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Resumo: No verso B 7,3, a deusa do poema de Parménides faz votos para que
o habito multiexperiente ndo force (bidsthd) o jovem mortal a uma via que nao
existe. Por outro lado, ao indicar em B 8,12 que a fé esta vinculada a forga (iskhys),
o filésofo emprega outro termo para exprimir uma ideia similar. Quais sao os sen-
tidos que estes vocabulos podem assumir diante do fato de Parménides optar
por adota-los de formas distintas ao se referir a forca? A presente exposicao visa
a argumentacao de que tais preferéncias nao sao aleatorias, mas dependem do
contexto no qual estao imbuidas. Com efeito, enquanto na primeira ocasiao e
possivelidentificar um apelo a forca bruta como forma de violéncia, na segunda
oportunidade na qual a nocao de “forca” se revela Parménides utiliza o termo
‘iskhys", que se coaduna mais com propriedades como “poder’, “validade" ou
‘dever”. Em ambos os cenarios, o jovem iniciado constitui um agente de acdes
que é impactado pela forca diferentemente.

Palavras-chave: forca; violéncia; influéncia; discernimento; ética; Parménides.

Abstract: In B 7.3, the goddess of Parmenides' poem wishes the multi-experien-
ced habit not to force (bidstho) the young mortal to a path that does not exist. On
the other hand, when indicating in B 8,12 that faith is linked to force (iskhys), the
philosopher uses another term to express a similar idea. What are the meanings
that these words can assume given the fact that Parmenides chose to adopt them
in different ways when referring to force? The present article aims to argue that
such preferences are not random, but depend on the context in which they are
submerged. Indeed, while on the first occasion it is possible to identify an appeal
to brute force as a form of violence, on the second opportunity in which the notion
of “force" is revealed Parmenides uses the term “iskhys’, which is connected to
properties such as “power ", “validity" or “duty”. In both cases, the initiated young
mortal constitutes an agent of actions that is impacted by force differently.

Keywords: strength; violence; influence; discernment; ethics; Parmenides.

Resumen: En el verso B 7.3, la diosa del poema de Parménides jura que el
habito de multiples experiencias no forzara (bidsthd) al joven mortal a seguir un
camino inexistente. Por otro lado, alindicar en B 8.12 que la fe esta vinculada a la
fuerza (iskhys), el filosofo utiliza otro término para expresar una idea similar. ;.Qué
significados pueden asumir estas palabras dado que Parménides elige usarlas
de forma diferente al referirse a la fuerza? Esta discusion pretende argumentar
que tales preferencias no son aleatorias, sino que dependen del contexto en
el que se insertan. De hecho, mientras que en la primera ocasion es posible
identificar una apelacion a la fuerza bruta como una forma de violencia, en la
segunda, cuando se revela la nocion de «fuerza», Parménides utiliza el término
«iskhys», mas acorde con propiedades como «poder», «validez» o «deber». En
ambos escenarios, el joven iniciado constituye un agente de acciones que se
ve afectado por la fuerza de forma diferente.

Palabras clave: fuerza; violencia; influencia; discernimiento; ética; Parménides.
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1 Introducao que existem certas nocdes éticas presentes em

No verso DK 28 B 7,3, a deusa do poema de seu poema:

Parménides faz votos para que o habito multiex- . . e
Pois embora Parménides seja distintivamente
periente (éthos polypeiron)? nao force (biastho) o um pensador ndo-ético, no sentido de que
ele ndo desenvolve visdes éticas, um numero
de nocdes’ e 'imagens éticas’ (religiosas ou
lado, ao indicar, no verso DK 28 B 8,12, que a fé sociais) aparece em seu poema ontologico-
-cosmologico (Laks, 2017, p. 16).

jovem mortal a uma via que nao existe. Por outro

(pistios) esta vinculada a forga (iskhys), o filosofo

emprega outro termo para exprimir uma ideia
Michel Fattal, por sua vez, sublinha a impor-

tancia do pensamento parmenidiano no que se
refere a analise da questao da escolha do jovem
mortal. De acordo com o estudioso, Parménides

similar. Levando-se em consideracao tal cenario,
faz-se apropriado indagar: quais sao os sentidos
que estas diferentes mencgdes a forca podem

assumir no interior dos versos de Parménides?
nao apenas estabeleceu contribuicoes filosofi-

cas relevantes ao criticar o comportamento das
multidées em DK 28 B 6 (Fattal, 2016, p. 66): “[..]
ele também é o primeiro a atribuir ao logos a
faculdade de 'separar’, de ‘julgar' e de ‘decidir’,
isto &, de 'escolher” (Fattal, 2018, p. 117). Neste

Além disso, quais sao suas implicagdes no campo
da ética? O presente artigo visa a argumentacao
de que tais preferéncias hao ocorrem ao léu no
interior dos versos eleatas.

Comecemos pelo fato de que, ainda que a
tradicao doxografica ndo tenha se ocupado do ’ ’ '
tépico exaustivamente, nos dltimos anos alguns caso, € possivel tracar paralelos entre o conceito
de escolha (krisis) do jovem, ou seja, os proble-
mas atinentes a decisao humana - ainda que
estes ultimos versem, no poema, sobre duas vias
usualmente tratadas como quase integralmente
ontologicas - e o campo das acdes, de carater
mais moral. As pesquisas em torno da dimensao

ética da filosofia produzida por Parménides ainda

pesquisadores tém se engajado em evidenciar a
existéncia de tracos éticos no poema de Parmé-
nides. Entre os trabalhos de maior destaque, €
possivel indicar os comentarios de Fattal (2016),
de Laks (2017). A resisténcia em se atribuir a
Parménides o desenvolvimento de uma reflexao

ética ao longo dos ultimos séculos esta rela-

. . . N sao escassas e incipientes; entretanto, é possivel
cionada, em grande medida, a tendéncia de se P P

. L . constatar que a literatura especializada vem se
eleger Socrates como um dos primeiros filosofos

L " empenhando em explorar mais intensamente a
a se deter ao tema de maneira sistematica. Ape-

sar disso, Laks salienta que mesmo nos textos questao nos periodos hodiernos, sobretudo na

. . - - . ultima década.
homeéricos e hesiodicos a etica constituiu objeto

Em relacao aos sentidos que a nocao de forca
desempenha no interior das reflexdes de carater

ético do poema de Parménides, ¢ pertinente frisar

de estudo a partir de situacdes, visdes e debates
que a concerniam conforme 0s personagens
destas multiplas narrativas se manifestassem em ’ . .
diferentes contextos (Laks, 2017, p. 11). O autor, que o filésofo aparenta aderir a palavras distintas
para se referir a forca a depender do contexto
no qual estao situadas. Com efeito, na primeira

ocasido na qual se manifesta, a palavra “force”,

contudo, resiste a classificacdo de Parménides
como um fildésofo ético, a despeito de realgar

2 As traducoes para o portugués efetuadas no texto oriundas de artigos ou de verbetes de dicionarios foram consolidadas pela autora,
salvo indicagao em contrario; e a traducao do poema empregada constitui aquela elaborada por Jose Cavalcante de Souza e publicada
na colecao "Os Pensadores’, de 1973, principalmente em razdo de sua popularidade em territério brasileiro e da auséncia de preferén-
cias muito extravagantes relacionadas aos termos empregados. No entanto, esta traducao carece de comentarios especializados mais
extensos; dai a importancia de compara-la com outros trabalhos de tradugao do poema. No que € relativo a questdes de traducao, re-
comenda-se que fontes complementares sejam consultadas apenas a titulo de comparagao e, no presente artigo, a traducao de Souza
sera eventualmente comparada com outras, que serao igualmente discriminadas ao longo de toda a extensao do estudo. O texto do
poema em sua versao em grego foi extraido do TLG e respalda-se no livro Die Fragmente der Vorsokratiker, obra de referéncia de Diel-
s-Kranz. O método adotado para o desenvolvimento desta pesquisa constitui o bibliografico e tende para o tipo de andlise qualitativa
(descritiva). Alem disso, € importante enaltecer que, no que se refere ao eixo principal da pesquisa, isto €, em relacao a investigagao das
nuances éticas presentes no poema de Parménides e a suas implicacdes semanticas, filologicas e literarias, mesmo as fontes bibliogra-
ficas secundarias sao poucas, ja que o eixo de estudo que examina este ponto ainda € bastante novo. Mais detalhes sobre este topico
serao interpelados adiante.
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expressa pelo termo “biasthd’, esta associada a
forca bruta como forma de violéncia, isto €, como
uma constricao imposta por um sobre o outro.
Sendo assim, quando o ser humano age sob a
opressao desta forga, ele provavelmente nao esta
deliberando a respeito de seus atos, mas os esta
simplesmente reproduzindo devido a imposicao,
notadamente de natureza fisica, que sobre ele se
exerce, o que resulta no fato de que o homem é
impelido a agir obstrito pela violéncia.
Parménides frisa em B 7 que tal violéncia é
desempenhada pelo habito (éthos). Deste modo,
as agoes cotidianas do ser humano, sobretudo
sua recepcao desmazelada dos dados sensiveis
adquiridos atraves da experiéncia, quando sao
apenas executadas sem qualquer deliberacao,
o forcam a uma via inexistente, isto €, a via do
que “nao é e portanto que é preciso nao ser”
(DK 28 B 2,5) - “via" adiante reconhecida3 como
intransitavel justamente por ndo se configurar
como um caminho efetivo. Portanto, a violéncia
resultante do habito, e que € tao incidente sobre
0 jovem, se consolida de modo acentuadamente
brutal: ela forca o ser humano a um caminho
inviavel. E como tentar forcar passagem onde ha
somente um muro. Parménides critica os efeitos
perniciosos que o habito produz sobre os seres
humanos acostumados a, de modo incurial, se
aferrar aos sentidos: eles nao vao a lugar algum-.
Na segunda oportunidade na qual a nocao
de “forca" se revela, Parménides utiliza o termo
‘iskhys". O fildsofo relaciona este ultimo a pa-

lavra “pistios”, frequentemente traduzida como
‘fé", “persuasao’ ou “crenca’. Neste sentido, o
termo “iskhys" denotaria aspectos conceituais
de forca diferentes dos de "bidstho”, uma vez
que ele se coaduna com as definicdes de forca
na condicao de “poder”, “validade", "dever” ou
‘vigor', nao necessariamente articuladas a uma
violéncia corporal.

No poema, esta fé relacionada a forca se as-
socia a credibilidade ponderada do jovem sobre
o discurso da deusa, capaz de o persuadir por
ser detentora da verdade. Todavia, outro ponto
também deve ser considerado: o de que afé em
Parménides, mais do que se referir a autoridades
divinas, direciona-se a esperanca cultivada pelo
jovem de que deve haver algo para aléem do que
os sentidos imediata e superficialmente projetam.
Logo, o jovem, quando se permite reger pela
influéncia da fé ou da persuasao, discerne que
do serverdadeiro nada além pode nascer, muito
mais por uma questao de justica (DK 28 B 8, 14)
do que em razao de uma coercao.

Quer sob o dominio da violéncia, quer sob o
da influéncia, o ser humano constitui um agente
de acdes que é impactado pela forga; na primeira
situacao, poréem, ele é oprimido pela violéncia do
habito, enquanto na segunda ele € influenciado
pela persuasao, fruto da fé, a discernir, tomando
atitudes com base em pensamentos mais crite-
riosos e evitando, desta maneira, o engodo de se
afiancar de forma demasiadamente desampara-
das aos sentidos. Nos paragrafos adiante, serao

3 Em DK 28 B8, 17-18: "[...] pois verdadeira/ via nao ¢ [...] (od gar aléths estin hodos)".

4 Parménides reprocha uma gama de sentidos em DK 28 B 6, como a audicao e a visao e, em B7, a visao, a audicao e, possivelmente, o
paladar. Entretanto, ha pesquisadores que sustentam que Parménides teria, ainda que nas entrelinhas, se respaldado em abordar todos
os sentidos que atualmente convencionou-se abranger como cinco; e, se por um lado os sentidos sao criticados em B6 e B7, por outro
eles parecem trazer contribui¢des significativas na interpretacao adequada e criteriosa da realidade sensorial no trecho do poema con-
vencionado como cosmologia (DK 28 B 9-19). No que tange a discussao sobre os sentidos e como eles sao apresentados nos fragmentos
6 e 7 por Parménides, é recomendado consultar as contribuicdes de Brunschwig, Lloyd e Pellegrin (1996, p. 725), Jaap Mansfeld (1999, p.
331-343) e Rose Cherubin (2005, p. 10). Compete sinalizar que, independentemente de Parménides estar aludindo apenas aos sentidos
ou aos sentidos e a lingua como instrumento da fala em DK 28 B 7, o presente artigo assume que a distingao entre percepcao sensorial
e razao no poema eleata nao se estabelece como se esbocou no seio da filosofia moderna. Ainda que se suponha ser possivel diferir o
pensamento humano da realidade material na filosofia de Parménides, um nao possui primazia sobre o outro, ja que ambos estao, além
de intimamente ligados, sujeitos ao engano. Parménides privilegia o discernimento, isto &, a predisposicao para se fazer escolhas diante
das opgodes disponiveis atraves de uma analise severa dos dados sensiveis, sobre quaisquer outras alternativas. O filosofo aparenta pon-
derar que é a forma pela qual se investiga - em outras palavras, o método empregado pelo jovem - que determina a escolha pela Unica
via de investigagao possivel (0 caminho do que €).

5 O substantivo empregado em DK 28 B 6,5 € "amékhanie”, que é traduzido de multiplas formas pelos comentadores e, também, nos
verbetes apresentados em inumeros dicionarios. Segundo o Dicionario de Grego-Portugués de Bolting, “‘amékhania” significa “embaraco,
desamparo ou perplexidade” (Bélting, 1953, p. 38). Tradugdes similares sdo encontradas no Dicionario de Grego-Inglés de Liddell, Scott e
Jones (1996, p. 82) e no Dictionnaire Grec-Francais de Bailly (1950, p. 41). Enquanto Souza (1973) traduz a palavra como “o imediato’, subs-
tantivando um adjetivo tangente, outros comentadores optam por traduzi-la de modos assaz distintos. A opcao "haplessness” (“infelicida-
de’, “falta de sorte") € veiculada por Palmer (2009, p. 367), enquanto Guthrie (1980, p. 21) a traduz mais coerentemente por “helplessness”
("desamparo”); ja Frere (2012, p. 146) traduz o termo em questao como “impuissance” (“impoténcia”) em sua interpretagao; Année (2012, p.
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esmiucados de modo mais detido os aspectos
que sustentam tais proposicoes.

2 Visao geral do problema

Palavras similares sao empregadas ao longo
da extensao do poema de Parménides para ex-
primir a nogao de forga: “od.. mpote todto dami”

("impossivel que isso prevaleca’, “‘conquiste”,

‘subjugue’, “force” ou “seduza’ - DK 28 B 7.1);

‘eirgoi” ("impedisse”, “mantivesse distante de”
- DK 28 B 8, 23); “apose” (“empurrou para tras”;
‘impeliu”, “rechacou” - DK 28 B 8,28); "epedeésen”

("encadeou’”, "algemou’, "amarrou com grilhdes”

nou " ou

- DK 28 B 8, 37); "“ménos” (*forca’”, "vida', "espirito”,

‘intencao’, "propodsito” - DK 28 B 11); *hormthésan”
("lancaram”, “partiram”, “colocaram em movimen-
urgiram” - DK 28 B 11).

Esses termos, evidentemente, ndo exprimem

to”,

a exaustao a maneira pela qual Parménides con-
templava as noc¢des de forca e influéncia, e a
alusao a outras palavras relacionadas no poema
é de fato discutivel. Algumas excec¢des podem
ser discriminadas caso se leve em consideracao
0 uso de outros vocabulos que, indiretamente,
remetem a forga. Pretende-se, agora, justificar
porque o atual estudo favorece determinadas
palavras no poema de Parménides vinculadas
a forca e porque desconsidera outras.

A palavra “dyndmeis”, por exemplo, presente
em DK 28 B 9, 2, € usada para se referir aos
‘poderes” de luz e de noite. Embora o termo
va adquirir um significado ainda mais pujante
na metafisica aristotélica e desempenhar um
papel fundamental em seu sistema filosofico, €
possivel verificar que "dynamis” e seus derivados
Jja vinham sendo articulados anteriormente em
obras da antiguidade grega, como em Homero
(Od., ll, 62 e XX, 237) e em Herodoto (Hist. 3,142, 9
e 11 e ant.). De acordo com Blay (2003, p. 440), o
conceito filosofico de forca, proveniente do latim
fortis, tem suas raizes mais antigas na palavra

dynamis, que resultou em “dinamica” (palavra
posteriormente associada ao ramo da fisica).
Entretanto, o quao determinante € a nocao no
interior do poema de Parménides é discutivel,
uma vez que dynameis € bastante tangente a
traducao equivalente a “poder” e seus derivados,
como “poténcia’, “possivel’, etc.

O problema em torno desses termos € que
eles sao correntemente empregados na logica
modal e, ainda que Parménides tenha sido um dos
primeiros grandes propulsores da logica® e tenha
contribuido para no¢cées mais tarde sofisticadas
por seus sucessores, como Aristoteles em rela-
¢ao ao principio de nao contradicao, do terceiro
excluido e de identidade, acusar Parménides de
ter desenvolvido qualquer sistema similar ao da
logica modal constituiria um absurdo, ja que suas
afirmacodes eram demasiadamente elementares
para se fixarem neste terreno.

Porisso, ainda que o eleata tenha se dedicado
a examinar filosoficamente o principio de forga, €
importante afastar nesta oportunidade a hipotese
de Parménides ter elaborado uma légica modal.
Ha estudiosos que discordam: € o caso de Dennis
O'Brien, para quem as nogdes de “possibilidade’,
‘impossibilidade” e “necessidade” constituiriam
nitidas evidéncias do vies modal da filosofia par-
menidiana. O autor chega até mesmo a assinalar
que Parménides, ao realgar a necessidade de o
nada (meden) nao ser, explicitada em DK 28 B
6, 1-2, estaria fazendo uma "declaracao modal’
(O'Brien, 1987, p. 288). Ha outros autores que
consideram que esta terminologia é bastante
inapropriada para se referir a Parménides, visto
que a logica modal € bem mais tardia.

Neste artigo, partimos do pressuposto de
que, mesmo que a filosofia de Parménides con-
tenha determinadas nocdes que dialogam com
o vocabulario usualmente empregado na logica
modal, € equivocado asseverar que ele tenha
desenvolvido sua filosofia a partir de principios
modais, ndo somente em razao do anacronismo

163) traduz por “incapacite” (‘incapacidade™; e, finalmente, Beaufret (1991, p. 81) traduz o termo considerando “amékhanié” compativel
com "l'absence de moyens" ("auséncia de recursos"), assim como Santoro (2011, p. 91), que traduz o vocabulo como “despreparo”. De qual-
quer maneira, o termo € crucial por evidenciar que a condenagao de Parménides nao € direcionada a experiéncia sensivel, mas sim ao
uso descriterioso dos sentidos, desprovido de respaldo critico e, portanto, precario.

6 A este respeito, &€ adequado consultar Stannard (1960, p. 526 et seq.), para quem a légica de Parménides é na verdade de carater

dedutivo.
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que disso resulta, mas também porque ele nao
abandona outras nocdes que nao necessaria-
mente estariam presentes na logica modal mais
basica, como “verdade" (Alétheiés - DK 28 B 1
et seq.) associada ao discurso de uma deusa,
‘fe" (pistis - DK 28 B 1 et seq.), "opinides mortais”
(doxas... broteias - DK 28 B 8, 51) e “ordem en-
ganadora’ (manthane kosmon - DK 28 B 8, 51, V.
52), variagdes que nao poderiam de nenhuma
maneira estar desvinculadas de seu pensamento,
tampouco das ocasides nas quais “impossibili-
dade’, “necessidade” e outros termos similares
sao adotados. Embora nao censure claramente
o procedimento dos estudiosos que vislumbram
em Parménides indicios da logica modal, Corde-
ro aparenta ser partidario da hipotese de que o
eleata nao teria assumido esta postura, uma vez
que o comentador publicou um artigo em 1979,
notadamente se detendo aos fragmentos 6 e 7,
que abordava as noc¢oes de necessidade, pos-
sibilidade, impossibilidade e afins sem jamais se
referir a logica modal, mas, antes, reconhecendo
que Parménides teria feito “[...] uma referéncia
estreita entre o pensamento, a linguagem e o
ser" (Cordero, 1979, p. 1).

Por estarmos comprometidos com essa Vi-
530, optamos igualmente por nao tratar de tais
palavras mais usualmente articuladas a logica
modal como retratos do interesse de Parménides
pela forca, quais sejam, “andanké’/ ‘khren” (“ne-
cessidade”, “é/era necessario” - DK 28 B 6, 1, B
8,11 e 29,) e “ou.. mpote" ("impossivel” - DK 28
B 7.1), além da propria “dynameis" em B 9. Subli-
nha-se, entretanto, que a pauta € polémica. Por
fim, ainda que as palavras indicadas ha pouco
nao sejam consideradas no presente estudo
por ocasiao da comparagao entre os vocabulos
gregos para “violéncia" (bia) e para “influéncia”
(iskhys), € fundamental reconhecer que os tragcos
éticos do poema de Parménides se manifestam

igualmente nelas. Segundo Balaudég, além de a
necessidade (andnké), por exemplo, estar rela-
cionada a condicao de possibilidade do ser, ela
explicita, por estar ligada a Justica, um dever:
pela necessidade que o ser € como “ele deve
ser" (Balaudé, 2011, p. 62).

A parte tais excecdes, se nos concentramos
apenas nos termos que expressam “violéncia”
(bia) e “influéncia” (iskhys) no interior do poema,
Jja ha material suficiente para se investigar o que
postulava Parménides relativamente a forca e
seus efeitos sobre os seres humanos. Porém,
poder-se-ia indagar: por que Parménides recor-
reu principalmente a dois termos para exprimir
“forca"? Entre outras razdes, € possivel indigitar
como uma das evidéncias desse procedimento
o fato de que Parménides optou por empregar,
estilisticamente, pares de opostos ou dicotomias
em seus versos numa cornucopia de ocasides
distintas. No que tange a seu exame do conceito
de forga, o processo nao seria diferente.

Alguns exemplos destas dicotomias sao: |.
“Noite e Dia"” (Nyktos te kai matos - DK 28 B 1,
11); 1. "o caminho que € e que portanto ndo é nao
ser e [..] o caminho que nao ¢ e portanto que e
preciso nao ser" (he men hopods éstin te kai hos
ouk ésti m einai/.. hé d’hos ouk éstin te kai hos
Rhren estim einai - DK 28 B 2, 3 e 5); lll. “Nascer e
perecer” (oute genésthai/ out'ollysthai - DK 28 B
8,13-14 e ss.); IV. "direita e esquerda’ e “rapazes e
mocas'" (dexiteroisin men kourous, laioisi de kouras)
- apontada em DK 28 B17, além de haver outras
evidéncias desse estilo esparsas pelo poema.

Atendéncia de Parménides estabelecer com-
paragoes duais em sua filosofia € verificada por
alguns especialistas. Cordero (2007, p. 8) realca,
por exemplo, o “dicotdomico método parmeni-
deo”" em um de seus artigos. Ao tratar a questao,
Cordero visa a refutagao da suposta existéncia
de uma terceira via no poema. Mas o autor &

7 Graham vai ainda mais longe e defende que, para Parménides, na impossibilidade de se assumir que existe apenas um unico ser (do
contrario, o poema do eleata se restringiria a um monismo rigoroso e, agravando-se ainda mais tal perspectiva, condenaria integralmen-
te sua cosmologia), provavelmente Parménides asseverou a existéncia de um nimero minimo de seres diferente de um. Nao podendo
ser o um, o proximo seria o numero dois. Dois principios basicos regeriam o cosmos de acordo com a leitura de Graham do poema: eles
seriam, justamente, a Noite e o Dia. Os versos finais do fragmento oitavo parecem reiterar esta tese (Graham, 2020, p. 41-43). Apesar de
esta leitura ser problematica, principalmente devido a descricdo do ser que é formulada ao longo do fragmento oitavo, ela reforca que
Parménides de fato esta inclinado a elaborar dicotomias. Provavelmente, € pertinente considerar que estas dicotomias sao estilisticas;
Graham, contudo, as caracteriza como, mais do que formais, também relativas ao cerne do conteudo filoséfico atribuido a Parménides.
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cauteloso ao abordar as dicotomias parmenideas:
o estilo que Parménides adota nao deve induzir,
segundo ele, a conclusao de que, por outro lado,
a interpretacao platénica do poema (que exalta
diversos pares de oposi¢cdes do texto do pre-
-socratico) seja razoavel. Adicionalmente a essa
postura, Cordero (2007, p. 9, 13) também alerta
para o fato de que “a dicotomia ser-aparéncia esta
forcosamente ausente de Parménides”.

Thanassas (2020) também explicita que Par-
ménides adotou “estratégias duais” em seus
fragmentos. Ha, inclusive, um artigo do autor
totalmente dedicado as estratégias duais empre-
gadas por Parménides ao longo de sua filosofia.
A identificacao deste modelo dual e até mesmo
ambiguo de escrita nos versos parmenidianos
constitui um argumento frequentemente ado-
tado para arrostar a hipotese, por muito tempo
considerada paradigmatica, de que Parménides
constituisse um monista ontologico rigoroso. Este
ponto € exaltado pelo autor: “por mais paradoxal
que possa parecer, Parménides, o suposto apos-
tolo do monismo, compds um texto filosofico
poético cheio de estruturas duais” (Thanassas,
2020, p. 232-233). Ele vé “as estruturas duais
de seu poema como instancias concretas da
abordagem metodologica de Parménides que
podem ser descritas como um método dualistico”
(Thanassas, 2020, p. 220).

Logo, é provavel que Parménides tenha utili-
zado propositalmente duas palavras diferentes
em contextos assimetricos para exprimir sua
perspectiva de forca, de maneira a preservar, con-
sequentemente, o metodo estilistico dicotdmico
por ele privilegiado® Este cenario leva a crer que,

uma vez que o método estilistico empregado por
Parménides constituia o dicotédmico, nao seria
intempestivo considerar que oposicdes menos
Obvias estariam presentes no poema, como a
que se postula haver entre “biasthd” e “iskhys™.

Os dois termos que expressam “forca” apre-
sentados no poema de Parménides sao o verbo
‘biastho”, amplamente traduzido como “force’, e
o substantivo “iskhys”, frequentemente traduzido
como “forca”. Conquanto esses vocabulos sejam
providos de definicdes extremamente contiguas,
€ possivel distinguir determinadas nuances entre
eles, conforme se detalhara adiante, no proximo
subtopico.

Antes, convém ainda cingir ao raciocinio o fato
de que nenhuma das palavras atinentes a forca
que foram priorizadas para compor o presente
estudo se manifesta no ultimo bloco do poema
de Parménides, usualmente classificado como
a “‘cosmologia” de sua filosofia. Este trecho se
detém a analisar fendbmenos fisicos como os
movimentos dos astros e a genealogia dos se-
res humanos de modo extremamente preciso.
Portanto, a despeito de seu nitido interesse pela
investigagao da ordem cosmica que rege a multi-
plicidade dos corpos - predisposicao tipica entre
os filosofos pré-socraticos -, € pouco afiancavel
que Parménides tenha atribuido a forca um uni-
co sentido, sobretudo um sentido estritamente
fisico, como, na modernidade, tende-se a fazer.

Apesar de no imaginario popular a palavra
‘forca” se referir na maior parte dos casos a si-
tuagdes nas quais subentende-se a influéncia
mecanica de um corpo sobre outro, a filosofia
tende a investigar o conceito de forga de modo

8 Conforme enfatizado anteriormente, € amplamente reconhecida pela comunidade académica a tendéncia que nao apenas Parméni-
des mas os filosofos pré-socraticos em geral seguiram ao dotar pares de opostos para exprimir suas reflexdes. A este respeito, Clémence
Ramnoux destaca que a antilogia, entendida como a arte de opor um discurso a outro, ndo somente teria ditado o tom pelo qual as
escolas gregas anteriores a Socrates teriam se desenvolvido como também teria se estabelecido a partir de “construcdes imaginarias
que se confrontam com elementos cujas propriedades se opdem, assim como seus arranjos’ (Ramnoux, 1983, p. 15). Entdo, a antilogia
pode ser compreendida também como o contraste efetuado, de maneira comparativa, entre principios teodricos presentes na filosofia de
determinado pré-socratico, e nao necessariamente como expressao de um embate entre discursos adversarios. A presenca de pares de
oposicoes na filosofia de Parménides tambem e destacada por Guthrie, que indica haver ainda a atribuicao, por parte de Parménides, de
papéis com valores de atividade e passividade em algumas ocasides nas quais as dicotomias se manifestam. O autor elabora uma lista
mais extensa do que a disponibilizada neste artigo para demonstrar em que pontos do poema ocorrem as oposigdes (Guthrie, 1980, p.
77).

¢ Ainda que esses termos nao estejam presentes exatamente no mesmo fragmento e eventualmente parecam distantes ao longo da
extensao do texto, esta constitui uma mera contingéncia, ja que a disposicao e a ordenacao dos fragmentos sao frequentemente altera-
das dependendo do comentador que as analisa. Laks e Most (2016, p. 42), por exemplo, consideram que os fragmentos 7 e 8 sao na ver-
dade um unico fragmento, que eles denominam D8 em seu trabalho. Além disso, € plausivel conjecturar a respeito de outras possiveis
dicotomias nao tao patentes presentes no poema, mas que parecem existir em virtude das ideias contrastantes que elas evocam, como
€ o caso de “thymos” (‘coracao”) em DK 28 B 1.1 e “stthesin” ("peitos”) em DK 28 B 6, 6, além de outros casos.
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mais complexo de acordo com Blay (2003, p. 440):
“Esta maneira de compreender a forca excede
o dominio da fisica: se a combinacao e a com-
paracao das forcas tém implicacdoes mecanicas
evidentes, ela comporta também consequéncias
morais e politicas”.

3 Bia: a violéncia do habito

O segmento textual no qual a primeira men-
cao a forca é registrada no texto de Parménides
constitui o que se discrimina a segulir:

Nao, impossivel que isto prevaleca, ser (0) nao
ente./ Tu porém desta via de inquérito afasta
0 pensamento;/ nem o habito multiexperiente
por esta via te force, / exercer sem visao um
olho, e ressoante um ouvido, / e alingua, mas
discerne em discurso controversa tese por mim
exposta (DK 28 B 7, grifos nossos)®.

Faz-se tempestivo sublinhar qual € a definicao
atrelada a palavra em destaque; “biastho’, deri-
vada de “bido"®, pode significar:

biad. |. restringir. Forcar, fazer ser constrangido.
[..]11Violentar. Usar de violéncia contra alguéem.
2. Sobrecarregar através da forca. 3. Oprimir.
Promover violéncia contrariamente a natureza.
Conduzir atos de violéncia ndo consentidos
ou nao autorizados de modo voluntario. Il. [..]
Constranger. Insistir, forcar. [..]1 Estuprar. [..]
Pressionar ou sobrepujar. (I. Bailly, 1950, p.
358-359, adaptado, traducao nossa. Il. Liddell;
Scott; Jones, 1996, p. 314-315, adaptado, tra-
ducao nossa).

O verbo "biasthd” ou seus derivados também
foram utilizados em outras ocasides na literatu-
ra grega e na filosofia arcaica. Em Homero, ha
citagdes que remetem a palavra "bidd" como
equivalente ou, pelo menos, como dotada de
um sentido muito proximo ao de “violéncia". Na
Odisseia, por exemplo, este uso € encontrado
em algumas situagdes (Od. VI, 278; XI, 503). Tam-
bém é possivel citar as passagens da lliada nas
quais Homero teria indicado o termo “biastho” e

aqueles que dele se originam como compativeis
a imposicao, geralmente de natureza fisica. E
o caso de Il. X145; X, 172; Xl, 467; e XVI, 22. Nao
obstante, € possivel identificar tais exemplos
ainda em Herodoto (Hist., 4.43; 7.83); neste ulti-
mo trecho, quando o historiador descreve uma
parte da infantaria do Exercito Persa, € possivel
distinguir o verbo “biétheis" para se referir ao fato
de que nem a doenga nem a morte subjugavam
0S guerreiros.

No que se refere a filosofia prée-socratica, pode-
-se verificar o uso do verbo “bisetai”, por exemplo,
em um dos versos atribuidos a Empédocles (DK 31
B 3.6); na ocasiao, o filosofo estaria rogando para
que a Musa o orientasse, sublinhando que nao
seria a forca que ela receberia flores de mortais
devido a boa acolhida que lhe teria sido feita®.
No verso 111, entretanto, e também em outras
passagens, Empédocles parece apresentar uma
maior predilecao pela palavra “ménos” para de-
signar forga (presente igualmente no fragmento
11 de Parménides), embora frequentemente num
sentido menos compativel ao de forga bruta.
Anaxagoras, por sua vez, emprega duas vezes
o termo “biés" ou seus derivados em seu nono
fragmento (DK 59 B Q).

Em suma, todos os exemplos anteriormente
elencados indicam com nitidez que a aplicagcao
do verbo “bidstho” por Parménides possui os
sentidos de “forca bruta” ou de “violéncia" re-
fratados igualmente pela literatura ou filosofia
antigas em verbos de raizes e semantica simila-
res. Portanto, a palavra "bia", vinculada ao verbo
‘biao", se associa a forga bruta, isto €, a violéncia
que € exercida contra a vontade da vitima, o que
caracteriza talagao como uma forma de opressao
e de constrangimento, geralmente de ordem
material. Dai o fato de, embora a palavra "bidstho”,
que efetivamente consta no poema, poder ser
adequadamente traduzida por “force”, a traducao

© A versao originalmente extraida dos testemunhos de Platao (Sofista, 237a) e Sexto Empirico (VII, 114) do fragmento selecionado
constitui a seguinte: "ou gar mpote todto daméi einai m ednta : / alla sy tésd' af'hodol dizsios eirge noéma,/ médé s'éthos polypeiron hodon
kata tnde biastho, / ndbman askopon omma kai ékhssan akoun / kai glossan, krinai de l6goi polydeérin élenkhon ex eméthen rhéthénta”

(Parménides, DK 28 B7).
n Qu, ainda, de "biazo".

2 E notorio que se trate justamente do trecho no qual os comentadores apontam mais abundantes similaridades entre a filosofia atri-
buida a Empédocles e o proémio de Parménides. A este respeito, pode-se destacar o comentario de O'Brien (1987, p. 21): “Nestes versos,
a similitude com a carruagem que leva Parménides a morada da deusa salta aos olhos"
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mais tempestiva consistir em “violente". Nao se
trata aqui de um tipo de forca neutro; a forca da
violéncia e vislumbrada de modo deletério por
Parménides, uma vez que ela reprime os mortais
a ensejos inviaveis, com consequéncias diretas
no ambito epistemologico (em se tratando da
analise do meio sensivel) e, conforme enaltecido
anteriormente, sobretudo no campo da ética.

Com efeito, no fragmento B 7, a deusa apela
para o discernimento do jovem que a interpela. A
divindade adverte o iniciado de que os sentidos,
quando processados por mero habito, violentam
0 ser humano, pois, apesar de terem suas capaci-
dades plenamente funcionais, eles ndo acessam
da maneira mais apropriada os dados sensoriais
a sua disposicao. Quando o homem aparente-
mente apenas ouve, vé e sente aquilo que sua
percepcao sensorial lhe denuncia, ele nao esta
efetivamente ouvindo, vendo ou sentindo, pois
0s sentidos nao sdo suficientes para garantir de
modo veraz tais experiéncias (ja que muitas vezes
0 que se cogitou ter visto, na verdade, ndo se viu;
e vice-versa).

Por esta razao, pode-se afirmar que nem os
sentidos nem o pensamento sao suficientes para
Parménides: para investigar apropriadamente
a verdade, o Unico recurso que o jovem mortal
possui consiste em sua reflexao critica (krisis).
De fato, de acordo com Vlastos (1946, p. 69),
‘Krisis, krinein [...] sdo as palavras favoritas de
Parménides”. Por isto, seria correto afirmar que o
jovem mortal se difere das multidées: enquanto
estas veiculam opinides (brotén doxas) carentes
de critério, e consequentemente produzem dis-
cursos equivocados por se basearem em uma
percepcao fragil da realidade sensivel, o jovem
questiona essa realidade e pondera sobre os
termos corretos para enuncia-la.

Logo, os sentidos ndo sao condenaveis para

Parménides, nem a crenca que suscitam, pois
tanto uns quanto a outra sdo igualmente indispen-
saveis para a consolidagcao de uma investigagao
acurada. A questao é que eles conseguem atuar
sozinhos, uma vez que € o discernimento racio-
nal, evocado em DK 28 B 7, 4 e em B 8, 15-16,
0 responsavel por operar de maneira plausivel
tanto sobre os dados sensiveis quanto sobre os
discursos que sao formulados a seu respeito.
Tais constatacdes demandam pelo menos
duas explicagdes. A primeira € a de que, ao se
ocupar de uma interpretacao plausivel da reali-
dade sensivel, Parménides ndo a condenaoua lé
como inferior quando comparada ao pensamento.
Portanto, o eleata nao cria uma hierarquia entre
estes dois amalgamas ou os vislumbra de modo
assaz antagonico; ele nao os divide em sensivel e
inteligivel, como sugeriram as leituras neoplatd-
nicas efetuadas sobre 0 poema posteriormente®,
A segunda explicacao a ser elaborada, de
qualquer forma, dialoga em alguma medida
com o argumento segundo o qual o ser se iden-
tifica com o pensamento (hipotese extraida do
fragmento DK 28 B 3, a primeira vista) e o nao
ser, por isto, seria impensavel (DK 28 B 8, 8 e
17). Ora, se 0 nao ser € impensavel e indizivel,
como entao as turbamultas confusas poderiam
pensa-lo e enuncia-lo (DK 28 B 6), posto que nao
dizem a verdade? A questao € que as multiddes
Nnao enunciam nem pensam o nao ser atraves
de suas opinides. Isso ocorre porque 0s verbos
que compreendem tais oracdes (noein, phemi e
seus derivados) ou, ainda, os verbos com que a
audiéncia de Parménides estava familiarizada
(gignsko) devem ser lidos como rigorosamente
associados com conhecimento epistemologico
ou, ainda, com a capacidade do ser humano de
aprender, Portanto, que as multidées facam
barulho ndo quer dizer que efetivamente digam

3 No que tange a esse topico, € pertinente consultar o trabalho de Pinheiro, que descreve a recepgao neoplatonica dos versos de
Parménides: para o autor, Plotino teria, apos analisar o fragmento 3 do poema, considerado que o eleata foi um "antecedente de Platao
ao afirmar a identidade entre pensar e ser" (Pinheiro, 2007, p. 77). De todo modo, nao se pretende assumir a leitura neoplaténica, ja que
esta Ultima nao se desvincula da interpretacao platénica do poema ao investigar a filosofia de Parménides - e ja foi suficientemente ar-
gumentado que a leitura platénica do eleata € demasiadamente comprometedora, visto que Platao aparenta frequentemente confundir
as filosofias de Melisso e de Parménides (Brémond, 2017, p. 158-159), leitura que Aristételes igualmente endossa (Fisica, |, cap. 2, 185a).
1“4 Lesher escreve um artigo no qual pondera que consideravel parte do vocabulario empregado por Parménides teria bases episté-
micas fortes. Sobre as multiddes nao “asseverarem” efetivamente aquilo que afirmam, o pesquisador assinala que “[..] porque nao foi
possivel saber — gigndskein — em conexao com o que nao €, nenhum aprendizado poderia advir de pensar e falar sobre isso - o que nao
€ simplesmente ndo esta la para ninguém pensar sobre” (Lesher, 2020, p. 78).
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0 nao ser (ja que ele nao é passivel de ser dito
com conhecimento) nem que o pensem. Entdo,
Mesmo que as pessoas parecam enunciar o nao
ser,como ele ndo é, nada dizem a seu respeito -
elas falam, se é que falam, sobre outras coisas.

E. para evitar o engano em que incorrem as
multiddes, confundindo ser e ndo ser e assumindo
erroneamente que é possivel pensar e comunicar
ambos, € permanentemente necessario que uma
deliberacao criteriosa seja efetuada diante dos
dados sensoriais acessados, de forma que o ser
humano nao se iluda nem fantasie a respeito
dos objetos sensiveis. Logo, Parménides nao
condena o uso dos sentidos; ele condena o uso
despudorado deles. Esse uso, que na verdade é
vao (por nao gerar resultados plausiveis), ocorre
nas ocasioes nas quais o ser humano € afetado
pela violéncia do habito - ou seja, com bastante
regularidade.

O combate defendido por Parménides a vio-
léncia do habito apresenta conclusdes que vao
reverberar diretamente sobre a cosmologia ela-
borada pelo filosofo eleata®. De certa maneira,
€ muito facil para o ser humano assentir que a
estrela da manha e a estrela da tarde sao objetos
celestes diferentes, uma vez que sua visao o forca
a, através do habito, aceder a tais percepgoes.
A primeira surge sempre proxima ao horizonte
leste; a segunda, sempre proxima ao horizonte
oeste. Aparentemente, tais corpos consistem
em astros distintos. Porem, quando os sentidos
sdo empregados de maneira aliada a reflexao
critica, € possivel perceber, através deles, que
na verdade a estrela da manha e a estrela da
tarde constituem o mesmo objeto celeste: o
planeta Vénus.

Apesar de essa descoberta ja ter sido difundida

entre os babildnicos anos antes, Parménides foi o
primeiro a reporta-la a Grécia e, devido a questoes
geograficas, presumivelmente de maneira inde-
pendente. Graham elabora um estudo bastante
minucioso levantando as hipoteses a partir das
quais é possivel supor o metodo explorado por
Parménides para efetuar seus estudos a este
respeito. O comentador indica que uma das
possibilidades € a de que Parménides tenha ob-
servado que a estrela da manha so se apresenta
no plano celeste na auséncia da estrela da tarde
e vice-versa, o que implicaria que elas poderiam
se tratar do mesmo objeto (uma vez que nunca
estdo simultaneamente no céu).

Além disso, a estrela da manha e a estrela da
tarde sempre se avizinham ao sol, o que resulta
no fato de que provavelmente estao num mesmo
ponto de proximidade a ele no espaco cosmico.
Logo, devem corresponder aos mesmos objetos
(Graham, 2020, p. 50-51). E patente que chegara
essas constatagdes exige observagdes do céu a
flo e de modo obstinado; portanto, para alcanca-
-las, Parménides provavelmente abriu mao de se
aferrar de forma muito imediata e desamparada
aos dados que os sentidos lhe transmitiam, isto
e, ele questionou de modo critico a violéncia de
tal habito.

O mesmo se diz em relacao a Lua: em um
primeiro vislumbre, ela sera percebida como um
corpo dotado de luz propria, pois 0 homem que
assim o indicar estara sob a coercao extrema-
mente pujante da violéncia do habito. O habito
obriga 0 homem a acreditar nos primeiros lapsos
sensoriais que se concretizam a partir de sua
visao. Entretanto, conforme os dias passem e as
fases da Lua sejam racionalmente examinadas,
comecgar-se-a a questionar se o satelite é real-

s Nem sempre a cosmologia foi vislumbrada como um segmento textual do poema de Parménides passivel de credibilidade, uma vez
que a interpretacao tradicional de seus versos conflitava diretamente com as teses veiculadas a partir do fragmento 9. A interpretacao
usual do poema que vigorou por muitos séculos - a de que Parménides teria sido um monista rigoroso que condenaria o movimento dos
objetos sensiveis devido a sua descricao do que é sobretudo em DK 28 B 8, 6, com apelo a termos como "hén" (“uno”) e outros similares
nos versos vizinhos -, embora tenha sido sustentada por uma pléiade de estudiosos como Cornford (1939, p. 28 et seq.), Sedley (1999,
p. 120) e outros, vem sendo desconstruida pelo menos desde meados do século XX. Com isso, nas ultimas decadas, a tendéncia de
negligenciar ou menoscabar a cosmologia parmenidea vem minguando: as contribuicdes de Parménides para a astronomia tém sido
mais exaltadas por diversos comentadores. Charles Kahn, por exemplo, enfatiza que "o fato chamativo € o de que duas importantes des-
cobertas cientificas foram mencionadas em seu poema pela primeira vez em qualquer fonte grega conhecida por nés. Uma nova peca
de informacéao € a da identidade da Estrela da Manha com a Estrela da Tarde; em outras palavras, o reconhecimento do planeta Vénus.
Outra inovagao de Parménides € mais momentanea: ele reconhece que a luz da Lua depende da luz vinda do Sol" (Kahn, 2007, p. 36).
Todas essas descobertas astrondémicas, extremamente precisas para a época, encontram-se diluidas ou tacitamente indicadas no trecho
usualmente classificado como cosmologia em seu poema, compreendendo os fragmentos B 9 a B 19.



10/16

Veritas, Porto Alegre, v. 71, n. 1, p. 1-16, jan.-dez. 2026 | e-48622

mente luminoso, em vez de iluminado.

Assim como houve no caso da Lua uma cor-
recao da opiniao comum sobre o luar em vista
de um conhecimento astronémico refletido
pelo pensamento; poderiamos pensar que
Parménides reservou também para o astro de
Vénus uma correcao da opiniao, realizada pelo
pensamento (Santoro, 2018, p. 165).

Graham também disserta sobre os estudos
conduzidos por Parménides a respeito da Lua.
Ele enaltece que, no interior do poema, mais
precisamente nos versos DK 28 B 14 e B 15, Par-
ménides expde os indicios que o orientaram a
asseverar que a Lua é desprovida de luz propria
(Graham, 2020, p. 49). Com efeito, a Lua aparenta
acompanhar o movimento do Sol no céu, tanto
quando alcanca o zénite quanto quando suas
fases se alternam, dai a tese de ser iluminada
por ele.

Além disso, é possivel perceber que a Lua éilu-
minada pelo Sol quando esta concomitantemente
presente com ele no céu, pois a regido iluminada
da Lua, ao se posicionar no mesmo plano que o
Sol, sugere que sua superficie de fato reflete os
raios solares ali incididos. A paixao displicente
pelas acepcdes sensiveis, resultante do habito
humano de as recepcionar de modo muito impul-
sivo, impediria que Parménides chegasse a essa
conclusao. Por fim, Graham (2020) sugere ainda,
a partir dos testemunhos de Didgenes Laércio,
que Parménides teria sido o responsavel por
primeiro reportar a esfericidade do planeta Terra.

E importante acrescentar que, em DK 28 B 8,
38-41, Parménides enfatiza que o homem pode
se confundir ao assumir que certos objetos mu-
dam de lugar ou que sua cor brilhante pode se
alternar, relacionando nomes a esses processos®.
Porém, como vimos, em determinadas situacoes,
tais constatacdes sao equivocadas, pois nelas a
violéncia do habito se impde ao jovem. Sendo

assim, a capacidade de nomear as aparéncias
existe mesmo quando estas ultimas exprimem
um erro do ser humano. E fundamental frisar,
no entanto, que as aparéncias ainda assim nao
se equiparam a via do que nao &, pois esta seria
tao radical que nem mesmo o nome a ela se
associaria. Nao se pode descrever o nao ser
sem lhe atribuir um nome; atribuindo-lhe, ja nao
€ mais nao ser.

Aparéncias enganosas e via do que nao &,
portanto, nao se confundem na filosofia parme-
nidea’”. Quando os mortais erram, nao trafegam
nem pela via que € nem pela via do que nao é
(em B 8 definitivamente descartada como via de
investigacao); eles simplesmente permanecem
imoveis, andando em circulos, como se tivessem
duas cabecas conflitantes que confundem o que
€ Ccom 0 que Nnao &, por sustentarem se tratar da
mesma coisa (DK 28 B 6). Esse adendo € conve-
niente porque se deve realcar que o habito de
recepcionar os sentidos com muito desamparo e
que forca as multidées a errarem nao se vincula
ao que nao € - atendo-se ao poema, isto seria,
de fato, impossivel. O habito vincula-se as doxai
(opinides) humanas cujo discernimento racional
€ precario.

E é precisamente isso que torna o carater do
habito ainda mais alarmante: nenhum ser huma-
no esta isento de incorrer em erros ao assumir
opinides plasmadas de modo imediato e sem o
apoio do discernimento critico como definitivas.
Na verdade, os homens agem dessa forma fre-
quentemente, ao permitirem que o habito os force
a tanto. Para evita-lo, é preciso que enfrentem o
habito com coragem?®, acatando os pedidos de
seu coragao (thymos - DK 28 B 1,1) mais do que
as imposicoes desmazeladas de seus orgaos
sensoriais.

Antes de fazer avancgar a pesquisa, sob o pre-
texto de proporcionar maior esclarecimento, e

©  *[.] porisso tudo sera nome/ Quanto os mortais estatuiram, convictos de ser verdade, /Engendrar-se e perecer, ser e também nao,
/E lugar cambiar e cor brilhante alternar” (“poi pant'onom(a) éstai, / hossa brotoi katéthento pepoithotes einai aléthé, / gignesthai te kai
Ollysthai, einai te kai oukhi, / kai topon allassein dia te khroa phanon ameibein”) (Parménides, DK 28 B 8, 38-41).

7 Tal perspectiva foi vastamente explorada por Rossetti em um artigo que fazia alusées as conclusdes anteriormente também obtidas
por Cordero: "Gracas a Cordero, a indistingdo (ou confusao) entre as doxai de que fala a deusa repetidas vezes e o saber sobre o céu, a
terra e os organismos vivos - uma série de ensinamentos sobre os quais conhecemos nao apenas as escassas consideracoes propostas
pela deusa em B10, mas muito, muito mais - entrou definitivamente em crise (espero) [..1" (Rossetti, 2018, p. 147).

®  De acordo com Conche (1996, p. 117), "0 que Parménides reconhece como efeito € somente o da forca do habito - que se deve

desafiar".
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uma vez que se vem tratando até aqui das opini-
oes segundo Parménides, é tempestivo salientar
que o presente artigo nao coteja a estrutura
formal do poema em “via da opiniao” e “via da ver-
dade’, por considerar tal divisdo demasiadamente
reducionista e fragil. Evidentemente, esse tipo de
postura € contrario aquele assumido por alguns
dos comentadores da tradicao especializada,
como Kirk, Raven e Schofield (1995, p. 259-260)
e Sedley (1999, p. 114).

De acordo com Cerri (2018, p. 63), essa ten-
déncia se estabelece convenientemente desde
a Antiguidade - embora seja possivel verificar
que, a despeito de sua leitura minuciosa, os co-
mentadores mais tradicionais nao se evadem dos
problemas de se dividir o poema de Parménides
dessa forma. Reivindicamos neste estudo que a
dicotomia entre via da verdade e via da opiniao
esta ausente do poema de Parménides, como
sustentou Cordero (2007); o contraste ocorre,
na verdade, entre a via que € e a via que nao &
e que, portanto, deve ser descartada como via.
Quanto as opinides dos mortais, nao se situam
em nenhuma via, mas sao criticadas por nao
estarem na via do que é*.

Deve-se, ainda, recordar que a tentativa de
apontar trés caminhos no poema, adotada por
certos comentadores, € certamente inadequada,
ja que a deusa de Parménides nao enumera os
caminhos em trés, mas sempre em dois, alem de
que a hipotese de a cosmologia (B 9-B 19) ser
considerada como excluida da via da verdade
atrai inumeros embaragos. A esse respeito, é re-
levante consultar as pesquisas de Guthrie (1980,
p. 5-6) e de Rossetti (2018). A analise de Coxon
(2009, p. 17) sobre o “duplo carater do prologo”
€ igualmente recomendada; e, sobre o papel
que a doxa desempenha no poema, € valida a
leitura das pesquisas de Mourelatos (2008, p.
197). Esclarecidos tais pontos, compete agora

aduzir a respeito de em que consiste a nogcao de
influéncia no interior da filosofia parmenidiana.

4 iskhys: a influéncia da fé

A parte as ressalvas ja postuladas outrora, a
segunda citagao na qual o termo *forca” se nota-
biliza consiste na que esta evidenciada a seguir.

Assim ou totalmente € necessario ser ou nao.
/ Nem jamais do que em certo modo é per-
mitida forca de fé / nascer algo além dele; por
iSs0 nem nascer / nem perecer deixou justica,
afrouxando amarras, / mas mantém; e a deci-
sa0 sobre isto esta no seguinte: / € ou ndo ¢&;
esta portanto decidido, como é necessario, /
uma via abandonar, impensavel, inominavel,
pois verdadeira / via nao €, e sim a outra, de
modo a se encontrar e ser real (DK 28 B 8, 11-
18, grifos nossos)®.

E apropriado realcar quais definicdes se vin-
culam a palavra grifada.

iskhys. 1.1.1..1 Vigor (entendido enquanto forga
fisica ou material). 2. Fecundidade. Forca de
resisténcia. 3. Pujanca. 4. Forca brutal. II. 1.
Dever. Poder. 2. Forca bruta. 3. Performance. 4.
Forca motivacional. Vigor de estilo. 5. Posicoes
de dominio (I. Bailly, 1950, p. 985, adaptado,
traducao nossa. Il. Liddell; Scott; Jones, 1996,
p. 844, adaptado, tradugao nossa).

Embora a palavra "iskhys", empregada por Par-
ménides, possua a conotagao de “performance”,
“forca motivacional” ou “vigor", ela também pode
ser associada a forca fisica, como sinénimo de
‘impulso” ou “pujanca muscular’, em contextos
cujas citacdes sao oriundas do periodo arcaico
em geral. Por outro lado, ainda que se assuma
que a polissemia do termo nunca deva ser rejei-
tada nos diferentes contextos nos quais ele se
manifesta, “iskhys" parece explicitar mais espe-
cificamente uma espécie de “poténcia” no que
tange a literatura hesiodica e a alguns trechos
atribuidos a filosofia pré-socratica.

Na Teogonia, por exemplo, Hesiodo descreve

9 A alternativa aventada por Cerri para a questao acerca de quais sao as partes do poema aparenta ser muito razoavel. Ele considera
que o texto eleata pode preservar suas divisoes tradicionais em “Via da Verdade" e "Via Doxastica’, desde que o valor pejorativo da
segunda seja radicalmente modificado, uma vez que a ciéncia que Parménides desenvolve na cosmologia (B 9-B 19) se identifica com
sua filosofia e que "a sua doutrina da verdade do Ente deriva em linha reta da sua doutrina doxastica, sobretudo matematico-geometri-

co-astronémica [..1" (Cerri, 2018, p. 63).

2 Otrecho em seu idioma de origem € equivalente ao que se segue: *houtds pampan pelénai khren estin oukhi. / oude pot'ek m eontos
ephsei pistios iskhys / gignesthai ti par'auto: toa heineken oute genésthai/ out’ ollusthai anéke Diké khalasasa pédeéisin, / all'ékhei: he de
krisis peri touton en toid'estin. / estin ouk éestin: Rékritai d'oan, hsper ananké, / tn men ean anoéton annymon (ou gar aléths / éstin hodos),

tn d'hste pélein Rai ettymon einai” (Parménides, DK 28 B 8, 11-18).
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os ciclopes como seres dotados de um unico olho
e, além disso, como criaturas que possuiam vigor,
violéncia e empenho ao agir. Nessa passagem
em especial, a palavra "iskhys" é contrastada com
‘bié", evidenciando-se assim a primeira como
mais ligada a "vigor" e a segunda como mais
ligada a “violéncia" (Hesiodo, Teog., 146). Ja na
passagem 823, Hesiodo, ao caracterizar Zeus, que
tinha expulsado os Titas do ceu, teria qualificado o
deus como dotado de “bracos dispostos a acdes
violentas" (Teog., 823). Mesmo que o termo “iskhys"
eventualmente se apresente acompanhado de
vocabulos relacionados a compleigao fisica, o
seu sentido aparenta estar mais conectado a
um impulso ou movimento que se projeta em
direcdo a um objeto determinado do que a uma
imposicao que constrange o alvo da agao.

Na filosofia pré-socratica, “iskhys" ou suas deri-
vadas sao palavras passiveis de serem identifica-
das nas teses de Heraclito, nas de Anaxagoras e
nas de Demaocrito, por exemplo. Heraclito, a titulo
de ilustracao, utiliza os termos “iskhyrizesthai" e
‘iskhyroterds" no fragmento DK 22 B 114, quando
argumenta que os que falam com inteligéncia
devem se fortalecer com o comum de todos?.
Anaxagoras, por sua vez, menciona a “influéncia’
para descrever a poténcia que o espirito (nous)
apresenta, pois este ultimo seria dotado de forca
maxima (DK 59 B 12). Nesse fragmento em espe-
cifico, “iskhei" parece denotar mais uma poténcia
ou um impulso do que uma forma de opressao.

Quanto ao uso da palavra “iskhys" ou suas
advindas na filosofia de Democrito, € possivel
distinguir pelo menos duas ocorréncias nas quais
se faz presente: em DK 68 B 187 e em DK 68 B
2904. Nesses trechos, o atomista contrasta a alma
a0 corpo e argumenta que, em se priorizando a
primeira, o corpo se beneficia, enquanto o con-
trario ndo acontece caso se privilegie o segundo,
além de também assinalar que forca e beleza sao
proprias a juventude. E preciso realcar que, con-
quanto nos exemplos de Democrito o vocabulo

‘iskhys" aparente estar mais vinculado ao corpo,
mesmo nessas situacoes ele nao € compativel
com um tipo de violéncia ou de agressao infligida
contra o outro; antes, parece se tratar de um tipo
de influéncia, pujanga, performance ou vigor, que
€ o sentido predominante da palavra (esteja ele
relacionado ao corpo ou nao).

Logo, o vocabulo “iskhys" também se refere a
forgca e tambéem pode assumir conotagoes fisicas;
entretanto, enquanto “bid" representa uma vio-
éncia, uma opressao, uma imposi¢ao, o primeiro
corresponde ao vigor, a pujanca, a performance
e até mesmo a um poder do ser humano que,
em vez de o obrigar a ceder, potencializa-o.
Parménides enaltece que a fé é provida de uma
forca que nao compele ou oprime, mas, antes,
permite ou proibe que certos fendmenos atuem.

Ha vestigios implicitos dessa postura em DK 28
B1,31,B7 5 B8, 52eB12 - seja em razao das
ordens da deusa expressas por meio de verbos
no imperativo, seja em razao do apontamento de
que a divindade a tudo governa. Portanto, a forca
da fé nao violenta o jovem mortal a efetuar sua
decisao a respeito da unica via disponivel a ser
tracada; ela o estimula, o influencia. Dai a tradu-
cao de “influéncia” aparentar ser mais adequada
ao vocabulo “iskhys", de maneira que o contexto
no qual ela é contrastada com o termo “biastho”
possa estar bem determinado no interior do texto
assimilado a Parménides.

Nao seria possivel, entretanto, interpretar que
Parménides estaria sendo forcado pela deusa
a obediéncia, ja que ela € uma deusa e lhe da
ordens, em vez de influenciado pela persuasao
que a verdade em seu discurso provoca? De
acordo com Fattal (2016, p. 68), o fato de a deusa
ordenar o jovem a determinados procedimentos
nao resulta na sua imediata obediéncia, uma vez
que ela lhe manda justamente refletir, de maneira
critica, sobre o conteudo do discurso que profere:
‘A utilizagao de um tal logos critico toma a forma
de um imperativo [..]" Entdo, mesmo que haja

2 Abrindo-se parénteses, é pertinente frisar que a relacao entre Heraclito e Parménides como expressiva da oposicao de suas filosofias
€ no minimo discutivel, ja que nao apenas compartilhavam o mesmo vocabulario, mas também assumiam leituras similares - € o caso da
critica que ambos os fildésofos fazem ao modo de pensar das multiddes. Tannery considera que as filosofias de Parménides e de Heraclito
sao contiguas (Tannery, 1930, p. 227) e Graham argumenta até que Heraclito foi para Parménides o que Hume foi para Kant, tamanha a

influéncia que um exerceu sobre o outro (Caston; Graham, 2016, p. 42)
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ordens a serem seguidas, isso nao significa que o
jovem iniciado esta sendo violentado por elas. Ao
decidir obedecé-las, ele se permite influenciar, e
tal atitude nao se confunde com o ato de sofrer
violéncia justamente porque ele teria escolhido
o0 caminho a sequir.

Outros comentadores reconheceram, embora
com menor énfase, a relevancia que o papel da
escolha desempenha no poema de Parménides,
como € o caso de Année: [...] o verbo ser repre-
senta a condicao que torna possivel que o [6gos
do poeta-locutor pelo qual ((6goi) um interlocu-
tor, enderecado a partir da segunda pessoa do
singular, € chamado a julgar a verdade (krinaf)"
(Année, 2012, p. 135). Nesse trecho, a autora re-
alca a conexao existente entre o verbo “ser” e a
convocagao do interlocutor da deusa para que
ele discirna e julgue os objetos sensiveis a que
esta exposto. Patricia Curd (2015, p. 6), de ma-
neira tangente, também destaca a importancia
da analise critica a que o jovem deveria proceder
em sua jornada, o que parece envolver mais a
autonomia do jovem do que sua submissao a
uma autoridade.

Além disso, a fé € um elemento importante no
poema de Parménides, mas em sua filosofia ela
nao se trata exclusivamente da fé direcionada a
deusa. Na verdade, tanto em B 1, 28-31 quanto
em B 7 e em B 8, 52, a deusa incita o jovem a
aprender e a discernir o conteudo do discurso
que ela profere, de maneira que nem mesmo a
ela, que constitui uma autoridade extremamente
elevada, o jovem deve se furtar de dirigir uma re-
flexao critica e cuidadosa. Logo, a fé direcionada a
deusa parece assumir um segundo plano; o mais
axial seria que o jovem mortal postulasse para si
uma postura critica diante da realidade, sendo a
fé na deusa mera consequéncia desse contexto.

Fattal destaca que ainclinacao de Parménides
em direcionar raciocinios criticos a autoridades,
mesmo aquelas que aparentariam ser, a princi-
pio, inquestionaveis - como uma deusa -, € sem
precedentes:

Um tal convite a se criticar a autoridade supre-
ma, presumivelmente simbolizando a verdade,
€ sem precedentes na historia do pensamento
ocidental. Quero dizer que este convite a um

questionamento critico da autoridade vem
muito cedo no Ocidente, e € com Parménides
de Eleia que ele se inaugurou e se tematizou de
uma maneira muito explicita (Fattal, 2016, p. 70).

Ja Mourelatos (2008, p. 91, adaptado) assinala
que a convocacao da deusa para que o jovem
reflita criticamente constitui uma espécie de
‘desafio”. “Este ‘desafio’ € preparado para justifi-
car: julgue lou ‘decida’l por simesmo através de
argumentos ([0gdi, B 7.5)". Vlastos (1946, p. 69),
por sua vez, real¢ca que o jovem mortal deve per-
manecer atento aos raciocinios veiculados pela
deusa, nao porque se trate de uma autoridade,
mas sim porque ele deve julgar a plausibilidade
de seus argumentos (assim como deveria fazer
ao acessar qualquer discurso).

Evidentemente, a fé constitui um ingrediente
primordial na mitologia e cultura gregas. Po-
rém, apesar de em Parménides esses elementos
estarem acentuadamente presentes, em B 8,
12, fragmento no qual a palavra “iskhys" (*forca’
perscrutada como “influéncia’) se manifesta, a
fé parece estar associada a outro tipo de pers-
pectiva. Os sentidos humanos constantemente
evidenciam uma realidade ordinaria, na qual os
eventos fisicos podem ser interpretados como
manifestacdes simples e quase instintivas sobre
a maneira pela qual a realidade se organiza.
Constantemente € aceito que os seres nascem
e morrem e toda a teia da realidade se sujeitaria
a esse ciclo. Entretanto, Parménides aparenta
realcar que € preciso acreditar que ha algo além
dessas apreensodes sensoriais superficiais. O uni-
verso é preenchido por principios enigmaticos
que demandam acuidade e uma postura critica
incessante que vise a desvela-los.

Logo, a palavra “pistios”, para além de uma fé
estritamente religiosa, se relaciona ao ato de o
jovem acreditar que a primeira impressao sen-
sorial que se extrai da realidade sensivel nao e
suficientemente plausivel (dokimds, DK 28 B 1,
32) como deveria para descrevé-la. Mais do que
uma fé que suscita confiancga, essa fé inspiraria
certa desconfianca sobre os sentidos. Tratar-se-ia
menos do ato de acreditar nos sentidos e mais
de uma suspeita: a de que deve haver algo aléem
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do que os orgaos sensoriais captam de imediato.
Tal suspeita baseia-se nos smata (sinais, indicios
- DK 28 B 8,2) sensiveis, obviamente, mas nao
permite valida-los sem antes haver uma pros-
peccao lapidada a seu respeito. Entao, a forga
da fé no poema parmenidiano é aquela que
influencia o jovem a nao acreditar integralmente
em seus sentidos e, ao mesmo tempo, a acreditar
que deve haver mais que, a partir do ambito das
aparéncias, deve ser examinado.

5 Conclusao

Sendo assim, o termo “forca” e seus derivados,
ao se expressarem no interior do poema parme-
nidiano, ndo se vinculam estritamente a esfera
fisica, mas, conforme foi discorrido, parecem
estar mais inseridos no campo da agao huma-
na, isto &, no campo da ética, refratando-se no
meio fisico apenas a medida que se relacionam
com esta ultima. A forca pode representar uma
violéncia (bia) quando o ser humano cede com
demasiado desamparo (@mékhanie, DK 28 B 6,
5) aos dados sensoriais que acessa atraves dos
sentidos; como violéncia, a forca do habito leva-
ria o individuo a se equivocar sobre a realidade.
Entdo, a decisdo humana entre se atribuir crédito
imediato as proprias percepgdes sensiveis ou Nao
se atribuir esse crédito parece moldar como a
realidade sera interpretada pelo homem. Como
as multidées sao muito afetadas pela violéncia
do habito ao nao refletirem criticamente sobre as
proprias percepcdes sensoriais, elas estao incli-
nadas a ilusao a seu respeito, ja que se afiancam
com muita intensidade aos sentidos, que, sem
uma analise mais minuciosa, acabam por trans-
mitir dados equivocados. Portanto, a necessaria
deliberacao do jovem mortal sobre a maneira
pela qual ele valida as suas proprias percepcoes
sensoriais repercute sobre o que ele conhece ou
nao, motivo pelo qual os tracos éticos do poema
de Parménides parecem impactar diretamente
sua epistemologia.

Por outro lado, a forca também pode repre-
sentar uma influéncia (iskhys) resultante da deli-
beracao. Neste caso, a forga se associa ao vigor
do jovem ao persistir questionando o meio que

o cerca ao direcionar a sua fé aquelas proprie-
dades nao tao obvias a experiéncia sensivel.
Quando o jovem mortal se compromete a separar
criticamente suas percepcdes sensoriais mais
desmazeladas daquelas a que ele dedicou mais
exaustivas investigacodes, ele esta sendo positi-
vamente influenciado pela fé de que a realidade
tal como ¢ identificada pelos sentidos nao é tao
evidente quanto parece. A verdade sobre o que &
Nao se restringe as experiéncias sensiveis em sua
apuracao mais banal, mas exige que se acredite
que ha algo além daquilo que se vislumbra no dia
a dia em um primeiro momento. As palavras da
deusa fazem apelo justamente para que o jovem
se capacite a constatar que a realidade senso-
rialmente capturada esta submetida a regéncia
de entidades divinas que operam o cosmos (DK
28 B 8, 30-37) e que a aparente aleatoriedade
das contingéncias €, na verdade, reflexo de um
uso irrefletido dos sentidos por parte dos seres
humanos. Logo, a forga da fé esta ligada nao
apenas a plausibilidade do discurso da deusa
como revelagao; a forca da fé esta ligada também
a desconfianca nos dados sensiveis coletados
imediatamente, o que conduz a crenca nas fun-
dacdes metafisicas e divinamente ordenadas
da disposicao da realidade sensorialmente per-
cebida. Deste modo, Parménides instiga, entre
tantos outros legados, a reflexao sobre o que e
forca para as geracdes seguintes.
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