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HABERMAS E A POS-MODERNIDADE

Rosa Maria F. Martini*

SINTESE - Este artigo resume os pontos basicos ABSTRACT - This article summarizes the main
que caracterizam Habermas como um critico da  issues that identify Habermas as a critical
modernidade e, conseqiientemente, como um fi-  philosopher of modern times and consequently as
l6sofo pos-moderno. a postmodern philosopher.
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Habermas faz filosofia reconstruindo os caminhos da racionalidade, apostando
na capacidade de aprender da espécie humana. Retomando a tradigdo iluminista
atualiza o passado para tornar presente as possibilidades de corregdo dos rumos da
racionalidade na pds-modernidade, numa configuragdo ética do seu proprio proje-
1o.

Com essa forma de fazer filosofia, Habermas assume a prépria tarefa articula-
dora das expressdes culturais, tarefa prépria da filosofia, enquanto intérprete da
formacgdo da espécie humana em processo de continua aprendizagem.

Assumindo o discurso da modernidade, Habermas nédo se coloca fora dela
como um observador imparcial, mas como um participante que dialoga, critica,
transforma, reconstréi ao identificar déficits de racionalidade e novas possibilida-
des produtivas ou provocadoras.

E na critica hegeliana ao projeto transcendental kantiano que Habermas perce-
be o desenrolar do Discurso Filos6fico da Modernidade.

Hegel é apontado por Habermas como o ultimo dos filésofos, porque reconhe-
ceu como tarefa da filosofia traduzir seu préprio tempo em pensamento, enquanto
sintese final da cultura.

A filosofia hegeliana se realiza como um diagndstico de uma época em que a
razdo é vista como um poder unificador, capaz de recompor as biparti¢des, instau-
radas pela subjetividade transcendental, demarcadora formal dos critérios para se-
paracéo das esferas culturais da ciéncia, do direito, da moral e da arte.

Segundo Habermas, Hegel, ao tornar visivel a relagdo entre modernidade, ra-
cionalidade e consciéncia do tempo, adota dois caminhos criticos.

O primeiro seguido na juventude se refere a uma maiéutica da vida oprimida
pelos poderes do Estado e da Religido — € um caminho ético e politico. |

O segundo caminho, 0 da maturidade, faz a critica do idealismo subjetivo de
Kant e Fichte. Neste segundo momento, ha uma desagudizagédo da critica. Apés o
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espirito ter penetrado na realidade e ter se tornado objetivo, Hegel, segundo Ha-
bermas, dispensa a filosofia de confrontar a existéncia dilacerada da vida social e
politica com o seu préprio conceito. Para Habermas Hegel destréi a relagdo entre
modernidade, racionalidade e consciéncia de tempo, porque a racionalidade, dila-
tada até o espirito absoluto, neutraliza as condigdes sob as quais a modernidade
adquiriu a consciéncia de si mesma.

Depois de Hegel, o préprio conceito de razdo torna-se criticavel, porque nio
mais se aceita que a razdo apoiada no principio da subjetividade denuncie a aliena-
¢éo para impor seu dominio sobre a prépria racionalidade. )

As criticas pos-hegelianas que ddo continuidade ao discurso da modernidade
véo em trés dire¢des, segundo Habermas:

12, A que dé continuidade ao discurso hegeliano, numa atitude conservadora
que se rende 4 racionalidade meio-fim, transformada em moderniza¢do social e no
conjunto de categorias que configuram apenas uma critica da razéo.

22, A critica progressista que da um significado emancipatério a uma racionali-
dade histdrica, finita, imersa na pratica e na critica das ideologias que alienam o
homem, voltada para a esperanga de realizar a restauragdo de uma totalidade ética.

32, Como uma terceira resposta ao problema da modernidade surge a critica de
Nietzsche com uma teoria do poder, como critica emancipadora da razéo que se
coloca a si propria fora do horizonte da razdo.

A dominagéo niilista da razdo é concebida como expressao e resultado de uma
perversédo da vontade de poder. Segundo Habermas, a vontade de poder em
Nietzsche é ainda uma versdo metafisica do principio dionisiaco, em que o niilis-
mo, reinante no presente, indica o distanciamento dos deuses e anuncia a proximi-
dade do ausente. A arte da acesso ao dionisiaco a partir de uma fusdo com a natu-
reza interior e exterior. Com Nietzsche a critica da modernidade renuncia, pela pri-
meira vez, ao seu conteudo emancipatério. A razdo subjetivada se enfrenta com o
seu outro.

Habermas vé nestas trés atitudes de critica a Hegel trés formas de dar conti-
nuidade ao discurso da modernidade. Por outro lado, elas trazem trés questdes ba-
sicas. S0 elas:

12, ultrapassagem critica do paradigma da consciéncia ou da subjetividade;

22, discussdo da posigdo do intelectual no contexto do discurso da modernida-
de;

32, responsabilidade pela continuidade ou descontinuidade histérica decorren-
te da critica a prépria modernidade.

No Discurso Filoséfico da Modernidade, Habermas verifica como para realizar
a critica a subjetividade da consciéncia transcendental Marx transforma o conceito
de reflexdo no conceito de produgdo, bem como o conceito de autoconsciéncia em
trabalho.

Segundo Habermas, a filosofia da praxis permanece uma variante da filosofia
do sujeito, pois mantém a racionalidade orientada para os fins do sujeito atuante.
A necessidade de auto-objetivagdo estd radicada também na estrutura da auto-ex-
teriorizagdo, do mesmo modo que na estrutura da auto-referéncia da consciéncia.

Habermas pergunta entdo o que a filosofia da préxis teria para se contrapor &
razéo instrumental de uma racionalidade teleolégica, estendida para o plano da to-

308



talidade social, quando ela tem de se entender a si prépria em termos materialis-
tas, como parte integrante e resultado de um contexto reificado, quando a pressao
para a objetivagéo se faz sentir, no mais profundo da razo que critica.

O protesto com relagdo aos excessos da razao instrumental do Marxismo apa-
rece na Dialética Negativa de Adorno (1985) como final da trajetéria iluminista. A
razdo transforma-se em mito e a arte torna-se o Unico refugio da razdo critica, face
a crescente instrumentalizagdo do mundo. Habermas considera Adorno e Horkei-
mer precursores da critica radical da modernidade, presente em Bataille, Foucault
e Derrida, destacando, porém, que Adorno se mantém fiel ao impulso filoséfico,
nao se furtando & estrutura paradoxal de um pensar da critica totalizada.

Através das restrigdes, claramente expressas por Habermas, quanto as liga-
¢oes de Heidegger com o Nazismo, é grande a influéncia deste filésofo no pensa-
mento de Habermas, que o apresenta como uma forma de filosofar que supera o
paradigma da subjetividade. Segundo Habermas, Heidegger domina o pensamento
pos-moderno por uma superagao imanente da metafisica, chegando a uma filosofia
da origem temporalizada.

A filosofia critica dos pds-hegelianos enfraquecera a filosofia. Para Habermas,
Heidegger restitui a filosofia o0 poder que ela havia perdido. Seu conceito de mundo
da vida como estrutura de pré-compreenséo ontologica, condicionante de um hori-
zonte que predetermina o sentido do ente, é central para a organizagdo do paradig-
ma de trabalho habermasiano mundo da vida e sistema.

Habermas resume trés estratégias conceituais da filosofia heideggeriana: Hei-
degger faz a jungéo da filosofia transcendental com a ontologia de modo a poder
distinguir a analitica existencial como ontologia fundamental; além disso, atribui a
fenomenologia o sentido de uma hermenéutica ontolégica de modo a poder realizar
a ontologia fundamental como hermenéutica existencial e, finalmente, ocupa a
hermenéutica existencial com motivos filosoficos existenciais para ainda poder in-
tegrar a empresa da ontologia fundamental no contexto dos interesses, antes de-
preciados como meramente 6nticos.

Habermas assinala a virada ontolégica de Heidegger como uma ultrapassagem
do paradigma da consciéncia por meio da radicalizagdo da filosofia transcendental.
Em lugar da auto-reflexdo da fenomenologia husserliana, coloca-se a interpretagéo
de uma compreenséo pré-ontologica do ser e com ela a explicagdo das relagdes de
sentido, nas quais a existéncia quotidiana ja se encontra situada. No lugar da sub-
jetividade transcendental se coloca 0 mundo dos significados.

O conceito de verdade como velamento e desvelamento aparece como chave
para o conceito de mundo. N&o é o sujeito que estabelece a relagdo com o mundo,
mas o mundo que estabelece o contexto a partir de cuja compreensao prévia o ser
pode acontecer.

egundo Habermas, o discurso filoséfico da modernidade se situa no processo
de ruptura com a tradicdo em que gradativamente € superada tanto a metafisica
tradicional como o paradigma da consciéncia, no sentido de um processo de des-
transcendentalizagdo em que se enfraquece o a priori na dire¢gdo da compreenséo
de um mundo da vida que se da como horizonte da comunicagdo, como estrutura
de significados a serem explorados pratica e pragmaticamente, em que podem ser
postas em discussdo as pretensdes de racionalidade da opera¢do do mundo, da
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coordenacao da agdes e da cooperagéo, com suas exigéncias de inteligibilidade, de
veracidade, de validade e de verdade.

O conceito central da teoria da agdo comunicativa de Habermas (1985) mundo
da vida e sistema € construido a partir de um contexto heideggeriano e da filosofia
da linguagem de Wittgenstein, Austin e Searle.

Concluindo, pode-se afirmar que Habermas ndo se furta ao enfrentamento da
crise da razdo na chamada pés-modernidade, que ele percebe como a continuida-
de do questionamento do prdprio conceito e fungdo de uma teoria da racionalida-
de, alargada para o d&mbito nédo exclusivamente cognitivo, mas para o moral e o es-
tético-expressivo.

O importante é que, rompida a tradigdo, a consciéncia da crise da modernida-
de estilhaca a racionalidade. Nietzsche e Heidegger empreendem a recuperagao da
metafisica, num plano onde existe apenas o0 homem e sua forma de existir. Witt-
genstein e Adorno optam pelos caminhos da néo-realizagio da filosofia. Marx, Dar-
win e Freud exercem influéncia sobre a consciéncia da época sem a mediagdo da
filosofia. Foucault opta pela desconstrugéo histoérico- sociolégica do poder, negan-
do a reflexdo filosdfica, mas ao mesmo tempo afirmando-a ao constituir o proprio
poder como lugar transcendental de sua critica radical.

Contemporaneamente, as formas de adeus a razdo (Feyerabend, 1991) se obje-
tivam na metéfora do navegar nas redes de informagéo (Lyotard, 1989), no poder de
troca e armazenamento da propria informagéo, no relativismo das visdes de mundo
e dos jogos de linguagem, em seu esforgo de legitimagdo. Tudo isso indica que a
pés-modernidade se cindiu em processos de modernizagdo cientifico-tecnoldgicos
e processos de autocritica da razéo e das manifesta¢des de racionalidade da agéo
em diversos contextos de legitimagao.

Diante deste imenso cisma que decretou o fim do conceito de razdo, o fim das
ideologias, € possivel reencontrar o rumo da racionalidade, é possivel reconstruir
alguma forma de utopia? E possivel superar reducionismos e totalitarismos?

Habermas aponta como possibilidade ndo a ruptura total com a razdo moder-
na. Apresenta uma proposta procedural para corre¢do da razdo moderna, perdida
nas multiplas posigdes da pés-modernidade. Seu paradigma de trabalho mundo da
vida e sistema significa uma tentativa de articular uma reconstrugdo do conceito
de mundo da vida, destranscendentalizado pelas criticas heideggerianas ao forma-
lismo transcendental da fenomenologia husserliana, com a objetividade da raciona-
lidade cognitiva dos sistemas naturais e sociais.

O trabalho simulténeo e integrado entre mundo da vida e sistema pretende cri-
ticar a racionalidade instrumental objetivante do sistema, invasiva do mundo da
vida, pela fluidificagdo comunicativa e critico- discursiva das diferentes esferas do
préprio mundo da vida, o qual enquanto horizonte e condigdo de possibilidade da
comunicagdo é freqiientemente ameagado pela burocratizagdo e colonizagédo, pro-
vocadas pela influéncia sistémica. Habermas, nessa tentativa, ndo cede nem ao ob-
jetivismo positivista, nem ao historicismo, nem tampouco ao puro transcendenta-
lismo.

Habermas usa a critica de Schelling a Hegel, no sentido do abandono da abs-
tragdo da idéia e volta & existéncia. Valoriza o conceito de mundo da vida, despido
de sua formalidade pela hermenéutica existencial de Heidegger, jd urbanizada pela
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hermenéutica gadameriana. Por outro lado, associa a hermenéutica s criticas ao
objetivismo positivista e a filosofia da linguagem, integrando as contribui¢bes do
ultimo Wittgenstein, de Austin e Searle ao seu conceito de racionalidade discursiva
€ comunicativa. '

Entretanto, ndo abandona a ambigéo hegeliano-marxista de uma génese histd-
rico-critica da evolugdo social. Tenta enfrentar esta tarefa aproximando a filosofia
das chamadas ciéncias sociais reconstrutivas (psicanalise, lingiiistica, epistemolo-
gia genética de Piaget e teoria do desenvolvimento moral de Kohlberg, sociologias
compreensiva e critica) por meio das quais estdo em jogo a estrutura de certas
aprendizagens bésicas da espécie humana.

Apesar de Habermas reconhecer o relativismo das formas de vida, sua aceita-
¢ao da diferenga ndo implica em incompatibilidade e incomunicabilidade.

. Ao reconhecer uma intersubjetividade que se descobre operando num mundo,
Habermas pensa poder trabalhar com um procedimento minimo racional que parte
da incondicionalidade de uma ag¢do que busca o entendimento, baseada nas me-
lhores razdes e na auséncia de dominacéo. Por outro lado, a idéia de uma condigéo
universal de comunicagdo e compreensdo mutuas, conferindo aos sujeitos a possi-
bilidade de, ao se colocarem como participantes de uma comunicagéo, situarem-
se, performativamente, na posi¢do de falante, ouvinte e participante reflexivo, sem-
pre na busca das melhores razoes, alargar-se para a constru¢do de um principio
procedural e ético, relativo ao direito e ao dever de participar do discurso.

Desta forma, o filosofar habermasiano néo pretende ser mais uma metanarrati-
va, no estilo da filosofia da consciéncia que adota um papel reflexivo de observa-
dora privilegiada da racionalidade, mas sim o de um participante de uma discus-
sdo em que se busca uma sclugéo tedrica por meio de uma recomendagio pratica,
ou seja, que se deve atuar sob a pressuposicdo do poder unificador da razdo comu-
nicativa.

Habermas tem recebido criticas, tanto pelo formalismo de sua teoria da agédo
comunicativa, como pelo universalismo e auséncia de consideragido das questdes
relativas a vida boa, bem como da ameaga do terror pratico, presente em sua ética
discursiva. Tugendhat (1993) e Loparic (1989) consideram sua ética discursiva, sin-
tetizada nos principios (U) — de que as normas vilidas tém que ser aceitas por to-
dos sem exce¢do, a ndo ser a do melhor argumento — e (D) - de que a aceitagdo
depende da participagdo de todos os envolvidos no discurso pratico (Habermas,
1989), acaba abstraida dos contextos especificos que dificultam uma participagio
isenta de dominagéo.

Segundo Loparic (1989), mesmo se (U) oferecesse um critério efetivo de deci-
s80 para as normas, numa situagéo de argumentagdo, isto é, nas condi¢des enume-
radas em (D), ele ndo permitiria justificar a aceitagdo de (D). Por outro lado, Tu-
gendhat afirma que a questdo da fundamentagdo tem que ser separada da questéo
da justificacdo. Para ele Habermas nfo separa estes planos, acabando por confun-
dir a esfera moral com a politica.

Habermas contra-argumenta que o que de fato se exprime na validez dedntica
& a autoridade de uma vontade universal, partilhada por todos os interessados, ten-
do esta despido a qualidade imperativa e assumido uma qualidade moral porque
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apela a um interesse universal que se pode constatar discursivamente e apreender
cognitivamente, discernido na perspectiva do participante.

Habermas aceita essas criticas de necessidade de busca de mediagdes e,
como intelectual responsével pelas questdes do seu tempo, ndo tem se furtado ao
debate e as reformulagdes, mas antes tem estimulado em suas incontdveis inter-
vengdes e em sua extensa produgdo académica, como em entrevistas concedidas a
imprensa, o apelo para o desenvolvimento de iniciativas democraticas de organiza-
¢do e esclarecimento de grupos que buscam sua emancipagao.

A extensa obra de Habermas critica, mas reconstroi as duas vigas mestras da
modernidade ocidental: Kant € Hegel. Essas duas vertentes passam na extensa
obra habermasiana pelo crivo da critica ao positivismo, pela hermenéutica exis-
tencial de Heidegger, pela critica ao poder e as ideologias, pela transformagéo lin-
glistica da filosofia, além da discussdo do novo papel articulador entre ciéncias so-
ciais e filosofia, no sentido ndo s6 do questionamento filoséfico cognitivo, mas de
uma filosofia da agdo pds-moderna. Esta elaborada em termos de uma pragmatica
universal e de uma ética minima com conseqliéncias para uma Filosofia do Direito,
considera o transito teoria e pratica, a relagdo entre justica e vida boa, arte e vida
como desafios a uma aspiragéo, nunca esgotada de uma racionalidade que se afir-
ma pos-moderna, porque se expressa em multiplas configura¢des, mas que insiste
em manter sua atitude critica e uma proposta de recomposi¢éo, ainda que provisé-
ria, de uma totalidade ética.

Referéncias bibliograficas

ADORNO, T., HORKHEIMER, M. Dialética do esclarecimento. Rio de Janeiro: Zahar, 1985.
BERNSTEIN, Richard et al. Habermas y la modernidad. Madrid; Cétedra, 1994.
FEYERABEND, P. Adeus & razdo. Lisboa: Ediges 70, 1991.

HABERMAS, J. O discurso filoséfico da modernidade. Lisboa: Dom Quixote, 1990.

. The theory of communicative action. Boston: Beacon Press, 19865. 2 v.

. Consciéncia moral e agir comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989.

. O pensamento pds-metafisico. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990.

. Escritos sobre moralidad y eticidad. Buenos Aires: Paidds, 1991.

. Passado como futuro. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1993.

LOPARIC, Zeljko. Habermas e o terror pratico. Universidade Estadual de Campinas, 1989.
LYOTARD, J.F. O pés-moderno. Rio de Janeiro: José Olimpio, 1988.

STEIN, Ernildo. Epistemologia e critica da modernidade. Tjui: Ed. UNLJUI, 1991.

. Seis estudos sobre ser e tempo. Petrpolis: Vozes, 1988.

THOMPSON, John B.; HELD, David. Habermas critical debates. London: MacMillan Press, 1982.
TUGENDHAT, E. Ligdes sobre ética. Porto Alegre, 1993.

312



