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Resumo: O presente estudo tem por objetivo demonstrar que o mito, ndo a
ciéncia, expressa a mais elevada aplicagao e atividade da mente humana. Para
tanto, é preciso compreender a natureza da razao cientifica em sua delimitacao/
limitagao conceitual dos fendbmenos, o que impossibilita a ciéncia uma descri-
cao cientifica da realidade em sua concretude. As contribuicbées da moderna
epistemologia servem-nos aqui de base para uma compreensao da natureza
das investigagdes cientificas. Diante de tais contribuicdes, a ciéncia se apresenta
como dependente de um discurso que alcance a totalidade vivenciada pelos
seres humanos, discurso que tera de ser simbolico. O simbolo € a operacao
essencial do pensamento humano em vista da totalidade do ser, como dizer
e agir. Com isso, tornar-se claro de que modo qualquer atividade cientifica e
conceitual depende, em ultima instancia, de uma cosmovisao mitologica que
Llhe ofereca sua moldura de compreensao e de sentido, a partir da qual ela pode
ser vivenciada pela cultura humana.

Palavras-chave: Mito. Ciéncia. Simbolo. Mente. Linguagem.

Abstract: The present study aims to demonstrate that myth, not science, expres-
ses the highest application and activity of the human mind. For this purpose, one
must understand the nature of scientific reason in its conceptual delimitation/
limitation of phenomena, which precludes Science in a scientific description of
reality in its concreteness. The contributions of modern epistemology serve as
the basis for an understanding of the nature of scientific research. Faced with
such contributions, Science presents itself as dependent on a discourse that
reaches the totality experienced by human beings and that must be symbolic.
The symbol s the essential operation of human thought in view of the totality of
being, as saying and acting. In this way, it become clear how any scientific and
conceptual activity ultimately depends on a mythological worldview that offers
it its frame of understanding and meaning, from which it can being experienced
by human culture.

Keywords: Myth. Science. Symbol. Mind. Language.

Resumen: El presente estudio tiene como objetivo demostrar que el mito, no la
ciencia, expresa la mayor aplicacion y actividad de la mente humana. Por lo tanto,
es necesario comprender la naturaleza de la razon cientifica en su delimitacion/
limitacion conceptual de los fendmenos, lo que hace imposible que la ciencia
tenga una descripcion cientifica de la realidad en su concrecion. Las contribu-
ciones de la epistemologia moderna sirven aqui como base para comprender
la naturaleza de las investigaciones cientificas. Frente a tales contribuciones, la
ciencia parece depender de un discurso que alcanza la totalidad experimen-
tada por los seres humanos, un discurso que debe ser simbolico. El simbolo es
la operacion esencial del pensamiento humano en vista de la totalidad del ser,
como deciry actuar. Por lo tanto, queda claro como cualquier actividad cientifica
y conceptual depende, en ultima instancia, de una cosmovision mitologica que
ofrece su marco de comprension y significado, desde el cual puede ser experi-
mentado por la cultura humana.

Palabras clave: Mito. Ciencia. Simbolo. Mente. Lenguaje.
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Introducao: Mito e Ciéncia, problema de
imaturidade?

‘A religido € uma tentativa de obter dominio do mundo
perceptivel no qual nos situamos, atraves do mundo
dos desejos que desenvolvemos dentro de nos em con-
sequéncia de necessidades biologicas e psicologicas.
Mas a religido ndo pode consequir isso. Suas doutrinas
conservam a marca dos tempos em que surgiram, dos
tempos de ignorancia da infancia da humanidade. Seu
consolo ndo merece fe. A experiéncia nos ensina que o
mundo nao e um aposento de criancinhas”.

(Sigmund Freud)

A opiniao mais comum € a de que, na relacao
entre mito e ciéncia, o primeiro € apreciado como
atividade dainfancia cultural das sociedades, ao
passo que a ultima se situaria no alvorecer da
maturidade daquilo que € mais préprio a natureza
humana: sua razao? Em vista dessa distincao,
a ciéncia moderna nasce como paradigma de
sabedoria, conhecimento e verdade, enquanto
ao mito ¢ atribuida uma natureza falsa e ficticia,
sem um valor maior que o da ingenuidade e
da simplicidade de uma crianca. Em uma frase
elegante sobre a atmosfera atual, "as duas
concepcdes equivocas - a superestimacao da
ciéncia e a subestimacao do mito - caminham
juntas e valem igualmente como sinais de
esclarecimento entre os ‘bem-informados™3

Carl Sagan, divulgador cientifico bastante
conhecido, veiculou essa opiniao, por exemplo,
em seu livro O mundo assombrado pelos demdnios
(The demon-haunted world, 1995), ao apresentar a
ciéncia como sendo uma vela em meio a escuridéo
de supersticoes e crendices miticas. Seria dos
males o menor, caso nao fosse possivel dizer, como
Turguéniev em Pais e Filhos, que "um toquinho de
vela pés fogo em Moscou”. O incéndio provocado
pela louvada revolucao cientifica foi tao violento
que a confianga na razao se esfumacou: a crise

das ciéncias &, pelo parecer de Husserl, uma crise
filosofica, cuja situacao fragilizada pela postura
positivista e antimetafisica pds em questao a
propria razao em seu fundamento.4 Por certo, foi
com essa perspectiva que o também divulgador
de ciéncia Stephen Hawking se sentiu no dever
de vaticinar o fim da filosofia®, propondo como
unica possibilidade de responder as perguntas
fundamentais do ser humano aquela mesma
ciéncia que restringiu a razao o acesso a qualquer
possibilidade de respondé-las.

Em outras palavras, o auge da razao como
guia seguro para o conhecimento foi o momento
mesmo da perda de seu poder: o Iluminismo. O
metodico Immanuel Kant, filosofo maior do ideal
iluminista, ao limitar o poder da razao em conhecer
o realapenas ao campo fenoménico, desviou tudo
0 que nao pudesse advir da experiéncia sensorial
para o campo do pensamento entretido com as
suas proprias ideias, ainda que as concebesse
como uteis e necessarias, sobretudo, para a pratica
da moralidade.® Wolfgang Stegmuiller, que se
pods a tarefa de estudar as variadas correntes
filosoficas que compdem o pensamento na
contemporaneidade, remontou-as de algum modo
auma reacao a proposta kantiana?, porque a tarefa
filosofica, abalada pela Critica, deixava o exercicio
da razao como propriedade legitima apenas para
as diversas ciéncias particulares. Auge e queda da
razdo significavam, em ultima analise: auge da
racionalidade cientifica e queda da razao filosofica.
Pela colocacao de Martin Heidegger (2000, p. 107),

[..] a racionalizagao técnico-cientifica que do-
mina a era atual justifica-se, sem duvida, de
maneira cada vez mais surpreendente atraves
de sua inegavel eficacia. Mas, tal eficacia nada
diz ainda daquilo que primeiro garante a pos-
sibilidade do racional e irracional. A eficacia
demonstra a retitude da racionalizacao téecnico-
-cientifica. Esgota-se, no entanto, o carater de
revelado daquilo que €, na demonstrabilidade?

2 Eis a ideia fundamental da lei dos trés estados de COMTE (1978, |, §2), responsavel por instaurar toda uma nova ciéncia (a sociologia) a

partir, sobretudo, de seu continuador Emile Durkheim.
3 Cf.SMITH, 2014, p. 14.
4 Sobretudo em HUSSERL, 2012, §2, p. 4.

5 HAWKING (2011, p. 5): "A filosofia esta morta. Ela ndo se manteve a par dos desenvolvimentos modernos da ciéncia, especialmente da
fisica. Os cientistas se tornaram os portadores da tocha da descoberta em nossa busca pelo conhecimento”.

6 Cf. KANT, 2001, p. 545, Apéndice a Dialética Transcendental. Sobre a Ilustracdo como esséncia da proposta kantiana, a frase de CAS-
SIRER ¢ iluminadora: “Kant € e permanece, no sentido mais sublime e belo desta palavra, um pensador da Ilustracao (Aufklaerung): ele
aspira a luz e a claridade, mesmo quando reflete sobre o0 amago mais profundo e encoberto do Ser”; ver também 1992a, p. 6-14.

7 Cf STEGMULLER, 2012, p. 4-15.
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Essa pergunta de Heidegger € a que nos
inquieta. A confianca dos homens de ciéncia,
como Sagan e Hawking, parece se apoiar, nao
sem razao de ser, nos muitos avancos que a
tecnologia alcancou. A propriedade tipica da
razao, a de medir e calcular, foi elevada a cume
da sapiéncia, de tal modo que tudo o que nao
pudesse ser verificado em termos racionais
nao podia ser dito um saber. Nao é tarefa aqui
elaborar uma interpretacao acerca da origem e
dos fundamentos ultimos da postura cientificista.
Isso ja foi, a meu ver, suficientemente estudado
e avaliado por Edmund Husserl (2012).

Nossa proposta €, antes, indicar trés coisas:
(@) que a razao cientifica € uma redugao do
escopo de interpretacao do mundo; (b) que essa
reducao de modo algum pode dar conta, por
definicao, de uma exposicao sobre o mundo
que faca algum sentido, se essa exposicao nao
for realizada através de uma interpretacao que
seja mais ampla do que a do conhecimento
racional; (c) essa atividade interpretativa mais
ampla € a elaboragao simboélica do mito. Acredito
ser possivel, a partir dessa proposta, considerar
a superestimagao da ciéncia como parte de
um impulso infantil para obter certezas, como
garantia de seguranca mental, mas que sempre
depende de uma abordagem mitica que lhe
confira sentido - sendo esta ultima, na verdade, o
meio pelo qual o ser humano pode atingir toda a
maturidade de sua vida interior e cultural, porque
nela ele se realiza plenamente.

1 A natureza da razao [cientifical

"A ciencia em momento algum é totalmente exata,
mas raramente é inteiramente errada, e tem, como
regra, mais chance de ser exata do que as teorias néo
cientificas. E, portanto, racional aceitd-la hipotetica-
mente”.

(Bertrand Russell)

Nao seria demasiado improprio dizer que a
ciéncia, enquanto atividade humana, orienta-
se para estabelecer uma vinculagao entre
experiéncia e raciocinio® de tal modo a escapar,
de um lado, das afirmacdes infundadas, e
de outro, das irrefletidas opinides do senso
comum. Nesse sentido, ela precisa adotar
certos pressupostos, e o mais conhecido € o
da necessidade de um método para conduzir o
raciocinio em face dos experimentos almejados
e dos mecanismos de prova para as conclusdes
obtidas - método que depois se pde sob a analise
da chamada epistemologia cientifica. espécie
de elaboracao sistematica dos procedimentos
racionais utilizados para comprovar hipoteses e
descobertas pretensamente cientificas.

Foi essa epistemologia das ciéncias que entrou
em crise ao inicio do século XX. Tentando evitar
uma relativizacao dos conhecimentos cientificos,
que o século XIX havia engendrado a partir da
critica da razao, Karl Popper® formulou o que
deveria ser, em seu entender, um critério para
demarcar a validade de teorias pretensamente
cientificas; nao sendo possivel comprova-las em
sua verdade tendo em vista as infinitas hipoteses
que suscitam e que exigem provas, seria possivel,
porém, refuta-las caso haja um experimento
capaz de demonstrar-lhes a falsidade.

Mas isso ¢ insatisfatorio de um ponto de vista
cientifico, dirao Sokal e Bricmont,** pois nao ha
como saber se a teoria € verdadeira ou mesmo
provavel a partir desse critério. Mais ainda, o
teste de falsificabilidade nao pode ser aplicado
a uma teoria em bloco, visto que ela abrange
diversas hipoteses particulares que precisariam
ser refutadas uma a uma, o que nao seria possivel
realizar ja que, para isso, seria preciso fazer
numerosas hipoteses adicionais, muitas delas
frequentemente implicitas - o que nos leva a ter
de considerar, como Quine, que a unidade de

8 E oqueja havia proposto Francis Bacon, em seu Novum Organum (1620), e que pode se dar como opinido comum entre os estudiosos
da Ciéncia. O cuidado aqui em nao ser improprio esta no que fez notar Sokal e Bricmont (1999, p. 71), ao mostrar que no seu cotidiano
a Ciéncia implica muitos outros fatores para aléem, mas sem negar aqueles que mencionamos. As criticas de FEYERABEND (2011) ao
tipo de organizacao racional do método cientifico, ao apresentar a diversidade de fatores envolvidos em qualquer descoberta cientifica
como avessa a racionalidade muitas vezes suposta na Ciéncia, também nao eliminam, igualmente, os dois fatores fundamentais que

apontamos, mas os articulam com os demais.
¢  Em POPPER, 1972, p. 34-46.
1 SOKAL; BRICMONT, 1999, p. 71-75.
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significacGo empirica é a totalidade da ciéncia*,
ou seja, grupos de assercdes e nao enunciados
isolados. Segundo essas dificuldades, que tipo de
racionalidade tem sido aceita ao pretender vincular,
como Francis Bacon postulara, fatos a raciocinios?
O que haveria de efetivamente racional em uma
teoria assumida como valida pela ciéncia?

Um novo abalo na pretendida racionalidade
cientifica originou-se do estudo feito por
Thomas Kuhn®, acerca do que ele chamou de
paradigmas - aquilo que define, em cada época,
0 que se impde como objeto de estudo e os
tipos de critérios julgados validos para avaliar
os procedimentos experimentais, a partir de
uma visdo de mundo que permita ao cientista
abrir mao de preocupacdes de ordem mais
gerais e aplicar suas energias em descrever
partes cada vez mais especificas e detalhadas
da realidade. Pois “uma vez que a natureza é
muito complexa e variada para ser explorada ao
acaso, esse mapa lo paradigmal e tGo essencial
para o desenvolvimento continuo da ciéncia como
a observacdo e a experiéncia» (1992, p. 143).

As mudancas de paradigma nao encontram,
por suavez, qualquer justificativa racional. Quando
a dita ciéncia normal, aquela que permanece
unificada sob a égide de um paradigma, entra
em crise, suas teorias ndao sao substituidas por
outras melhores, como se costuma imaginar.
Muda-se o enfoque devido a diversos fatores
socioculturais, ao inves de elas serem refutadas.
E certo que, no interior mesmo de uma ciéncia
normal, o numero de teorias conflitantes € sempre
crescente, além das anomalias surgidas pelo
desnivel que se observa entre o fendbmeno e a
teoria que o pretende explicar: explicar a vigéncia
de uma racionalidade cientifica a despeito de
tantas inconsisténcias foi 0 mérito desse conceito
de paradigma, que situa a comunidade cientifica
como a real mantenedora de seu status de
racionalidade. Foi em vista dessas inumeras

. QUINE, 1980, p. 41-42.
2 Cf. KUHN (1992).

inconsisténcias que Paul Feyerabend avangou
sua exposicao da ciéncia como, afinal, capaz
de se desenvolver unicamente por meio de um
anarquismo teorico, que procede com base nao
em consisténcias logicas, mas atraves de posturas
contraindutivas: “a invencao de alternativas a
concepgao que esta em discussao constitui parte
essencial do método empirico” (2011, p. 55).

O que nos chama a atencao encontra-se na
seguinte passagem de Kuhn:

As areas investigadas pela ciéncia normal sao
certamente minusculas; ela restringe drasti-
camente a visao do cientista. Mas essas restri-
¢des, nascidas da confianga no paradigma, re-
velaram-se essenciais para o desenvolvimento
da ciéncia. Ao concentrar a atencao numa faixa
de problemas relativamente esotéricos, o pa-
radigma forca o cientista a investigar alguma
parcela da natureza com uma profundidade e
de uma maneira tao detalhada que de outro
modo seriam inimaginaveis (1992, p. 45).

E a constatacao de que a dita raz&o cientifica
nao pode abarcar os fendmenos sobre os quais
elabora solucdes de impasses, do mesmo
modo que a razao, cuja atividade se faz por
meio do uso de conceitos, ndo pode abranger
as inumeras propriedades e acidentes dos entes.
Isso sabemos desde Aristoteles: a razao abstrai
do ente aquelas dimensdes que podem ser
comparadas a outras, comparacao que esta na
raiz de todo conceito criado para, ao mesmo
tempo, identificar semelhancas e diferencia-las
do que so se explica pela sua hegacao®. E dada a
necessidade de serem o mais precisos possivel,
0s conceitos cientificos procuram, usando as
palavras da citacao de Kuhn, “concentrar a
atencao numa faixa [..] com uma profundidade
e de uma maneira tao detalhada que de outro
modo seriam inimaginaveis" (1992, p. 46).

O aprofundamento em detalhes, como
carateristica predominante do fazer da ciéncia,
ao pressupor um paradigma ou uma visao de
mundo (cosmovisao) sob os quais trabalha, nao

3 Uma abstracdo que é feita logica e nao ontologicamente, como fizera Platdo, segundo a critica aristotélica. De todo modo, ha em
PLATAO uma caracterizacdo da razdo como limitada & articulagdo entre entidades que no maximo podem ser nomeadas (Teeteto, 202b):
“Todavia, realmente nenhum dos elementos primordiais pode ser expresso pelo discurso racional; sé podem ser nomeados, pois tudo que
possuem € um nome. Entretanto, as coisas compostas por esses elementos sao elas mesmas complexas, o que transmite complexidade
Q0s seus homes, que, por sua vez, formam uma explicacao racional. Com efeito, a associacao dos nomes é a esséncia do discurso racional”.
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raro provoca a renovagao dos problemas com
relacao as afirmacdes tomadas como certas
por outra cosmovisao ou paradigma quaisquer.
O caso da mecanica quantica, que abalou a
visao newtoniana e cartesiana do saber cientifico,
tornou-se o exemplo mais conhecido ao longo
do século passado, desde as elaboragdes de
Werner Heisenberg até as formulacdes de
Wolfgang Smith . Ambos sao unanimes em referir
o desgaste da razao cientifica da época (e de sua
incapacidade para lidar com o fendmeno quantico)
ao modelo de racionalidade cartesiana que dividiu
o mundo em duas substancias completamente
distintas, destinando ao calculo e a medicao
(res cogitans) a capacidade de mostrar o que a
matéria (res extensa) é de fato: simplesmente um
conjunto de dados quantificaveis excluidos de
qualquer aspecto de ordem subjetiva.’s

A preocupacao, entao, passa a ser a de
encontrar um sistema filosofico explicativo
que ao mesmo tempo mostre a limitagao do
cartesianismo e que dé conta dos fenbmenos da
Fisica Quantica. O retorno a Filosofia Antiga foi
inevitavel.’® Este retorno nao atesta, unicamente,
o fato de que na Historia da Filosofia nao ha
progresso em termos de superacao de um
metodo ou de uma especulagao por outra, mas de
convivio necessario entre antigos e modernos em
vista de certos problemas que sao humanamente
constantesY. Ele atesta, igualmente, que o aparato
metafisico que as filosofias se dedicaram a
elaborar se faz imprescindivel para toda teoria
cientifica que se pretenda valida e util.

Quando a metafisica se viu sob o ataque
moderno de um Kant, o paradigma para a
confianga racional havia sido modificado pelas
recentes descobertas cientificas. Agora que a
ciéncia esbarra em dificuldades metodologicas
e culturais inevitaveis, a denuncia apresentada
contra o saber metafisico precisa ser
reconsiderada, a luz daquilo que tanto a ciéncia

Se recusou a aceitar: que a razao, em seu modo
de proceder, ndo so depende da metafisica, como
nela se realiza de modo fundamental, na medida
em que a razao nao opera sem a imaginacao.

Um caminho para assimilar essa reconsideracao
encontra-se na perspectiva que apresentaremos,
e que compreende a mente humana como
determinada pela producao simbolica inerente
ao pensamento e a linguagem. Os estudos
contemporaneos acerca do processo simbolico,
no entanto, possuem um antecessor ilustre em
Aristoteles, naquilo que ele péde nos legar em sua
teoria sobre a alma e a realizagao do aprendizado
humano através do mito. Com base em Aristoteles,
acreditamos oferecer uma melhor posicao para
0s estudos recentes sobre o funcionamento da
mente humana e de nossa linguagem.

2 O processo simbélico como
fundamento do pensar humano

2.1 Aristoteles: mito e imaginacao

‘A Imaginacdo ndo e um Estado, € a propria
Existéncia Humana".

(William Blake)

Em seu tratado sobre a alma (psyrhé), Aristoteles
esbocou classificacdes quanto a imaginagao
e ao intelecto que podem nos ajudar a referir
0 que pretendemos demonstrar acerca do
funcionamento da mente humana. A capacidade
de produzir imagem (phantasia, que produz
phantasmata) é distinta da percepcao sensivel e
do pensamento, situando-se como uma especie
intermediaria, visto que a imaginagcao nao ocorre
sem percepgaon, ao passo que sem aimaginacao
nao ocorrem pensamentos (De Anima, Ill, 3, 427b15).

Segundo a natureza do imaginar, as imagens
mentais sao como sensacdo percebida (aisthema),
sO que, diferente das percepcdes que sao sempre

4 Ver, sobretudo, HEISENBERG, Fisica e Filosofia (1995); SMITH, Ciéncia e Mito (2014).

5 Ainfluéncia do dualismo cartesiano também alcancou o debate que funda o ramo da Filosofia da Mente, desenvolvido rapidamente
desde o século passado; sobre isso, ver LANGER (2004) e DI BIASE (2004).

®  Se Heisenberg encontrou na filosofia grega e no pensamento hindu uma cosmovisao proficua para as explicagdes acerca da reali-
dade quantica, Smith recorreu a escolastica como meio, inclusive, para refutar de uma vez o lugar do cartesianismo como modelo para

as concep@éeslcientificas; ver, sobretudo, SMITH (2015).
7 Cf.STEGMULLER, 2012, p. 3-4.
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verdadeiras (De Anima, 427b10), as imagens abrem
espaco para o verdadeiro e o falso, sendo estas
propriedades do raciocinio. O pensamento,
enquanto por um lado € imaginacao e, por outro,
suposigao (hypolépsis), busca obter corre¢do, cuja
realizacao se da como ciéncia e opiniao verdadeira
- pois a ciéncia em atividade ¢é idéntica ao seu
objeto (431a1). O falso, portanto, esta inserido no
ambito do raciocinio e do juizo, porque para dizer
a verdade sobre algo é preciso afirmar ou negar
‘0 que concerne ao que lalgol € conforme o que
lele] &¢" (430b27), de modo que so o juizo pode
de fato ser verdadeiro ou falso. Por outro lado,
a inteleccao, por ser apreensao do que algo é
conforme o que ele é, sera sempre verdadeira
(episteme), de modo que a falsidade se situaria
nestes movimentos da alma que sao o pensar e,
também, o imaginar - pois nas imagens esta tudo
aquilo que pode chegar a ser pensado (“a alma
Jjamais pensa sem imagens", De Anima, 431a16).

Mas o que €, afinal, aquilo capaz de imaginar?
Aristoteles procede negativamente, enfocando o
que ele nao é, de modo a ficar melhor delimitado
ao mesmo tempo a funcao e o lugar daimaginacao.
Para isso, devemos compreendé-la pelos tragos
que a distinguem tanto da percepcao quanto do
pensamento®. Uma olhada na analise aristotélica
do intelecto nos permitira compreender de
que modo o pensar, embora pressupondo a
imaginacao e por isso assumindo-se como uma
poténcia superior da alma - dada a progresséo
ou hierarquia que Aristoteles vai conferindo as
poténcias da alma desde a nutricao - depende
da poténcia imaginativa ndo apenas como a
imaginacao depende da percepcao, por exemplo,
mas também de forma a conferir as imagens o
sentido para o que se pode pensar.

Isso porque as imagens provocam o movimento
do pensar por que nelas esta tudo o que deve
ser perseguido ou evitado por ele (431b4). Mas,
se 0 pensamento persegue a verdade, ela so
sera perseguida a medida que para isso ele
seja provocado pela imaginagao. Tal como o

pensar, o sentir &€ provocado a perseguir e a evitar
algo: persegue o agradavel e evita o doloroso.
Perseguir o agradavel é desejo, ao passo que
evitar o doloroso € aversao. Desejo e aversdo sao
duas consideracdes acerca da mesma atividade:
se para a alma capaz de pensamento as imagens
subsistem como sensacao percebida, deseja-
se algo quando se afirma algo bom, e evita-se
algo quando se nega algo ruim (431a8-16) - pois
o afirmado e o negado, proprios ao ambito do
pensamento, derivam do movimento do sentir
que se realiza no ambito da imaginacao.

E como dizer que a verdade, almejada pelo
pensamento, € desejavel por ser boa; mas
enquanto algo desejavel, ela deriva da atuagao
da imaginacao, que provoca o pensar. Mais
ainda, a unidade da forma que esta como que
subentendida na atividade do intelecto, ao
apreender o inteligivel, se da a partir daimaginagao
("o capaz de pensar pensa as formas, portanto,
como imagens’, 431b2), sendo o pensamento
por ela provocada a se mover em vista do que
€ desejavel: a verdade inteligivel. O verdadeiro
e o falso no pensamento sao, em si mesmos,
incapazes de provocar a agao, sendo preciso
alocados sob o género do bom e do mau (431bg)
pelo influxo das imagens. E por esse motivo que se
pode dizer haver verdade e falsidade no imaginar
apos a atuacao intelectiva orientada pela verdade;
de igual modo, s6 ha orientacao para a verdade
porque ela se situa como desejavel a partir da
imaginacao. E nas imagens que se encontra a
razao de ser do movimento da alma que nos atrai
e nos repele; sao elas que coordenam a alma no
seu processo de agao.

Coordenam porque nem as percepgoes
sensiveis nem o intelecto podem mover a alma: as
primeiras, porque ha animais dotados de sensacao
que permanecem imoveis (432b19); o segundo,
porque mesmo que haja contemplacao sobre
0 que & temivel, por exemplo, a contemplagao
nao pode provocar o individuo a evita-lo. Os
casos de incontinéncia indicam nao haver essa

®  Os argumentos elencados por Aristoteles para distinguir a imaginacao das percepgodes sao desenvolvidos em De Anima, 428a5-15. O

caso do pensamento sera analisado a frente.
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possibilidade,*® porque a agao € sempre emvista
de algo a partir do desejo e daimaginacao (432b14-
16) - desde que se considere esta como uma
forma de pensamento, ou seja, como uma especie
de intelecto pratico (433a9). A pura contemplacao
do intelecto ndo produz acao, porque a agao tem
0 seu principio no desgjavel, e o que € desejavel
s6 o é pela imaginacao (433b21-30).

A capacidade de produzirimagens alcanga aqui
o ponto mais elevado dentre as potencialidades
da alma: € enquanto intelecto pratico que a
imaginacao provoca a agao pela poténcia do
desejar. Essa poténcia, atrelada a imaginagao,
€ vontade (boulesis). E a vontade deseja, como
fim ultimo, o bem. Ha, no entanto, inumeros
desejos por bens que nao sao de fato bens: ou
seja, sao bens aparentes. Tanto os desejos quanto
as imagens sao ora corretos, ora incorretos. SO
o intelecto é correto sempre (433a25), e € junto
ao intelecto que a imaginacao, ndo mais apenas
perceptiva, mas tambéem deliberativa, chega a
raciocinar ou calcular (logistikein) o que deve
ser feito: por um critério de medida, cria-se uma
imagem a partir de varias (434a7-9), de maneira
que esta imagem lhes seja superior, posto que
o buscado € aquilo que é superior.

Dado que o desejo nao tem capacidade
deliberativa, na luta entre os desejos sera superior
aquele que mover a vontade (434a5-15). Essa luta
entre os desejos tem na imaginacao seu campo
de batalhas, de modo que se age melhor em vista
do calculo que permite a imaginacao criar uma
imagem altamente desejavel, nao em vista dos
bens aparentes, mas do bem verdadeiro. Se € pelo
intelecto que se pode contemplar o bem verdadeiro,
é pelaimaginacao, tomada como intelecto pratico,
que ele ndo so se faz perceptivel como tambem
desejavel. E, portanto, pela imaginacado que se
chega a desejar o bem verdadeiro.

Aristoteles nos deixa, contudo, sem aprofundar
algumas respostas importantes. O que seria,
especificamente, a capacidade de imaginar?
De que espécie € essa imaginacao afiliada com

9 Sobre a akrasia, ver ARISTOTELES, De Anima, 432b26-433a3.

o intelecto, como sua atuacgao pratica? Sendo
o movimento da alma proprio ao desejo e a
imaginagao, como ambos se relacionam? E por
fim, de que modo aimaginacao cria essa imagem
superior a partir do que é o mais desejavel?
Aarte em lidar com imagens parece situar-se,
para Aristoteles, no fazer poetico. Em sua Poética,
a poesia € analisada (e avaliada) em termos de sua
capacidade de imitar (mimetizar) agdes, e sendo a
imitacao uma constante humana desde a infancia,
0 apreco pela atividade poética decorre do fato de
se aprender e “sentir prazer com a observacao de
imagens' (kRhairousi tas eikonas horéntes, Poética,
1448a15). Aqui Aristoteles vincula as nocdes de
imagem e de imitagao: o aprendizado e o prazer
que se sente diante de uma imagem, uma pintura
por exemplo, corresponde ao aprendizado e
ao prazer de imitar, no sentido de a imagem
contemplada ser a imitagao de algo, ao mesmo
tempo que imitar € produzir uma imagem. Tanto
imagem quanto imitacao, nesse caso, podem ser
ditas uma representacéo - no sentido de tornar
presente algo outro de novo, para reapresenta-1o.?°
E por esse motivo que a arte poética sé pode
ser desenvolvida “ou por aquele que esta dotado
de uma flexibilidade para ser moldado, ou por
aquele que se entrega ao éxtase” (touton gar hoi
men euplastoi hoi de ekstatikoi eisin, 1455a32);
porque em ambos 0s Casos, representar equivale a,
definitivamente, tornar-se outro. Aimagem, assim,
€ bem mais do que apenas copia: € presentificar o
que ja nao esta presente, € trazé-lo a frente outra
vez, quando nao se pode vé-lo mais. Sendo assim,
aimaginacao, como poténcia da alma, ndo apenas
ressoa qualquer coisa do desejo mimético dos
homens; ela é, inclusive, a condicao necessaria
para a realizacao de qualquer atividade poética.
Se essa leitura nao for so possivel, mas
necessaria, € na poética que se deve ver o trabalho
da imaginacao. Sob o enfoque da tragédia, o
enredo (mythos) aparece como a parte mais
importante do fazer poético, visto que nele esta
aimitagcao das acdes, esséncia do fazer poético,

2 No mesmo paragrafo em que apresenta a nocao de imitagdo vinculada a imagem, Aristoteles aponta para o fato de que nao ha nem
pode haver prazer na imitacao (e, portanto, na imagem em si) caso nao se conheca aquilo que € imitado (Poética, 1448a17-20). O prazer
com a imagem deriva do fato de ela ser exatamente uma imagem. Vale destacar que ELIADE (2012, p. 7-16) apontou para a vinculacao
etimoldgica existente entre imago e imitor, pensando talvez nessa aproximagao quanto a representacéo.
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realizadas por uma persona exemplar (spoudaios)
cujo destino ou desfecho tem por finalidade
provocar pavor e compaixdo naquele que o ouvir
(mais que propriamente vé-lo representado: a
ideia aristotélica € a de que o mythos, enquanto
discurso, € fundamentalmente obra da linguagem:
oral). Sendo assim, o mito seria a imitacao, ou a
imagem, mais elevada de determinadas acdes
expostas de tal modo a provocar o ouvinte, pelo
sentimento tragico, a se identificar com o que é
propriamente humano (phildnthropon, 1456a22)
naquilo que foi representado.

Seria 0 mito, entao, aquelaimagem altamente
desgjdvel que a imaginacao cria, a partir de
outras imagens, em vista do bem verdadeiro
cuja apreensao intelectiva delimita tanto o pensar
quanto o imaginar e, a partir de ambos, a vontade
e as acdes? Como pode ser altamente desejavel
apoiar-se na imaginagao - que nao & senao a
poténcia da alma de se fazer um imitador, tal
como fazem as criangas? Nao é antes sempre
em vista da superacao do mito que se deseja
apresentar a postura racional como madura?
Pode a criacao mitica ser obra de velhos sabios?

2.2 A contribuicao de Susanne Langer e
Ernst Cassirer

“Ter imaginacdo e ver o mundo na sua totalidade”.

(Mircea Eliade)

As mais recentes investigacdes acerca do mito,
e da funcao simbolica como sua caracterizacao
essencial, corroboram aquela primeira formulagao
tedrica que vimos em Aristoteles sobre a
imaginacao. Susanne Langer, por exemplo, aloca
a origem do mito na fantasia, a atividade mental
que tem no sonho sua aurora espontanea.?
Segue-se a criagao de estorias e de contos de
fadas, elaboracdes conscientes daquela producao
mentalinvoluntaria baseada em imagens oniricas,
até o surgimento das lendas e dos mitos, narrativas

mais abrangentes e universais, cuja proposta
vai alem do divertimento da livre criacao e do
entretenimento dos contos de fadas.®

Embora a capacidade onirica nos induza ao
prazer infantil de elaborar estorias, a identificagao
do mito a essa fase € duplamente equivocada:
porque assimila a elevada cosmogonia e teologia
dos grandes mitos ao simples impulso infantil
de criar enredos - dos quais dificilmente se
poderia supor que haviam de fato acontecido;
mas, sobretudo, porque, como sugerimos a
partir da exposicao que Aristoteles nos oferece,
o mito deve ser compreendido como exercicio da
imaginacao atrelada ao intelecto, satisfatoriamente
desenvolvido depois de um longo processo de
maturacao simbolica, a fim de mostrar a vontade
aquilo que é desejavel e aquilo que é repulsivo.

Procurando indicar de que maneira nosso
pensar procede da imaginacao (nao pelos
mesmos caminhos aristotélicos), Susanne Langer
mostra em sua obra a forga que a perspectiva da
filosofia do simbolo tem trazido para a investigacao
contemporanea. Basicamente, o processo de
simbolizacao, como aquilo que propriamente
distingue o homem dos seres que lhe sao mais
proximos (os animais), integra o uso de signos
nao apenas para indicar coisas, como ‘reflexos
condicionados” de reacao a estimulos, mas
sobretudo para representar coisas. A diferenca esta
em que na indica¢cdo, processo essencialmente
denotativo, o signo faz referéncia imediata ao
que lhe corresponde, ao passo que na funcdo
simbolica & possivel pensar uma multiplicidade de
correspondentes mesmo quando nao estao mais
presentes - ou seja, representando-o na mente 3

Essa funcao mental € o que torna possivel
basicamente a linguagem, mas tambem aquelas
expressdes que serao tipicamente humanas:
o ritual (mais do que simples gestos); o mito
(mais do que simples estorias), e a arte (mais do
que simples diversao)2* Com o tempo, habitos
gestuais, narrativos e recreativos vao acumulando

2 Quase toda referéncia a imaginacao e ao mito, de forma contundente, situam-nos ao lado da atividade do sonhar, como sendo seu

protoétipo natural e involuntario.
2 Cf. LANGER, 2004, p. 175-181.
z | ANGER, 2004, p. 40-42.

2 LANGER, 2004, p. 47-51.
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concepgodes e conotagdes, de tal modo que o
homem nao se satisfaz simplesmente em comer
ou se locomover: as suas necessidades sao de
outra ordem, refletidas no preparo do alimento e na
criagao de dancas e movimentos magicos. Afinal, &
humano adiar a satisfacao do desejo por alimento
até que ele esteja cozido; e que sentimento nao
nos comove quando vemos uma obra de arte - um
quadro que nao é senao mero tecido pintado - ser
destruida e perdida para sempre? Arazao de nossa
disposicao simbdlica por vezes atentar contra nossa
sobrevivéncia € a evidéncia mais forte de que “a
simbolizagao nao é o ato essencial do pensamento,
mas um ato essencial ao pensamento, e anterior a
ele" (LANGER, 2004, p. 51). Ou seja, € a capacidade
de simbolizar que permeia tudo aquilo que fazemos
e somos (exatamente porque torna possivel aquilo
que pensamos e dizemos).?s

A mente humana, explica Langer, forma ideias
a partir das impressdes sensiveis, mas a lei que
rege o processo de ideagao nao € a de uma
combinacdo direta, e sim a de uma formacao de
simbolos: sao estas nossas ideias elementares.
Quer dizer, a mente nao espelha diretamente
a realidade das coisas como uma copia, mas
a transforma em funcao das imagens que nos
dao sentido e ndo apenas estimulo. Psicologos e
epistemologos ha algum tempo identificaram a
importancia do sentido como fator decisivo para
o0 conhecimento, em grande parte retornando
aquilo que o proprio Aristoteles deixara indicado:
que o0s mecanismos de criagao de imagens
e simbolos sao “o ponto de partida de toda
inteleccao”, "sendo mais geral do que pensar,
fantasiar ou empreender agao".?®

Como toda experiéncia registrada na mente
humana tende a terminar em acao, a evidéncia
do processo de simbolizacdo na mente se
manifesta, para aléem de nos rituais e nas criagoes
artisticas, também na linguagem como pura

expressdo de ideias — coisa de que parecem nao
ter necessidade os animais. E comum entre os
que veem a natureza da linguagem, enquanto
determinada pelo processo de simbolizacao,
conferir aos simbolos, no entanto, um carater
primitivo e falseador, razao de ser do atraso e
dos erros das antigas civilizagdes que so seriam
superados a partir do avanco pela identificacao
entre palavra e conceito: conhecimento e saber
sendo determinados pelo sentido literal das coisas
ditas. O realismo ingénuo pressuposto nessa critica
ja foi denunciado por Cassirer em uma obra de
valor,?” como se o fato de reduzir os variados
sentidos que a palavra ‘lua’ ja abrigou a fim de
dizé-la pelo conceito de “satélite natural da Terra"
fosse um ganho epistémico, e ndo uma perda.

Quando o conceito se forma a partir de certas
notas distintivas que marcam a possibilidade de
generaliza-las ao abstrai-las dos entes concretos,
estamos ja distantes daquela intensidade
momentanea e simbolica que, para Cassirer, origina
alinguagem a partir da concentracao subjetiva que
leva 0 homem a se expressar pelo mito.

Ja se evidencia que a funcao primaria dos con-
ceitos linguisticos ndo consiste no cotejo das
diversas percepcoes isoladas, nem na selecao
de certas notas caracteristicas, mas sim, na
concentracao do conteudo perceptivo, na sua
compressao de certo modo em um s6 ponto.
Mas a forma desta concentracao depende da
direcao dointeresse subjetivo, e € determinada
nao tanto pelo conteudo da percepgao, como
pela perspectiva teleoldgica com a qual € enfo-
cada. SO o que se torna importante para o nosso
desejar e querer, esperar e cuidar, trabalhar e
agir, isto, e so isto, recebe o selo da “significacao
verbal' (CASSIRER, 1992b, p. 56-57).

Se ha ganho com a postura delimitadora
e, ndo se pode esquecer, redutora da tarefa
conceitual e cientifica, ele estd em permitir a
manipulacao pratica e facil do saber tendo em
vista sua transmissao e aplicagao. A razao &,
pois, util a técnica, no sentido abrangente de

% Sobre a evidéncia do simbolo como contrario ao impulso pela sobrevivéncia, basta perceber que um ritual antes da caga nao corres-
ponde a um método para realiza-la, mas a uma necessidade de expressdo que transforma simbolicamente as experiéncias sem temer o
efeito periculoso e prejudicial que pode desencadear. As normas e os costumes que regulam as relagoes sexuais, por exemplo, derivam

desta mesma necessidade; ver LANGER, 2004, p. 43-51.

% LANGER, 2004, p. 52. Para opiniao similar, CASSIRER, 1992b, p. 22: “as formas simbolicas especiais ndo sdo imitagdes, e sim, érgdos
dessa realidade, posto que, s6 por meio delas, o real pode converter-se em objeto de captacao intelectual e, destarte, tornar-se visivel

para nos”.
27 CASSIRER, 1992b, p. 15-31.
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uma forma de manipular o saber sobre o real
com o intuito de controla-lo, oferecendo aos
demais seres humanos, através do ensino da
técnica, a possibilidade de fazé-lo. Geralmente se
entende como progresso esse trago de dominio
do homem sobre o real, embora o ambito que
justifica e fundamenta esse tipo de conhecimento
tenha que ser construido sob a significacao
simbolica, da qual nos fala Cassirer, e que para
Eliade encontra-se em plena atividade: “toda
essa porgao essencial e imprescritivel do homem
- que se chama imaginacao - esta imersa em
pleno simbolismo e continua a viver dos mitos
e das teologias arcaicas” (2012, p. 15). Em suma,
€ 0 aspecto simbolico que torna viavel certo
progresso nas pesquisas em ciéncia e técnica,
pois ndo ha progresso cientifico sem essa vivéncia
simbolica como sua cosmovisao. De fato, nem
toda tecnologia chega a ser um progresso - nao
raro, 0 que encontramos com o avanco da técnica
€& um regresso do fator humano.

3 Maturidade simbolica: o discurso
filosofico em Platao

‘Ha uma lei que... determina que a lalmal que teve
visGo mais rica penetre no germe de um homem des-
tinado a ser amigo da sabedoria e da beleza ou cultor
das Musas e do amor”.

(Platao, Fedro)

Segundo a exposicao aristotélica que vimos
acima, a capacidade do pensamento e da razao
humana, como parte da psykhé, ndo possui em sua
atividade a condicao de atrair o desejo humano,
o que significa dizer que ndo agimos movidos
por equacdes e abstracdes, mas pelo sentido
e significado que numeros e raciocinios podem
acumular. Se agir € ser atraido por algo desejavel,
s6 o que é representado porimagens como algo
desejavel possibilita a escolha humana por uma
acao. Como esta em jogo nas acdes a totalidade
davida humana, o simbolo se apresenta como a

forma mais elevada de vivenciarmos o sentido da
realidade, ao nos permitir uma integracao com
ela. Era isso o que Georges Gusdorf tinha em
mente ao mostrar que “o mito tem, por funcao,
tornar a vida [humanal possivel".2®

A questao que se impde, nesse ponto, &
sabermos, afinal, que relacao pode haver entre
0 processo criador de simbolos, fundamento
da linguagem humana e da experiéncia mitica
e artistica, e o discurso filoséfico e metafisico,
que procura lidar, de modo intelectual, com o
aspecto suprassensivel e ontolégico do real. Se a
imaginacao produz simbolos e os simbolos abrem a
experiéncia humana para as modalidades secretas
do ser, segundo a formulacao de Eliade (2012, p. 9),
seria a metafisica um tipo de discurso simbolico?

De fato, esta nao é uma questao menor,
se tivermos em mente a pretensa superacao
do pensamento mitico pelo metafisico que,
como vimos, costuma orientar exposicoes
historiograficas positivistas. Faz-se bem mais
apropriado compreender uma colaboracao ou
complementariedade entre essas duas atividades
- complementariedade que se encontra na
esséncia da proposta que origina o pensamento
filosofico. Isso explica por que alguns filosofos
na antiguidade, como Parménides, Heraclito e
Platao, por exemplo®, se valeram de um tipo de
simbolica que ainda hoje reverbera suas imagens
junto a diversos pensadores. Ao que parece, a
construcao simbolica pretende superar as
limitagcdes conceituais de determinadas conquistas
da razao, expondo-as em uma cosmovisao que
dé sentido ao esforco de conhecer. E possivel
entendé-la, igualmente, como um modo de
tornar as analises abstratas imaginativamente
compreensiveis, a fim de provocar as almas em
geral ao tipo de acao bem fundada. Se essa
dupla funcao das imagens simboélicas puder ser
constatada, o discurso metafisico encontrara no
simbolo uma realizacao necessaria.

Na tentativa de equacionar as relagdes entre
mythos e l0gos, os autores da importante obra

% Cf. GUSDORF, 1953, p. 19. Segundo o metafisico francés, a ruptura existencial que ha entre o humano e o mundo é superada pela

integragao que a consciéncia mitica torna possivel.

2 Para uma analise fundamental da presenca do contexto simbolico entre os primeiros pensadores, ver SNELL, 2005, 195-245.
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de compilacao e analise dos fragmentos dos
prensadores pré-socraticos expdem como radical
o fosso criado entre, por exemplo, Hesiodo e
Anaximandro, em razao de os jonicos terem
abandonado a linguagem simbolica dos mitos
por uma menos irracional3®. Embora o teor
dessa avaliagao procure situar o simbolo como
fundamentalmente irracional, ela nos deixa
entrever de que maneira € anacronico buscar
uma posicao propria da ciéncia moderna junto aos
primeiros pensadores, tentando encontrar entre
eles o que se entende por “primeiros esforcos de
carater completamente racional para descrever
a natureza do mundo” (KIRK; RAVEN; SCHIFIELD,
2010, p. 71). Porque nao ha como negar a presenga
de imagens e simbolos na linguagem elaborada
pelos pré-socraticos, de modo que a investigacao
racional por eles iniciada se desenvolve em vista
dos problemas originados por essa linguagem,
talvez a partir do repudio as analogias dubias e
aos tragos contraditorios presentes nos mitos.
Para Bruno Snell, ocorre que a partir de entao “so
se aceitam analogias no quadro da experiéncia
natural que nada devera contradizer's - o que nao
descarta o uso de simbolos, mas o condiciona.
O caso da linguagem filosofica desenvolvida
por Platao é fundamental para esclarecer o
modo pelo qual o simbolismo se relaciona com
a metafisica. O problema da funcao dos mitos
e das imagens simbodlicas na obra platdnica
tem ainda hoje incomodado os mais diferentes
estudiosos, e nao ha uma resposta univoca que
nos esclareca de uma vez quais foram as reais
intencdes do fildsofo.32 SO poderemos sugerir
nossa resposta como possivel - se formos felizes
na argumentacao, indica-la como provavel.
Por esse motivo, em vez de nos atermos as
problematicas desencadeadas pela interpretacao
das intencoes de Platao como escritor e filosofo,
o intuito aqui sera o de estabelecer o que pode
ser considerado uma justificativa platénica para

3 Trata-se da analise de KIRK; RAVEN; SCHOFIELD, 2010, p. 69-70.

3 Cf. SNELL, 2010, p. 227-228.

a maturidade simbolica. Para esse objetivo, os
Dialogos Fedro e Fedon sao obras imprescindiveis.
De inicio, chama nossa atencao a analogia
que o Socrates platénico costuma apresentar
entre visdo e inteleccdo: a primeira, como uma
capacidade sensivel; a segunda, como atividade
suprassensivel da alma. No Fedon, Sécrates narra
o0 modo como ele enveredou pelo que chamou de
segunda navegagdo, um percurso que pretendia
direcionar o intelecto (nous) nao mais para as
coisas sensiveis, e sim para a natureza inteligivel
que ao homem so6 se torna alcancavel pelo logos.
Essa natureza inteligivel, por definicao, implica
a existéncia do intelecto, e vice-versa - e para
apreendé-la, segundo a exposicao sucinta da
Carta VI, faz-se preciso um esforco de dedicacao
e de convivéncia com todos os elementos
possiveis a linguagem humana, desde as imagens
até os conceitos e os juizos, a ver “brotar como
um reldmpago uma luz na alma que se alimenta
a si mesma", e que faz brilhar a sabedoria € a
compreensao ‘tanto quanto é possivel a forca
humana suportar’ (Carta VI, 342b-344b).

O que se observa, desde logo, € que a
natureza metafisica do inteligivel encontra,
junto a elaboracao discursiva que lhe da
sentido, a mesma afinidade que se constata
entre a dimensao transcendente da realidade e
a elaboracg&o simbolica que a torna imaginavel. E
essa afinidade que esta por tras da condicao das
Formas platonicas como arquétipos da realidade,
semelhantes aos deuses da mitologia homérica.
De todo modo, nao parece ser essa a razao de ter
o proprio Platdo, no passo que serve de epigrafe a
esta secao, apresentado o poeta e o filésofo como
almas de mesma visao e dignidade (Fedro, 248d)?
No fundo, a aproximagao aqui indicada entre
poesia e filosofia € a mesma que os apologistas da
razao cientifica apregoam, no intuito de deprecia-
las, qualificando suas pretensées como ilusao.
Mas se a poesia € entendida como ilusao ou

# A extensao dos estudos sobre Platdao que vieram a luz nos ultimos anos encontra sempre um conjunto de implicacdes e de pro-
blematicas que se faz inabarcavel em um estudo como este. Sugiro, para os interessados na discussao sobre mitos na obra de Platao,
além do conciso e atualizado verbete Plato's Myths da Stanford Encyclopedia of Philosophy, os artigos presentes em Collobert, Destrée,

Gonzales (2012).

3 Essaindicacdo estd em TORRANO, 2009, p. 119. Sobre a afinidade entre discurso mitico e metafisico, ver KOLAKOWSKI, 1981, p. 9-21.
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ficcao, segundo a critica bem antiga que ja os
historiadores lhe dirigiam ** &€ porque se valoriza
em demasia a experiéncia sensivel e a logica
racional, relegando como falso o que estiver
além de toda mensuracao.

Ao considerarmos o modo pelo qual o mito
é utilizado no Fedro, perceberemos como se
deve entender a funcao simbolica que aproxima
metafisica e poesia. O mito que contempla a
longa parte central do Dialogo, a Palinédia ou
retratacao (Fedro, 243b-256€), € iniciado pela
indicacao de que Socrates pretende construi-
lo inspirado: isso porque o delirio poético, tal
como o do adivinho e o do profeta, € dadiva
dos deuses, razao pela qual o delirio e a loucura
ultrapassam em nobreza a ponderacao racional.
Para construir seu mito, poréem, Socrates parte
de um raciocinio metafisico, estabelecido a
partir da tese a ser demonstrada, de que “aalma
toda € imortal" (psykhé pasa athanatos, Fedro,
245c-€). Se essa sequéncia argumentativa que
demonstra a imortalidade da alma alcanca niveis
de abstracao metafisica, esse raciocinio nao é
capaz, no entanto, de dizer conceitualmente qual
€ a natureza dessa alma imortal. Por ser assunto
divino, ou s€ja, transcendente e imaterial, por isso
decisivamente nao mensuravel, a descricao da
alma necessita da linguagem poética do simbolo:
“ira bem uma imagem (éoiken) em nosso linguajar
humano e de recursos limitados. Deste modo
€ que devemos expressar-nos: assemelha-se
a uma forca natural composta de uma parelha
de cavalos alados e seu cocheiro” (Fedro, 246a).

E com o simbolo da parelha alada que Socrates
constréi todo um mito acerca da natureza da alma,
dos deuses e dos homens, e do modo como a
imortalidade, metafisicamente demonstrada, deve
fundamentar nossa semelhanca comadivindade. Em
outras palavras, aquilo que a logica dos argumentos
alcanca em termos demonstrativos € inserido em
uma linguagem simbolica a fim de encontrar seu

sentido nao apreensivel por conceitos: eis aquela
primeira funcado das imagens simboalicas a que nos
referimos acima. O mito transfigura a linguagem
abstrata da metafisica em imagem simbdlica e
poética, com o intuito de alcangar os elementos
da realidade ndo passiveis de mensuracao racional,
mas também com a pretensao de concretizar a
experiéncia vivida do transcendente a partir de uma
fundamentacao metafisica realizada até o limite do
humanamente possivel.

A essa tarefa de articular especulacao
metafisica e imagem poética, que Socrates ao
final do mito identifica com os discursos filosoficos
(philosophon logon; Fedro, 257b), vemos dedicar-
se Platao em seus Dialogos, ndao sem nutrir
sobre ela uma ressalva importante; ja que o
mito se realiza por imitagao (mimesis), por uma
reapresentacdo do real sob o involucro dos
simbolos, o poeta pode, pelo desejo de provocar
a fusao emotiva entre o mito e seu espectador,
subestimar o valor da fundamentacao essencial
com a qual ele deve ser criado. Em vista desse
perigo, Platao dirigiu as conhecidas criticas a
poesia em sua obra Republica (livro X) - sobretudo
a fim de denunciar certa criagao poética que
simplesmente provocasse as paixdes do ouvinte,
a despeito do fundamento metafisico de sua
mensagem. Nesse sentido, aquela aventada
contradicao entre uma atitude critica e ao
mesmo tempo elogiosa de Platao frente ao mito
e a poesia deve se esclarecer, na verdade, pela
maneira como o filosofo € capaz de se valer de um
discurso simbolico com finalidades metafisicas,
a fim de conduzir seus ouvintes e leitores a visdo
e avivéncia da realidade suprassensivel e divina
em sua alma: eis aquela segunda funcao das
imagens simbolicas a que nos referimos acima.®

No Fedon de Platao, essa complementariedade
mitica torna-se patente: embora a maior parte
do Dialogo se dé em face da argumentacao
conceitual orientada para a demonstracao da

% O caso, por exemplo, de HERODOTO, que diz em Historias, 11.45.1: “os gregos dizem muitas coisas pouco criveis, mas de modo sincero,
como sao as historias poéticas em louvar a Heracles". O seculo XIX atualizou essa discussao, pondo o mito em decisiva oposicao ao l6gos
argumentativo da razao cientifica e filoséfica; ver VERNANT, 2002, p. 238; BRISSON, 2014, p. 41-45. E sintomatico que LANGER (2004, p. 271)
conclua ter sido “a mente historica, mais do que a cientifica (no sentido do fisico), que destruiu a orientagcao mitica da cultura europeia”.

3% Para uma visao geral acerca da compreensao platonica dos mitos, ver BRISSON, 2014, p. 39. A defesa de Brisson, porém, situa de
modo depreciativo o traco indemonstravel do mythos, em face do carater argumentativo do logos. A meu ver, essa depreciagao impede
uma devida compreensao do uso dos mitos em Platdo, para além do mero aspecto acessorio ou alegorico.
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imortalidade da alma, tanto o preambulo quanto
o final da obra ratificam os elementos miticos e
simbolicos como sendo estruturais para o pensar
racional, ainda que a tarefa de forjar imagens e
simbolos leve o filosofo a incorrer no risco de falar
sobre o desconhecido. Nas palavras de Socrates,
apos expor um mito sobre aquelas que seriam as
recompensas das almas justas apos a morte, ao
final do Fedon (114d), o exercicio de elaboracao
mitica, ainda que arriscado, € defendido como
digno da aspiracao filosofica.

Afirmar, de modo positivo, que tudo seja como
acabei de expor, nao é proprio de homem
sensato; mas que deve ser assim mesmo ou
quase assim no que diz respeito a nossas almas
e suas moradas, e sendo a alma imortal como
se nos revelou, é proposi¢cao digna de fe e
muito propria para recompensar-nos do risco
em que incorremos por aceita-la como tal. E
um belorisco, eis 0 que precisamos dizer a nos
mesmos, a guisa de formula de encantamento.

Se a filosofia, portanto, se realiza pela
complementariedade entre poética e metafisica,
ja nao se trata de falar em superagao dos mitos
pela ciéncia, porque a simbolica mitica nao se
limita ao esforco literal e conceitual da ciéncia,
e sim o completa. Nao ha como limitar a poesia
ao idioma em que foi escrita, ou a musica ao som
que ela produz, sem levar em conta o significado
simbolico das metaforas poéticas e da harmonia
musical3®. Quer dizer, ha um fundo de significado
no simbolo que permanece necessariamente
nao mensuravel. Carl Jung ja dizia que “uma
palavra ou uma imagem é simbodlica quando
implica alguma coisa além do seu significado
manifesto e imediato. Esta palavra ou esta
imagem tem um aspecto ‘inconsciente’ mais
amplo, que nunca é precisamente definido ou
inteiramente explicado"3” Esse aspecto que
transcende o conceitual, alocado no ambito do

que se mantém obscuro e inconsciente, volta a
producao simbolica e a investigacao filosoéfica
para o interior da alma humana, o que justifica, em
ultima analise, o simbolo como a unica linguagem
capaz de abarcar o real em sua plenitude porque
nela o humano vivencia sua profundidade
existencial em vista da profundidade do mundo.

A vivéncia do mundo em sua plenitude é
aquilo mesmo que o mito torna possivel. Com
o desenvolvimento do raciocinio e da razao,
no entanto, essa vivéncia alcanca menos
ambiguidades e contradicdes ao procurar
destacar, entre as muitas falsidades ditas pelas
Musas de Hesiodo,*® aquelas verdades que sao o
sentido fundamental do que um mito nos convida
avivenciar. O filosofo aproxima o fazer poético da
fundamentagcao metafisica quando aproxima o
argumento racional de uma exposicao simbdlica.
Averdade que o mito realiza pela vivéncia plena
do real deve se aproximar da verdade que os
juizos sao capazes de formular ao dizer sobre a
realidade o que de fato ela €. Ha, portanto, um
caminho que transita do simbolo inicial e confuso
para a analise conceitual, até voltar a produzir
uma nova sintese simbolica, naquilo que Mario
dos Santos apontara como unica possibilidade
de concrecao filosofica do pensamento abstrato
da razao. Em suas palavras,3®

os conceitos, devido a sua homogeneidade, e
por serem esquemas abstratos, sdo deficientes
para expressar a interioridade de uma vida, de
suas poténcias, etc. Mas a combinacao dos
esquemas em tensdes operatorias podem-nos
servir como outros esquemas abstratos, aos
quais imagens representadas de nossa vida ou
coordenadas por nossa imaginacao criadora
podem ser assimiladas, como se vé na literatura.

3% Sobre as implicacdes de uma teoria simbolica para a interpretacao das artes, ver SCRUTON, 2017, p. 153. De fato, € comum a primeira
impressao de uma obra de arte ser confusa e multifacetada, no que se tem a proposta de analise poética e musical como um comple-
mento interpretativo necessario para direcionar a mente e a consciéncia aos pontos inconscientes daquela primeira impressao. Apos
essa analise de variados aspectos envolvidos na execugao da obra, a compreensao final da experiéncia estetica se torna enriquecida e
esclarecida por elementos aos quais nao estavamos prestando atengao. O processo de interpretacao estética € tao inesgotavel quanto
o de analise do inconsciente, dado o carater simbolico da mente. Para essa proximidade entre o processo de compreensao da arte e o
processo de analise onirica que desvela o inconsciente, ver tambéem LANGER, 2004, p. 37; 257-59; JUNG, 2016, p. 34.

¥ JUNG, 2016, p. 19.

#®  Na conhecida frase das Musas, na Teogonia de HESIODO: “Nés sabemos contar muitas mentiras que se assemelham a verdades,
porém, se o desejarmos, podemos fazer revelagdes” (v. 25-28).

3% Cf. SANTOS, 2007, p. 325.
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Consideracoes finais

Este estudo procurou apresentar aimportancia
e o papel do mito e do simbolo na origem e no
desenvolvimento da compreensao de mundo do
ser humano, de forma a poder destacar a filosofia,
em sua busca por conhecer a verdade, enquanto
a atividade humana capaz de, em seu discurso,
articular a argumentacao metafisica e racional
com a poetica de imagens e de simbolos, a fim
de provocar as almas as acdes verdadeiramente
valorosas porque bem fundadas pela vivéncia
da condicao humana diante do real. O intuito,
alem disso, foi demonstrar de que modo essa
articulacao proposta pela filosofia € sintoma nao
de uma infancia, mas de uma maturidade humana,
Jjaeminentemente entrevista pela filosofia classica
de Platao e de Aristoteles. As discussdes recentes
da filosofia do simbolo fazem por atualizar outra
vez aquilo que os antigos haviam indicado como
caminho necessario para o filosofar, a fim de
superar o estreito limite em que o pensamento
moderno e cientifico se encerrou. Por isso, tem
razao Langer ao dizer que a nova chave da filosofia
contemporanea ndo € sendao uma recolocacao
das antigas linhas de pensamento.+°

Valer-se, portanto, do processo simbolico
como estrutura mitica, na qual a razao cientifica
e conceitual deve encontrar sua abrangéncia
epistémica e sua significagao cultural, € postura
digna da maturidade humana, e isso a proposito de
quatro fatores: (i) fator de adequacao epistémica: o
mito abrange mais propriamente o processo mental
e cultural do ser humano no anseio por conhecer
o mundo em que existe, de maneira a se referir
ao todo humano e nao apenas a razao; (ii) fator de
responsabilidade filosofica: o mito exige que se leve
em consideracao as vivéncias do mundo que sao
extensivas, mensuraveis e conscientes, bem como
as que sao intensivas, profundas e inconscientes; (iii)
fator psicologico: a ciéncia, toda vez que se prende

4 Cf. LANGER, 2004, p. 7.

a confianca em pequenas verdades conceituais e
mensuraveis, alegando tudo o mais como falso ou
ficticio, age em vista de obteracordo argumentativo e
seguranca psicologica, sendo proprio a maturidade,
no entanto, a condicao de lidar com o risco simbolico
de expressar contingéncias*; por fim, (iv) fator
tradicional: os sabios de todas as culturas sempre
se valeram da linguagem simbodlica para apresentar
e expressar sua sabedoria, que alcanga ao mesmo
tempo a simplicidade e a profundidade imagética
de uma parabola.

Como proposta de esquematizacao do processo
intelectivo de criacao de simbolos e de conceitos, a
partir do que se expds aqui, disponho abaixo o que se
destaca como mais importante para a estruturagao
de nossa atividade mental e da relacao que ha entre
a tarefa simbolica e a postura metafisica.

a) A mente tem a capacidade de produzir
imagens dos entes percebidos, mas as
imagens, por serem forjadas a partir de
percepcao sensivel, levam em conside-
racao a totalidade da experiéncia sen-
sorial (nao s6 dados mensuraveis, mas
também a vivéncia emotiva e subjetiva)
em face de um determinado objeto. Essa
imagem ampla de aspectos conscientes
e inconscientes € o que se chama um
simbolo. E a fase do pensar ingénuo.

b) A variedade dos entes de mesma es-
pécie, referidos pelo simbolo, provoca
a reflexao a criar um seu conceito, na
tentativa de definir o essencial ao ente
a fim de referencia-lo diretamente, evi-
tando as contradicoes. O esforco de lin-
guagem e de razao esta em abstrair, da
multiplicidade compactada no simbolo,
aquilo que se mostra comum e essen-
cial para a classificagao dos entes#.
Essa € a origem da postura cientifica
desde Aristoteles. E a fase do realismo
factual, igualmente ingénuo, da inves-
tigacao feita pela ciéncia moderna.

4 "Nao em melhor informacao, mas em uma tendéncia natural do pensamento que amadurecia para o realismo, € que se fundou a ruina
da era dogmatica. Quando a agudeza logica alcanca certa altura, e o poder imaginativo foi disciplinado na habilidade e na engenhosi-
dade reais, entdo o crescimento normal do interesse dos homens pelos fatos revela um novo desafio ao pensar filoséfico - o desafio
intelectual das coisas ‘contingentes™; LANGER, 2004, p. 268 (destaque da autora). Sobre a seguranca psiquica em cada cultura, a partir

de suas exigéncias de ‘verdade’, ver p. 270.

4 Sobre a nogao de simbolo como um compacto de sentidos opacos, a ser descompactado pelo pensamento racional, ver VOEGELIN,

2009, p. 248-251. Ver também, LANGER, 2004, p. 202-203.
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c) Sendo essencialmente uma abstracao
do geral a partir de particulares, o con-
ceito virtualiza propriedades e qualida-
des que nao sao semelhantes entre os
individuos, mas sao tais aspectos que
determinam a sua presenca para nos e
sua interacao com outros entes e com o
quadro vivencial da realidade. Portanto,
para uma verdadeira compreensao do
ente, é preciso partir deste seu conceito
essencial de volta a vivéncia particular
e concreta dos entes, a fim de inteligir
Sua esséncia nao mais como um calculo
racional, e sim como uma experiéncia
simbolica. A racionalidade cientificaem
crise exige que se retorne ao papel e a
importancia da cosmovisao simbdlica.

d) A apreensdo inteligivel da esséncia,
finalidade da metafisica, torna possivel
a compreensao do ente nao apenas
como abstragao conceitual, e sim como
ser de vivéncia plena, quando ela se
realiza em complementariedade com
a concretude simbolica. Ja que nao
€ possivel conceituar essa vivéncia, a
mente retoma o processo simbolico
de um modo distinto da confusao re-
presentativa inicial, porque enriquecido
pelo esforco racional que lhe confere o
caminho de uma fundamentacao mais
adequada. Esse simbolo final, recriado
com imagens essencialmente verda-
deiras, volta a abarcar a concretude
da vivéncia e da experiéncia humana,
também em seus aspectos desconhe-
cidos e inconscientes. Este simbolo final
chamamos mito. Eis a fase do pensa-
mento amadurecido, orientado para a
existéncia humana como um todo.

Da maneira como indicamos a articulagcao
entre a atividade poética e a metafisica, € possivel
compreender a literatura como importante aliado
da filosofia - mais particularmente o romance, em
razao de ser um género literario multifacetado e
que, porisso, amplia as possibilidades simbolicas.
Mas da antiga epopeia ao moderno romance ha
uma distancia simbolica que reflete o relativo

abismo que nos separa da cosmovisao grega. O
circulo fechado do mundo antigo, simbolizado
pela epopeia, foi definitivamente rompido
em nosso mundo. Nas palavras de Gydérgy
Lukacs (2009, p. 31), “nosso mundo tornou-se
infinitamente grande e, em cada recanto, mais
rico em dadivas e perigos que o grego”’. Com o
desaparecimento do mundo épico, a forma do
romance surge como abertura ao sentido multiplo
e multifacetado de nossa realidade: “a falta de
sentido, como falta de sentido, torna-se forma [no
romancel’ (2009, p. 49). E o romance que anseia
por forjar os mitos que molduram e concretizam
o sentido da vida para nos.4

O desafio dessa articulacao que a filosofia
propde desde Platao ndao encontra apenas
o perigo de as imagens e os simbolos
subverterem o papel fundamental da razao
para o conhecimento, quando se superestima
0 mythos e se subestima o logos. Ha também o
problema que, desde o seculo passado, ganhou
visibilidade pela chamada arte engajada, ou
seja, a producao estética cuja intencao esta em
expressar alguma ideia ou proposta politica a
partir dos simbolos que ela forja. Nao se pode
negar haver em Platao uma relativa sujeicao da
poesia a investigacao metafisica, ocasionando a
perda da espontaneidade da imaginacao poética
em funcao de um interesse deliberado. Essa
defesa do engajamento literario, ao encontrar
uma justificativa filosofica tao importante como
a de Platao, apresenta no fundo a outra face do
desafio a que um discurso, inescapavelmente
simbolico, esta fadado, ao buscar a expressao
mais adequada para conduzir as almas ao saber.
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