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A UNIVERSALIDADE DA HERMENEUTICA

Custéddio Luis S. de Almeida*

SINTESE - Este antigo pretende discutir a univer-
salidade do problema hermendutico na perspecti-
va de H. G. Gadamer. O ponta de partida & a
reviravolta ontologica da hermenéutica realizada
por Heidegger. Por isso, tomando a ontologia
fundamental como referéncia inicial, Gadamer
apresenta a historicidade como principio her-
mendutico basice e descobre na linguagem o
lugar filostfico por exceléncia, pois ela &, ao
mesmo tempo, acontecimento, especulagio e
abertura. Gadamer considera que no centro
especulativa da linguagem acontece a mais
radical experiéncia humana: a experiéncia da
finitude.
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ABSTRACT - My aim throughout this article is
creating a discussion about the universality of the
hermeneutic problem in H. G Gadamer
perspective. The initial context s Heidegger's
ontological tum. Gadamer undertakes of the
fundamental ontology, showing that historicity is
the most important principle of the hermeneutic
and he discovers in the language the most
preeminence philosophical place, because it is, at
the same time, Hgppening speculation and
apenimg. In the central point of the language
happens the most universal experience to the
human beings: the end’s experience.
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Gadamer

“Mau hermeneuta é aquele que acredita que pode
ou deve ficar com a vltima palavra™ (H. G. Gadamer).

1 A ontologia fundamental como pressuposto

do circulo hermenéutico

Deveremos comegar com uma dquestao? basica e necessaria ao entendimento
do gque queremos expor: o gue torna possivel a interpretacdo? Responder a ela
significa apresentar o fundamento ontologico da hermenéutica filosofica, o que
para Heidegger comresponde a ontologia fundamental? e para Gadamer significa o
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! Comecar essa andlise com uma guestdo significa assumir que hd uma procura e “toda procura
retira do procurado sua diregdo prévia”. Na ontologia fundamental de Heidegger a diregdo prévia de
qualquer interpretagdo é o Ser (CI. Heldegger, Ser e Tempe, § 2, p. 30).

2 A ontologia fundamental trata da questio do ser retirada do plano metafisico da filosofia classica e
da filosofia da subjetividade, Para Heidegger o grande emo da tradicdo metafisica fol o esguecr-
mento do Ser, para ele, a pergunta pelo Ser é a fundamental pergunta esquecida na tradigao, que
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lugar prévio da compreensdo. O ponto de partida é a afirmacéo: o lugar de onde
falamos & o mundo,? onde desde sempre ja nos encontramos. O mundo? é a ma-
nifestagdo do possivel, do sentido e da linguagem. O mundo & a abertura na qual
moramos; ndo é uma entidade fisica, mas o lugar no qual estamos dispestos. O
mundo é o passado trazido a mim como heranga e & 0 meu projeto de futuro. O
mundo ¢ a temporalidade que torna possivel o tempo, a espacialidade de onde
percebo o espago, a historicidade gue propicia a histéria; & a realidade que escla-
rece o real. Nesse sentido, somente o ente mundanof & dotado dos caracteres do
mundo; por isso, 0 efs-al-ser é o Unico ente que pode dialogar, e dialogando ele
se faz capaz de interpretar; assim, qualquer tarefa de interpretagio ja deve se
situar no chdo ontologico da presenga do ser — lugar da possibilidade e do senti-
do - e somente neste lugar é possivel falar sobre a verdade.

A virada ontologica da hermenéutica filosofica, iniciada com Heidegger,? no
século XX, constitui-se como nucleo central para ¢ entendimento do circulo her-

apesar disso forneceu varias denominagdes do Ser que esconderam o seu sentido originario. Assim,
todas as vezes que o Ser fol dito do alto de uma filbsoifa coisificants ou de uma teoria subjetivante
{a teoria do conhecimento da filosofia modemal, ai mesmo ele foi esquecido. O sentido do Ser, para
a ontologia fundamental, ndo ¢ um objeto dado, que deve ser descrito ou apropriado (tormado pro-
priedade); da mesma forma nao @ uma criagio subjetiva. Por isso, a ontologia fundamental significa
a recuperagao da pergunta pelo Ser, mas, a partir da existéncia finita do efs-af-ser, 0 que transforma
o caminho de o acesso ao Ser em via negativa: o Ser néo s2 esgota jamais na finitude, mas & exa-
tamente a finitude que o descobre como infinito, isto &, negando qualquer positividade do Ser se
estar revelando-o, porque ele sepre serd mais do que se possa dizer sobre ele,

3 A palavra mundo aqui tem o sentido heideggeriano, portanto, “munde ndo significa o universo
fisico dos astudnomos, mas o conjunto de condigdes geograficas, historicas, sociais e econdmicas,
em que cada pessoa estd imersa”™, (CI, Stein, E. - Heidegger - wida e abra. In: Heidegger, Editora
Abril, Colecdo Os Pensadores.) O mundo é o sentido. A

4 Heidegger explica que a palavra grega arkfé é o principio original que “designa aquilo de onde algo
surge™ @ nesse sentido podemos entender a palavra munds, o lugar das possibilidades, o lugar do
sentido. E preciso ter claro, contudo, que esse principio original ndo pode ser esquecido em funcio
daquile que dele surge, pelo contrdrio, sua presenga deve sempre smperar. (Cl. Heidegger - Gue &
Isto - & ffosaffa? In: Heidegger, Conferdneias e escritos fosdficos, p. 21).

5  Heidegger compreende “disposicic” no sentido da palavra grega phdtos. Ele explica: “traduzimos
habitualmente phdras por palxao, tarbilhao afetivo. Mas phdtos remonta a pdskhedn, softer, agilen-
tar, supartar, tolerar, deixar-se levar por, deixar-se com-vacar por. E ousado, como sempre em tais
casos, traduzir phdtos por dis-posicio, palavia com gue procuramos expressar uma tonalidade de
humeor que nos harmoniza e nos com-veca por um apelo™ (Cf. Heidegger, op. cit,, p. 23).

6 Deve-se entender as expressoes ente mundano e ente do mundo como sindnimas de efs-ai-ser
(Dasgin).

7 O ais-ai-ser ¢ a Wradugio de Dasein que serd utilizada no texto. Ela significa a manifestagao do Ser
no mundo, abertura do sentido, lugar da compreensdo. sis-al-ser &, dinamicamente, o ai do ser, a
casa do ser, o ser-ai - outra tradugdo utllizada. Heidegger usa a palavra Dasedn para designar o
ente mundano, o ente que & marcado pelas caracteristicas a que ele denominou exfsiencials, exa-
tamente por serem designagdes ontoldgicas - nesse sentido ele quis diferenciar os existenciais que
expressam a anfologia fundamental das categorias que sao formulagtes da metafisica e da filosofia
da consciéncla. Os exisiencials 530 08 modos de ser do Dasein. O Dasein ndo & um sujeito para
guem exisie um objeto, mas um ser no ser. O Dasery designa um lugar onde a questdo do ser sur-
ge, o lugar da manifestagédo (Cf. Ricouer, P. Interpretagdo e idealogias, p. 30). Os axistencials sdo 0s
modos de ser do Dasein

8 Tomar Heidegger como ponto de partida para o entendimento da hermendutica filosdfica e do seu
nicieo duro: o cirewlo henmenéutico, & assumir a distingdo feita por Gadamer sobre 0s dois grandes
campos da hermenéutica flosofica contempardnea: o campo epistemalogico, no qual se pode in-
cluir Schleiermacher e Dilthey e o campo ontolégico onde se situam Heidegger e Gadamer.
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menéutico, como estrutura da compreensdo e de suas condigdes de possibilidade.
Levar em conta a prévia estrutura da compreensédo elaborada por Heidegger 1e-
sulta no entendimento do que hoje se denomina reviravolta hermenéutica da filo-
sofia contempordnea e, portanto, significa situar a hermenéutica na e com a tradi-
gao filosofica ocidental. _

A elaboracéo de Ser e fempo é o resultado de um didlogo profunde de Heide-
gger com a filosofia desde Aristdteles, remetendo aos pré-socraticos, passando
pela metafisica medieval e pela filosofia da subjetividade moderna - desde de
Descartes — chegando a Wittgenstein e & fenomenclogia husserliana do século XX.
Nesse didlogo Heidegger se fez ontdlogo para se levantar contra a ontologia, as-
sumiu o pensamento transcendental contra os transcendentais (Kant e os neo-
kantianos), identificou-se como fenomendlogo contra & fenomenologia e, contra a
antropologia, definiu-se como antropdlogo, fazendo a analitica-existencial do ente
do mundo - o Dasein (0 eis-al-sen).® Lembrar esta trajetdria significa destacar essa
obra monumental da filosofia como lugar de ruptura fecunda, a partir de onde a
hermenéutica se destaca como possibilidade nova de leitura e compreensdo das
questoes que marcam a filosofia ocidental: o Ser, 0 Mundo e 0 Homem.

A hermenéutica filoséfica remete ao circulo da compreensdo. entendido eomo
boa circularidade. Dessa forma, compreender nao é uma atividade linear a que se
exige a busca genética e teleologica do que se quer compreender, mas é a pre-
senga no mundo' do ente que compreende. A circularidade é o niclec da com-
preensdo possivel que transpde gualquer idéia de comego e fim e se situa no pre-
sente; isso significa que o passado e o futuro estdo sempre presentes como hori-
zontes do presente, como possibilidades de compreensdo. Antes de entender o
passado ou vislumbrar o futuro, compreender € uma vivéncia do presente, que
requer conhecimento de tudo que o envolve; assim, a partir do presente o passado
se desvela e o futuro se antecipa.

O grupo dos “existenciais™! heideggerianos explicita a estrutura prévia da
compreensdo e prepara a virada ontoldgica da hermenéutica. O circulo hermenéu-
tico se abre com a consciéncia da finitude e se articula no didlogo que estrutura
qualquer compreensao possivel. No entanto, a finitude, como existencial, é trazida
ao entendimento & medida que os outros “existenciais™ vao sendo expostos; ha
uma recorréncia constante enire os “existenciais” usados na compreensdo do
circulo, de tal forma que todos eles se imbricam e significam na relagdo mutua
que mantém entre si.

O ente que compreende & aquele marcado estruturalmente pela possibilidade
de compreender. Nao hé projeto de compreensdo possivel sem a possibilidade

9 Cf Stein, Seis estudos sobre Ser e Tempo, p. 10.

04 expressio “presenca no mundo” significa a participacio efetiva do ente mundano na histdria, a
comunhdo com o horizonte de sentido que marca o tempo histdrico em que este ente estd inserido,
0O mundo no qual estou presente é o mundo ao qual eu pertengo @ que determina o meu ver é o
meu escutar; & o mundo das minhas possibilidades tecricas e praticas.

11 Heidegger chama de existenciars as caractarizacies ontalogicas do ente que revela o ser, o Dasain,
que pode ser wraduzido como ser-ai ou como o els-af-ser. A primeira tradugdo vem literalmente do
francés étre-/d e & usada no Brasil pelo prof. Emildo Stein (UFRGS/PUCRS), a segunda waducio pode
ser encontrada nos textos do prof. Manfredo de Oliveira (UFC). Os axistenciais sio as caracteristicas
do eis-ai-ser que remetem ao ser e, por isso, permitem ao efs-aj-ser falar do ser & descobri-lo.
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como nomeagdo ontoldgica.!? Os acontecimentos da vida, o conhecimento do
mundo, a formagdo de juizos linglisticos e tudo mais que pode-vir-a-ser tém
como antecedente necessario a possibilidade de ser. Se o eis-ai-ser pode compre-
ender o mundo e manifestar sentido é porque seu modo de ser no mundo é possi-
bilidade; o que pode ser 56 é possivel por sua determinagdo ontologica imanente.
Aqui é preciso destacar a possibilidade de transcendéncia como caracteristica
imanente. E 56 se torna possibilidade porque a imanéncia do efs-al-serja é sempre
marcada pela transcendéncia do Ser.!® Nesse sentido, a possibilidade ndo & uma
entidade externa autdnoma que se impoe de fora aos entes do mundo, mas é uma
marca intrinseca do eis-ai-sen! 50 o eis-ai~ser é ser de possibilidade. isto quer
dizer que somente o ente do mundo vive na esfera do sentido, so ele tem o carater
estrutural da abertura,

A lingiisticidade € o lugar da abertura possibilitada pela linguagem!® 4 medi-
da que ple o eis-ai-ser diante do mundo, fazendo-o alteridade. A lingitisticidade &
a diferenga como instincia estruturante da identidade; & porque o modo de ser do
els-gi-sgr 6 a lingilisticidade que podemos falar do outro, do estranhe, do diferen-
te. O outro nao & outro porque existe engquanto ente ao lado de outros entes, mas
porque é reconhecido como outro pelo efis-al-ser que, na sua finitude, abre-se a
diferenga. A linglisticidade ndo possibilita apenas a comunicacéo intersubjetiva
através de uma lingua determinada, mas é a propria comunicagio como “existen-
cial”, para além de formas empiricas de comunicagio; a lingiiisticidade néo é
apenas o lugar de realizagao da fala,’® mas & onde se realiza 0 encontio com a

12 Devemos entender ontaldgrce aqui sempre no sentido da ontologia fundamental, ou seja, & ontold-
gico aquilo que se fundamenta no Ser e a ele pertence.

13 Nao se wata de um jogo de palavras, para Heidegger o modo de ser do Dasein toma possivel tudo
quanto o Dasein pode realizar, portanto, 52 a transcendéncia & uma possibilidade do efs-af-ser é
porque seu modo de ser no mundo (enguanto imanéncia) ja € marcado pela transcendéncia, A
transcendéncia & um movimento que o efs-ai-geré capaz de realizar e no um objeto transcendente
ex1eriorn,

14 4 anfase dada aqui na possibilidade como marca ontologica do eds-af-ser se explica melhor por
contraste entre este ente & os outros entes. Heidegger diferencia o afs-af-ser como ente mundano
dos outros entes como intramundanos ou simplesmente dados, para estes outros entes a possibi-
dade inexiste, eles sio pura determinagdo, portanto, os demais entes so fechados e indispostos,
ndo manifestam o sentido, podemos dizer que s3o completos na sua determinagdo, enquanto os
entes mundanos sdo incompletude, tarefa, abertura. Assim, por exemplo, para a vaca ndo ha a es-
fera do possivel, ela estd presa na sua determinagao.

1% O melhor lugar para se compreender o Ser é no proprio ser feito linguagem. Se em Ser e Tempo
Heidegger buscou o ais-af-ser como porta de acesso ao Ser, agora, e 0 Ser que s toma a porta de
entrada para a qualquer compreensao possivel. Stein esclarece que quando se fala de linguagem
ndo se deve referir apenas ao seu sentido apefdntico (o sentide de uma proposicdc), mas, princi-
palmente, ao sentido hermendutice (aquele que fundamenta a verdade das proposigies), & medida
gue a linguagem & “o mundo sobre o qual falamos™. Trata-se, portanto, “de falar do mundo e nos
darmos conta de que ndo podemos falar do mundo a ndo ser falando da linguagem” (Cf. Stein,
Aproximagdes sabre hermenéutica, p. 14).

16 Normalmente, reduz-se a esfera da linguagem a uma forma de comunicacio através de uma deter-
minada lingua, mas o sentido da linguagem tanscende os modos empiricos de comunicagdo e se
define como instincia ontoldgica do efs-af-ser que, por iss0 mesmo, & abentura ao outrg, a diferen-
¢a, ao encontro. Assim, a possibilidade que o &is-af-ser tem de se dispor ao outro, de se por diante
do diferente, afirma sua linglisticidade, tormada possivel pelo acolhimento do ser como linguagem.
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diferenga, por isso, a hermenéutica gadameriana afirma o ser como linguagem!? e,
exatamente porque o ser é linguagem € que o modo de ser do eis-ai-ser é lingiiis-
ticidade.

A lingtisticidade € o modo de ser do efs-ai~ser que abre o mundo como reali-
dade, “entretanto, somente com base num mundo ja aberto e que o real pode vira
ser descoberto ou ficar encoberto™.® A realidade é sempre extensao da lingua-
gem, porque, pela linguagem, o eis-af-ser ler o mundo, articula-o e articula-se
nele. Aqui, a realidade € a marca ontologica do olhar do ente mundane; por ela, o
real’® emerge como realidade. A realidade brota na linguagem e revela-se na ver-
dade. Ha um imbricamento entre realidade e compreensao, pois tudo que é reali-
dade & compreensivel: a compreensao € o modo de ser do efs-ai-ser e a realidade
€ a compreensdo do ser que toma os entes acessiveis. A realidade é instincia
ontolégica do ente mundano, que “desde o inicio & colocado diante de um apre-
ender, de um presumir, de um assegurar-se e crer, de uma atitude que, em si
mesma, ja & um modo derivado de ser-no-mundo”.® A realidade é resisténcia?!
ou, como diz Heidegger, “é o conjunto de todas as resisténcias”, isso significa que
ela nao é a apreensdo esgotante do mundo, mas € o mundo apreendido como
possibilidade sempre nova, como abertura. Ha algo que sempre resiste, que sem-
pre escapa ao completo conhecimento, por isso, a realidade & a continua tarefa do
els-ai-ser, € o empenho intermindvel em busca da apreensao.

A realidade é revelada pelo Ser e o Ser é verdade, desse modo, a verdade € o
cque possibilita a revelagio da realidade. O problema da verdade remete direta-
mente A ontologia fundamental porque “encontra-se, justificadamente, num nexo
originario com o ser”.2 Ora, a verdade como revelagdo do ser jamais pode ser
entendida de forma objetal - como algo que se presentificou e se impde de uma
vez para sempre — a verdade serd sempre transcendental, ela € o ser que revela o
mundo, & o lugar da doagfo do sentido descoberto na realidade. A verdade mani-
festa-se no ai (existéncia) do efs-ai-ser, mas nao pode ser reduzida ac manifesta-
do; o revelado afirma a verdade sem, contudo, reveld-la. A verdade é o ser que

17 of. Gadamer, Verdad y metodo [, p. 567,

18 Cf. Heidegger, Sere Tempo, § 43, p. 269.

19 Apenas como recurso de esclarecimento fazemos aqul uma distingdo entre real e realidade. A
realidade & modo de ser do els-af-ser porque este ente do mundo sé pode ver o mundo como reali-
dade. Tudo que emerge como do ser é realidade, pois j estd inserido na esfera da linguagem e, por
isso, tem sentido. O real & uma mera suposigio, pode-se dizer que & aguilo que alnda ndo emergiu
como redlidade, mas que poderd vir a ser. O real seria o escuro que, ao ser lluminado, perde a es-
curiddo e torma-se claridade, e a realidade & a claridade; como ndo vemos no escuro, entio, o que
vemos ndo € real, mas realidade. Heldegoer explica essa diferenca da seguinte forma: 0 fato de a
realidade se fundar ontologicamente no ser do efs-aisar ndo pode significar que o real 86 podera
ser em si mesmo aquilo que & se e enquanto existir o ‘eis-ai-ser”.” (Cf. Heidegger, Ser & Tempo, §
43, p. 279).

20 Cf. Heidegger, Ser e Tempo. § 43, p. 272.

21 Resisténcia, para Heidegger, & uma instincia determinadora da realidade, definida por ele como
aquilo que “vem ao encontro como néo deixar passar [...|, como impedimento da vontade de pas-
sar”, entao, pela resisténcia “abre-se algo pelo que impulso e vontade se empenham”™. “Do ponto
de vista ontologico, a experiéncia de resisténcia, ou sefa, a descoberta daquilo que resiste a um es-
forgo, st & possivel com base na abertura de munde™ (Cf. Heidegger, Ser e tempo, § 43, p. 277).

22 (f Heidegger, Sere Tempo, § 44, p. 281.
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revela e Nao os entes revelados. Ora, porque a verdade é ser ideal®? é que a filoso-
fia “se determina como ciéncia da verdade”.

A manifestagao transcendental da verdade se da no nucleo especulative do
dialogo e &, por isso que o didlogo ao se constituir como momento fatico de lin-
guagem ja estd pressuposto como instancia ontologica.® Na especulagio propria
do didlogo os “existenciais” séo efetivados; por isso, o didlogo é possibilidade,
abertura e disposigio, nele se explicita a tensfio entre empirico e transcendental,
entre 0 “eu” e o “tu”, entre o familiar e o estranho. O didlogo & o lugar do projeto,
do sentido e da compreensdo, pois € nele que se dao as relagbes de identidade e
diferenga na qual se abrem os horizontes do mundo. O didlogo é a necessaria
presenga do ente mundano no mundo, € o “ai” inelimindvel do Ser, como diria
Heidegger, é o “sendo” do Ser; dessa forma, o didlogo & a experiéncia da finitude,
& a marca da temporalidade que da sentido & histéria e é a instdncia fundante da
historicidade. O dialogo & a realidade na lingiisticidade; é o mundo feito realidade
através da mediagao da linguagem.

O didlogo ontologico-fundamental & o encontro do efs-ai~ser com o estranho,
o indizivel, © inefavel, &, pois, a anglstia e a tensdo inelimindveis na existéncia,
que se constitui como via de acesso ao Ser. Angustiado o éls-ai~ser é negativo,
por isso, ele rejeita tudo aquilo que o transforma em ser limitade, preguigoso,
covarde, banal, anonimo, vulgar, insignificante, trivial, exilado, inauténtico. A
inguietude provocada pela angustia se torna o elemento estruturante do homem
na histdria. Assim, o dialogo é o fundamento ontolégico do circule hermenéutico
gue, por isso mesmo, tem a circularidade da espiral, pois ndo se fecha - tautologi-
camente - sobre si medmo. O circulo hermenéutico no didlogo se constitui como o
lugar do siléncio e da escuta do Ser que manifesta seu sentido na linguagem.

Na analitica do efs-ar-ser Heidegger determinou a pergunta ontologica fun-
damental sobre o Ser e, dégsa Yoria, o Ser reaparece como o lugar da compreen-
sdo, do sentido e da verdade. Desse ponto parte Gadamer. Na busca da explicita-
gdo do circulo hermenéutice, a compreensio acontece como aproximacgéo do Ser,
A compreensdo nunca é privada de mais compreensdo; por isso, nenhuma inter-
pretagao & definitiva. Interpretar é a dialética do encontro da infinitude pela finitu-
de, interpretar é a hermenéutica de morar no tempo, na histéria e na linguagem;
interpretar é uma tarefa negativa permanente do homem.

23 Heidegger afirma a filosofia como ciéncia da verdade, entendida como ideal, e explica: “se o titulo
idealismo significar 0 mesmo que compreender a impossibilidade de se esclarecer o Ser pelo ente
mas qué, para todo o ente, 0 Ser jd & o ‘transcendental’, entio, é no idealismo que reside a inica
passibilidade adequada de uma problematica filosdlica™ (Cf. Heidegger, Ser e Tempo, § 43, p. 274).
CI. Heldegger, Sere Tempo, § 44, p. 280.

Mo se trata aqui de didloge empirico, das conversas entre pessoas; mas do didlogo que toma os
didlogos empiricos possiveis. O modo de ser do efs-ai-ser é didlogo; é o conflito intermindve] dos
entes finitos. No didlogo vem a tona o ser para & morte de Heidegger. A predestinagdo para a morte
& a instédncia produtora da angustia visceral de estar predestinado ao vazio e ao Mada.. A anguastia é
4 negatividade onipresente que “envolve o homem com um sentimento de estranheza radical™ (CL
Stein, E. In: Heideagger - wios e obra, Colegdo Os Pensadores).

BE
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2 0 circulo hermenéutico no dialogo

2.1 O pré-juizo como condigdo necessaria
a compreensao do circulo hermenéutico

Gadamer inicia a fundamentagdo da sua teoria da experiéncia hermenéutica
fazendo uma analise do conceito de prejuizo. Ele toma como pressuposto de sua
elaboragao a descrigéo, feita por Heidegger, da estrutura prévia da compreerisao.
Ora, a referéncia direta a Heidegger na teoria gadameriana nac implica apenas a
continuagao de uma andlise explicitamente aceita como cometa®® e que, por isso,
serve de pressuposto ontelogico 4 teoria da experiéncia hermenéutica, mas signi-
fica também uma recuperacéao da analitica heideggeriana do efs-ai-ser como fio
condutor para uma nova interpretacao que, para Gadamer, é o chdo firme®” da
compreensao da experiéncia hermenéutica. Isso quer dizer que além de sustentar
a analitica fenomenologica feita por Heidegger ¢omo “lugar™ onteldgico da com-
preensdo, Gadamer avanga sua andlise, acrescentando ao sentido ontoldgico dos
“existenciais™ heideggerianos o sentido hermenéutico 28

Em Gadamer a historicidade se torna o principio hermenéutico fundamental.
Isso significa que a condigdo de possibilidade da experiéncia hermenéutica é o
carater historico do intérprete & do interpretado. O conceito de historicidade retine
05 Nexos nécessdrios 4 compreensao do circulo hermenéutico, porque retira a
compreensaoc da esfera epistemoldgica do pensamento e a pde na esfera ontoldgi-
ca do Ser.? A interpretagio é a0 mesmo empo POsigdo, prévisdo e antecipagdo,
que sdo marcas constitutivas da temporalidade. Desse forma, a intérpretagao nac
& um modo de agir que dependa simplesmente do arbitrio de um sujeito que se
apropria, sempre ativamente, dos objetos a serem interpretados, mas é um ato de
convalidagde, por isso, Gadamer afirma que *aquele que quer compreénder um
texto realiza sempre um projetar”, pois o sentido manifesto ndo é um ato de
construgdo subjetiva, mas ¢ uma posigdo que precisa ser continuamente revisada

Cf. Gadamer, Verdad y metode £ p. 336

Cf. id. ibid., p. 335.

Na compreensdo hermenéutica gadameriana, o eis-a/-ser heideggeriano toma-se o intérprete e
passa a ser um ente histdrico, o proprio homem que compreende. Assim, podémos enténder as
afimagoes: “Adquele que quer compreender um texto réaliza sempre um projear Assim como
aparece no texto um primeiro sentido, o intérprete projeta em seguida o sentido do todo™; “o que se
exige & simplesmente estar aberfo & opinido do outro ou & do texto”; “aquele que quer compreen-
der um texto tem qué estar em principio digposto a deixar-sé dizer algo por ele” (CL Gadamier, Ver
dad y metodo [, p. 333-335). Percebemos nas citaghes acima o uso das palavras “projetar”, “aber-
to”, “disposto” no sentido ontologico-hermengutico, que transpbe o sentido ontoldgico aberto por
Heidegger. Vale acrescentar que, para Gadamer, o Dasein heideggeriano ndo € a substancialidade
(historia, tradicio), mas o lugar da compreensao (Cf. Verdad ¥ Matodo I 350).

29 Para Gadamer a interpretacao correta comega na abertura &o outro, 8o texto que deve ser interpre-
tado e sé alcanga suas verdadeiras possibilidades quando as opinides prévias com as quais se inicia
ndo sdo arbitrdrias, Abrir-se ao texto significa iniciar o processo de convalidagio dos juizos prévios
através do confronto com *a coisa mesma” que deve ser compreendida, o que implica despir-se da
arhitrariedads das opinides prévias. “Toda interpretagfo correta tem que protéger-se contra a arbi-
trariedade das ocoméncias e contra a limitagio dos habitos imperceptiveis do pensar e orientar-se
para “a coisa mesma"” (CI. Gadamer, Verdad y metode [ p. 332 e 333).

BYE
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@ que por ser, inicialmente, previsio e antecipagao ainda carece de revisdes,
substituicées e adequacdes. O intérprete nao & senhor da historia, mas sim seu
pastor, pois encontra-se ele mesmo merguthado nela.

Na verdade a experiéncia hermenéutica ndo anula a subjetividade, mas des-
pe-a do seu senhorio, afirmado na filosofia da consciéncia®® A experiéncia her-
menéutica nao exige, por outro lado, uma postura passiva do intérprete, mas,
ativa-o a se dar conta dos seus préprios preconceitos. Dar-se conta dos juizos
prévios é encontrar a propria historicidade e ter consciéncia da finitude. Somente
“ai” tem inicio o processo de compreensdo do ser e, a “coisa mesma” a ser intex-
pretada comecga a se manifestar. Na relagao que se estabelece entre o intérprete e
0 texto, 0s juizos prévios vém a tona, & adequé-los 4 “coisa mesma” é a tarefa da
compreensio ! A atividade de quem interpreta implica abertura 4 opinido do
outro ou do texto, em disposigdo para deixar-se dizer algo por ele e no constante
1eprojetar das opinides previas, que tanto podem ser substituidas progressiva-
mente por outras, mais adequadas a “coisa mesma™, como podem ser convalida-
das no processo de elaboragio.

“Na realidade ndo & a histdria que nos pertence, mas somos nés que pertencemos a
ela. Muito antes de nos compreendermos a nds mesmos na reflexdo, compreendemo-
nos ja de uma maneira auto-evidente na familia, na sociedade e no estado em que vi-
vemos. A lente da subjetividade & um espelho deformante. A auto-reflexdo do indivi-
duo ndo € mais que uma chispa na comente fechada da vida histérica. Por isso, og
pm}g;as de um individuo sdo, muito mais que seus juizos, a realidade histdrica de seu
gar*

A primeira tese da citagéo: nos pertencemos & histéria, faz derivar a segunda:
a subjetividade & um espelho deformante. Ora, o reconhecimento de que somos
historicidade e, portanto, pertencemos a histéria, leva-nos a reconhecer, também,
que as nossas opinides sobre as coisas sdo, por principio, produtos da histéria;
assim, néo sdo opinides exclusivamente nossas e, por esta razéo, todo processo de
compreensdo parte de juizos prévios que se projetam sobre a “coisa mesma™ que
deve ser compreendida, continua como reprojegdo — nisso “consiste o movimento
de compreender e interpretar” - e finaliza como convalidagdo.® Por isso, a com-
preensao € sempre um projetar que, como abertura, € um deixar-se determinar
pelo ser que vai ser compreendido.

A tese subseqiente & derivada da nrimeira, pois, se pertencemos a historia,
entdo, a subjetividade possui lentes determinadas pela historia e essas lentes, em

30 “Uma consciéncia formada hermeneuticamente tem que mostrar-se receptiva desde o principio
para a alteridade do texto. Mas essa receptividade ndo pressupde nem ‘neutralidade’ frente as col-
sas, nem tampouco autc-anulagdo, mas sim inclui uma matizada incorporacio das préprias opinibes
prévias e pré-juizes. O que importa é dar-se conta das préprias antecipagdes, a fim de que o texto
mesmo possa apresentar-se em sua alteridade e obtenha assim a possibilidade de confrontar sua
verdade objetiva com as proprias apinibes prévias™ (Cf. Gadamer, Verdad y metodo £ p. 335-338),

31 ¢f. Gadamer, Verdad y metodo I, p. 333,

32 ¢ Gadamer, Verdsd y metodo i, p. 344. (Grifo meu)

3 ga podemos falar de “objetividade” no circulo hermenéutico, este conceito deve ser compreendido
como a “convalidagdo obtida pelas opinides prévias ao 10rbgn de sua elaboragio™ (Cf. Gadamer,
Verdad y metodo [, p. 333).
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principio, se constituem como fator de resisténcia no processo de interpretagéo,
dai por que o olhar prévio sobre a coisa & marcado pelos prejuizos que, muitas
vezes, ndo sao adequados 4 coisa mesma e precisam ser constantemente con-
frontados com ela para chegarem a adequacdo. “A lente da subjetividade & um
espelho deformante™ enguanto nédo se dispde ao confronto e nao se abre & opinido
do outro ou ao texto, ou seja, enquanto ndo deixa a “coisa mesma™ aparecer,
permanecendo na cegueira do isolamento; mas, 4 medida que as opinides prévias
sdo reconhecidas, entdo acontece a projec¢do sobre a “coisa mesma”, ela se des-
cobre e seu sentido se manifesta.

A citagdo termina com a definicdo gadameriana de prejuizo: “os prejuizos de
um individuo sdo, muito mais que seus juizos, a realidade histérica de seu ser™.
Somente entendido dessa forma, esse conceito passa a pertencer 4 hermenéutica
filosofica e faz justica & historicidade da compreensdo. Gadamer apresenta tam-
bém a definicdo literal de prejuizo: “Em si mesmo, prejuizo quer dizer um juizo
que se forma antes da convalidagao definitiva de todos os momentos que séo
objetivamente determinantes™,® e mostra que esta definicdo pode ser desvirtuada
quando se entende que “um juizo que se forma antes da convalidagio definitiva
[...]I" & fruto de uma imposigéo exterior de uma autoridade — pessoa constituida ou
tradigdo - porgue, na verdade, é resultado intrinseco da realidade histérica de um
individuo.

As afirmagdes acima correspondem & conclusio da andlise dos prejuizos, por
isso, Tecuperar esse conceito &, como diz Gadamer, “fazer justiga 4 historicidade
da compreensao”. Gadamer continua mostrando como o conceito de prejuizo se
tornou pejorativo a partir da Ilustragio e, conseqiientemente, da filosofia da cons-
ciéncia e, em seguida, promove sua reabilitagio através dos conceitos de autori-
dade, tradigdo e classico e, dessa forma, explicita a historicidade como principio
hermenéutico.

2.2 A llustragcdo moderna como fonte
do “preconceito contra o preconceito”

Fazer justiga & historicidade da compreenséo é resgatd-la da obscuridade em
que foi langada e mostrar como e por que ela foi desvalorizada pelo dogmatismo
da razdo subjetiva. Gadamer analisa a fonte origindria do preconceito contra o
preconceito e, dessa forma, repde os juizos prévios no seu verdadeiro lugar na
experiéneia historica. Através do desmonte histérico da Hustracdo moderna, Ga-
damer encontra a justificativa do sentido pejorativo atribuido aos prejuizos e, ao
mesmo tempo, nega sua consisténcia.

A formulagdo kantiana que traduz o espirito da Nustragio é: “servi-te de teu
proprio entendimento™.35 Essa formulagdo afirma a razdo subjetiva como arbitro do
sentido e da verdade, isto &, em ultima instancia, a decisdo pertence ao individuo,
A diregdo inicial da critica da [ustragdo é a tradigdo religiosa do Cristianismo e a

M ¢l Gadamer, Verdad y metode £, p. 337,
3 0o Kant, “Resposta a la pregunta; Qué es la [lustracion?” In: KANT, | Fiosofa de fa historia.
Buenos Alres, 1964, p. 58-68). Apud Gadamer, op. cit., p. 338).
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Sagrada Escritura, mas a elaboragéo dessa critica desemboca na recusa de qgual-
quer autoridade ou tradigdo. Assim, “a possibilidade de que a tradigdo seja verda-
de depende do crédito que lhe concede a razdo. A fonte ltima da autoridade néo
¢ a tradigdo mas sim a razao™. %

Identificada a fonte do preconceito contra o preconceito, Gadamer nio quer
simplesmente desconstruira razao ilustrada e retornar ao obscurantismo anterior a
llustragao, ou mesmo recair numa espécie de mito justificador do mundo. Por isso,
para ele, apesar de a propria llustragio ter aberto o caminho para o nascimento de
sua critica, através do movimento romantico alemao,® o romantismo ndo da conta
de fazer justica a historicidade, pois, mesmo se contrapondo ao esquema ilustrado
de superagao do mito pelo logos, continua compartilhando “o prejuizo da lustra-
cdo e ge limita a inverter seus valores tentando fazer valer o velho como velho
[..]". Para Gadamer, “esta inversdo romantica do padrdo de valor da [ustragio
pretende justamente perpetuar o pressuposto da llustragdo, a oposigao abstrata de
mito e razdo™.% Para ele, a descoberta da origem dos preconceitos contra os pre-
conceitos na llustragdo “torna possivel uma compreenséo adequada da finitude
que domina ndo somente nosso ser homem, como também nossa consciéncia
histérica™.® Portanto, Gadamer nao compartilha da critica roméntica 4 lustragao,
porque néo se trata apenas de admitir os prejuizos como valores subjetivos, mas
como modo de ser do Homem; da mesma forma, ndo se trata de reificar o passa-
do, mas de reconhecé-lo como via indispensével para a compreensio do presente.
Se sou marcado definitivarmnente pela histéra é porque o meu modo de ser é his-
toricidade; portanto, posso reprojeta-la, reestruturd-la, redimensioné-la, mas ja-
mais posso nega-la.

A finitude que marca o homem o faz estranho a si mesmo; somente o homem
& 0 outro de si mesmo pela sua condigdo finita. Isso revela que por estar imerso
em tradigdes, ligado necessariamente ao passado, o homem esta sempre condicio-
nado pelo mundo que o determina; assim, a subjetividade ndo se fundamenta em
si mesma, pois, sendo abertura, disposigdo e projeto, esta remetida ao mundo das
relagies existentes. Portanto, porque pertence ao modo de ser da historicidade a
razéo nao é dona de si mesma e nem é capaz de esgotar a verdade. “Na realidade
0 pressuposto da misteriosa obscuridade na qual vive uma consciéncia coletiva
mitica anterior a todo pensar & tdo abstrato e tdo dogmatico como o de um estado
perfeito de lustragdo total ou de saber absoluto."®

Cf. Gadamer, Verdad y metodo [ p. 339,

O movimento roméntico alemdo, iniciado pela critica 4 lustragdo feita por E. Burke, reagiu contra o
desmonte das formages historicas do passado: o gotico medieval, a comunidade estatal cristd da
Europa, a sociedade feudal, a organizagio da vida no campo; mas, a explicagio para essa reagao,
segundo Gadamer, & dogmatica, pois & fundada na valerizagdo do velho porque é velho, revelando
uma visfio estitica de histdria “que outorga aocs tempos passados seu proprio valor e @ capaz inclu-
sive de reconhecer sua superioridade em certos aspectos™ (Cf. Gadamer, Verdad v metodo £ p. 340-
342). '

CI. Gadamer, op. cit., p. 340-341.

Cf. Gadamer, op. cit., p. 343,

Cf. Gadamer, op, cit., p. 341,
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2.3 A revalorizagao hermenéutica da autoridade e da tradigao

A Tustragdo difundiu a idéja de uma oposigdo radical entre o prejuizo e a ra-
za0 que se estendeu a autoridade e a tradigdo como fontes dos prejuizos. Por isso
& que a reabilitagdo dos prejuizos implica resgatar a autoridade e a tradigdo da
grave deformacao a que foram submetidas. Mas Gadamer reconhece que se deve
fazer uma diferenciacdo entre os prejuizos injustificados e os justificados e, para
tanto, “a hermenéutica ensinard a usar corretamente a razao” na distingéo entre
os preconceitos ilegitimos# - condicionamentos que se referem a uma barreira
individual que se opde a compreensdo e que, portanto, sio irracionais - dos pre-
conceitos legitimos - os que sdo resultado da realidade histdrica e, nesse sentido,
néo apenas sao racionais, mas sdo o fundamento da validez da razdo.

Quando se rompe com o modelo da relagdo sujeito-objeto, padrdo da lustra-
¢do e da filosofia da consciéncia, entdo percebe-se ndo apenas a existéncia de
prejuizos legitimos, como também a falsa oposicdo entre eles e a razdo. Desse
modo, Gadamer abre caminho para a revalorizagao da autoridade ndo apenas
como “fonte de prejuizos” legitimos, mas também e, consequentemente, como
“fonte de verdade”

Méao se pode concordar com aguele tipo de autoridade que usurpa o juizo e,
portanto, mostra-se como seu contrario, ou seja, a oposicdo entre autoridade e
razao deve ser eliminada; para tanto, é necessdario esclarecer qual a esséncia da
autoridade. Gadamer define autoridade como competéncia para o exercicio de um
oficio, como *um ato de reconhecimento e de conhecimento”, isto €, reconhego
uma autoridade pelo conhecimento que ela detem, por isso, “a autoridade ndo se
outorga, mas sim se adquire e tem que ser adquirida se se quer apelar a ela”. £
por isso que o “verdadeiro fundamento da autoridade é também aqui um ato da
liberdade e da razédo”. Para Gadamer a autoridade nao pode jamais ser entendida
como obediéncia cega, mas como lugar de conhecimento onde os juizos sdo justi-
ficados.

Revalorizar a autoridade, resgata-la do obscurantismo em que foi langada pela
Nustragdo significa reconhecer que, para além do sujeito, a realidade histérica
forma nichos de conhecimento que devemn ser reconhecidos. Sua validez & a base
das justificagGes racionais do mundo. A autoridade ndo e o exercicio autoritario de
uma fungao, pois “a verdadeira autoridade n&o necessita mostrar-se autoritaria”,
j& que esta legitimamente constituida por ato de conquista e nunca se impde para
além do alcance da razdo. Assim, Gadamer resgata a autoridade como formagéo
histérica e como sintese de sentido e, em vez de depor a razdo em favor da histo-
ricidade, mostra que a historicidade é o lugar onde a razéo encontra sua validez e
liberta-se do dogmatisme do saber absoluto subjetivo.

Com o mesmo argumento a tradigio é reabilitada, pois ela é, por exceléncia,
uma forma de autoridade. A tradigdo ndo é uma autoridade pessoal, mas “uma
pluralidade de vozes nas quais o passado ressca’™; ela é a transmissdo do ontem
que hoje herdamos; a tradigéo € o fio condutor da temporalidade que nos pde em

41 ¢f Gadamer, op. cit., p. 346.
4 of. Gadamer, op. cit., p. 346,
4 ¢f. Gadamer, op. cit., p. 353.
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chao firme pela possibilidade que nela temos de convalidar nossos juizos. A tradi-
¢ao é fonte dos pré-juizos legitimos, portanto, é guardid da razdo e da liberdade; é
o lugar comum em que vivemos, pois, sempre & necessariamente, estamos imer-
sos em tradigbes e nada somos sem elas.

A tradicéo e o ser que nos determina “mudamente”; somente no siéncio on-
tolégico da tradicdo podemos escutara voz do ser que queremos compreender. O
siléncio e a escuta como caracteristicas ontolégicas do efs-ai-ser, segundo Heide-
gger, revelam-se, para Gadamer, na pluralidade de vozes da tradigdo. Apesar de
suas multiplas vozes, a tradigdo é silenciosa; o siléncio é sua autenticidade, por
isso, & preciso calar a “tagarelice™ - as sujeigdes e condicionamentos individuais
inauténticos - e assumir uma atitude de escuta para que seja possivel ouvir a voz
do ser.

Gadamer mostra que a compreensao da consciéncia histdrica nunca é algo
totalmente novo, mas um momento novo dentro da tradigdo. No circulo her-
menéutico a tradigado e um fator de produtividade: os pré-juizos que se projetam
inicialmente, através de um processo de reelaboragdo e reproje¢do continuas,
encontram na tradigao a ressonancia historica que os afirma como verdadeiros ou
falsos. Assim, o significado verdadeiro nao é encontrado apenas ao final da inves-
tigagdo, mas também em seu comego. Desde a projecéo inicial até o resultado
final, a tradigéo € o lugar no qual a investigagio acontece. Por isso, para Gadamer,
nao tem sentido supor uma oposigdo inconciliavel entre tradicdo e razdo:

“Na realidade a tradigio sempre é também um momento da liberdade e da historia.
Mesmao a tradigio mais auténtica e veneravel ndo se realiza, naturalmente, em virtude
da capacidade de permanéncia do que de algum modo ja estd dado, mas ainda neces-
sita ser afirmada, assumida e cultivada. A tradigio é essencialmente conservagao e,
como tal, nunca deixa de estar presente nas mudangas historicas. Sem duvida, a con-
servagdo i um ato da razdo, ainda que caracterizado pelo fato de ndo atrair atengdo
sobre s1.™

O fato de a tradigdo ser uma pluralidade de vozes silenciosas que néo cha-
mam atengao sobre si mesma & que exige do intérprete uma participagdo ativa no
processo de compreensédo do ser da “coisa mesma”. O intérprete, como investiga-
dor, precisa romper a barreira do siléncio através da sua capacidade de escutar e
isso significa deixar-se interpelar pela tradigdo, para entender 0s nexos que enco-
brem a “coisa mesma” e descobri-los. Devemos entender a definicdo: “a tradigao
& essencialmente conservagdo”, como sendo o fio condutor que leva o intérprete a
fundamentar sua descoberta. Aquilo que & conservado na tradigdo é a reserva
racional da justificagdo, ou seja, as formagdes histdricas da tradigdo sdo o lugar da
convalidacdo intersubjetiva dos juizos. “Os costumes so adotados liviemente,
mas nem se criam por livre determinagao, nem sua validez se fundamenta nesta.
Precisamente & isto o que chamamos tradigdo: o fundamento de sua validez."% A
tradigéo & a sempre presente confirmagac da historicidade que nenhum esforgo
finito do homem & capaz de esgotar - a tradigdo é a marca da nossa finitude.

% Cf. Gadamer, op. cit., p. M9,
% ©f. Gadamer, op. cit.. p. 348.



2.4 A distancia como possibilidade produtiva do compreender

Gadamer nos ensina que “a compreensdo comega ali onde algo nos interpela™
e afirma que “esta é a condicdo hermenéutica suprema”.* Isso quer dizer que a
compreensdo se inicia com a estrutura logica e ontologica da pergunta. Nos per-
guntamos quando nos sentimoes interpelados por algo que ndo compreendemos;
perguntamos quando somos capazes de realizar projeto e estamos dispostos a
encontrar as raizes das nossas duvidas: A pergunta &, pois, a condigdo hermenéu-
tica origindria porque com ela iniciamos o esforco hermenéutico, abrimos e man-
temos abertas as possibilidades da compreenséo.

Cual &, entdo, a importdncia da distdncia na elaboragdo da pergunta e na
abertura de suas possibilidades? Gadamer nos diz que “compreender significa,
primeiramente, um entender-se na coisa e, apenas secundariamente, destacar e
compreender a opinido do outro como tal”.%7 Ora, o esforgo hermenéutico comega
COm uma pergunta, porque a partir do ato de perguntar comecamos a tomar dis-
tdncia dos pré-juizos nos quais estamos imersos. E a primeira e fundamental bar-
reira que deve ser transposta & o obscurecimento de nossos proprios pré-juizos; o
reconhecimento dos pré-juizos e o que a hermenéutica denomina abertura e dis-
posigéo fundamentais 4 compreensao® ou “condigdo hermenéutica suprema”.

O circulo hermenéutico se realiza no dialogo e o inicio do dialoge acontece no
encontro com “o outra”, no deixar-se interpelar por ele. Ali onde algo me interpela
& o lugar em que reconhego a minha finitude, porque estou diante do que me fala
sem que eu, de imediato, 0 consiga entender. Por ser interpelado, o intérprete
desprega-se de si mesmo e projeta-se no outro. No ato de projetar-se acontece a
suspensao dos pré-juizos. O que isso quer dizer? Que os proprios pré-juizos, que
antes estavam encobertos, sdo postos no jogo'? de pergunta e resposta, eles
mesmos 580 questionados na sua validade e submetidos ac processo de esclare-
cimento, necessdrio ao “entender-se na coisa™. A suspensdo dos pré-juizos & o
dar-se conta por parte do intérprete da sua “pertenga” a uma tradigdo, da sua
imersdo na historia. Essa consciéncia € profundamente produtiva ao circulo her-
menéutico, pois, a partir dela, os pré-juizos perdem seu cardter obstruidor e pas-
sam a ser condigdo indispensavel 4 compreenséo.

4 ¢f. Gadamer, op. cit., p. 369.

47 ¢f. Gadamer, op. cit., p. 364.

48 Quando Gadamer nos diz que o maior preconceito da filosofia da consciéneia & “o preconceito
contra o preconceito”, ele nos quer dizer que ha dots tipos basicos de preé-jufzos, aqueles que obs-
truem o circulo hermenutico e aqueles que sdo produtivos e, por isso, Imprescindiveis a qualguer
compreensdo. O ndo-reconhecimento dos proprios pré-juizos & o prejuizo que maior obstaculo cau-
28 A COMpreensao, pois ele ndo permite o inicio do processo e ndo desencadeia a pergunta inicial;
isso quer dizer que o principal preconceito obstacularizador é aquele que deixa o intérprete fechado
em sl mesmo, pensando-se capaz de compreender o outro sem, contudo, deixar-se interpelar por
ele.

49 Gadamer insiste no fato de que o deixar-se interpelar pela “coisa mesma” nao é um mero ato de
vontade subjetiva, mas tem como sua condi¢ao o carater de “pertenga”, de quem interpreta, ao
chéo comum de uma tradicéo, na qual esta também inserido o que se quer interpretar. Por isso, diz
Gadamer, *na realidade, o proprio pré-juizo sd entra realmente em jogo, porque ja antes estd sub-
metido nele™ (Cf. Gadamer, Verdad y metodo [, p. 369).
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“S6 a distancia no tempo toma possivel resolver a verdadeira questdo critica da her-
menéutica, a de distinguir os pré-juizos verdadeiros sob os quais compreendemos, dos
pré-juizos falsos que produzem os mal-entendidos. Neste sentido, uma consciéncia
formada hermeneuticamente terd que ser até certo ponto também consciéncia histor-
ca, e trazer 4 consciéncia os proprios pré-juizos que a gquiam na compreensao, a fim de
que a tradigio se destaque, por sua vez, como opinido distinta e ocupe assim o seu
lugar 50

Podemos entender, a partir deste ponto, que o encontro com o “outro™, com o
“estranho”, conduz o intérprete a uma triplice revelagéo: ele se revela para s/
mesmoe (0s seus proprios pré-juizos); “o outro™ (aquilo pelo qual o intérprete se
pergunta) se manifesta para ele e 8 fradigdo mostra-se como o lugar comum do
intérprete e do interpretado. Essas trés instancias formam o circulo hermenéutico;
todas sdo igualmente necessarias 4 compreensdo; nelas imbricam-se passado,
presente & futuro, Por isso, podemos dizer que a distdncia no tempo destaca, nas
suas diferencas, as trés dimensdes do circulo da compreensdo (“o si mesmo”, “o
outro" ea Iradlr,.'éo}l e, mais do que isso, esclarece 0s nexos que as condicionam. A
distancia & o que revela o outro de mim mesmo, isto €, 0 outro que participa do
mesmo horizonte de sentido que eu. A distancia €, ao mesmo tempo, auséncia e
presenca: € auséncia de compreensdo que impulsiona o intérprete 4 compreensdo,
ou seja, 0 algo a ser interpretado tem do intérprete uma distdncia histérica objeti-
va e, por outro ladoe, ela € 0 que revela a presenga de um mesmo sentido vincu-
lante que envolve intérprete e obra. Sem distdncia nao é possivel compreender,
pois ndo se pode fazer mediagio alguma para © que néao se distanciou e ainda
permanece imediato; por outro lado, s6 se compreende aguilo que pertence a uma
mesma unidade de sentido; portanto, a distancia que nos separa de uma obra a
set interpretada precisa ser explicitada para tornar possivel a interpretagio.

Entdo, o que torna a disténcia produtiva no circulo hermenéutico? A primeira
resposta é: a distancia faz com que o pensamento se reconheca como verdadei-
ramente histérico, porque se toma capaz de pensar sua propria historicidade. Em
outras palavras, a distancia desprega o interprete de si mesmo, joga-o na tradigdo
e torna possivel para ele jogar o jogo de encontrar os nexos que o vinculam a uma
obra que ele quer interpretar. Gadamer deixa muito claro que compreender néo e
reproduzir® (fielmente) um conhecimento do passade, mas é tormd-lo produtivo no
presente. Portanto, nac se trata de superar a distancia, pois ela &, objetivamente,
distancia historica e, por isso, jamais pode ser superada, nem se trata de pensar a
distancia como um *‘abismo devorador™, mas sim como um caminho “coberto pela
continuidade da procedéncia e da tradigho, cuja luz nos mostra tudo aquilo que
nos & transmitido”. %2

% of Gadamer, op. cit., p. 369.

51 A teoria hermenéutica do romantismo “pensava a compreensio como reprodugdo de uma producio
origindria. Por isso, podia colocar-se sob a divisa de que & possivel se compreender um autor me-
Ihor do que ele mesmo se compreandia™. No entanto, Gadamer mostra que toda compreensio com-
preende de um modo diferente, pois todo intérpreta compreende algo sempre a pamir de seus pro-
prios pré-juizos. quando, tomando distdncia deles, projeta-os produtivamente. Ou seja, toda com-
preensio @ nova producdo e ndo simplesmente repmduqﬂn [Cf. Gadamer, op. cit., p. 366-367).

5 cf. Gadamer, op. cit., p. 367.
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Parece paradoxal afirmar que a distdncia jamais pode ser superada e, ao
mesmo tempo, dizer que “o sentido de um texto supera seu autor nao ocasional-
mente, mas sempre”. Mas essas afirmagdes, em vez de contraditorias, sdo com-
plementares; podemos junta-las da seguinte forma: ‘a distdncia jamais pode ser
superada, por isso, o sentido de um texto supera seu autor nao apenas ocasional-
mente, mas sempre’. Ora, vimos acima que a distdncia deve ser entendida como
um caminho coberto pela continuidade da procedéncia e da tradigio; portanto, o
sentido de um texto, tanto ndo é produzido pelo intérprete, como também nao
estd fechado no proprio texto; ele pertence & tradigdo na qual estd inserido e s6
pode ser revelado quando sdo encontrados os nexeos que existem entre os pré-
juizos produtivos do intérprete, o texto e a tradigao, Por isso, a distancia s6 €
distincia numa mesma tradi¢gdo, num mesmo horizonte de sentido e, assim como
ndo se pode prescindir da tradigdo, igualmente ndo se pode superar a distincia.

“Compreender ndo & compreender melhor, nem no sentido objetivo de saber mais em
virtude de conceitos mais clarcs, nem no da superioridade basica que possui 0 cons-
ciente a respeito do inconsciente da produgio. Bastaria dizer que, quando se compre-
ende, se compreende de um modo diferente. Este conceito da compreensdo jd rompe
o circulo tragado pela hermengutica roméntica. "5

O circulo da compreensao ndo & cumulativo, ndo € um circulo que se fecha
sobre si mesmo, néao tem a forma de uma circunferéncia, mas sim de uma espiral,
por isso “néo é cometo falar em compreender melhor”, como se a verdade fosse
um objeto a ser alcangado ao final do processo de elaboracdo da compreensio e
de uma vez para sempre. Ndo se trata de um circulo epistémico-metodoldgico,®
que se efetiva nos padrdes da relagdo sujeito-objeto, mas de um circulo ontologi-
co-hermenéutico® que explicita a prévia estrutura da compreensdo e concebe a
verdade como o sentido possivel de ser manifestado e jamais esgotavel. Isso quer
dizer que “o circulo ndo é de natureza formal; ndo & subjetivo nem objetivo, mas
descreve a compreensio como a interpretagac do movimento da tradicdo e do
movimento do intérprete”, %

53 ¢l Gadamer, op. cit., p. 366-367.

% Em Schleiermacher subjaz a idéia de um circulo hermenéutico na relacio que se estabelece entre
“parte” e “todo”, “geral” e “particular™ no processo de compreensio. No entanto, Schielermacher
ainda estava preso ao modelo epistemologico-psicologico da filosalia da consciéncia. Por i1sso, a cir-
cularidade da compreensdo era ainda de natureza formal, de tal maneira que a relagéo “pane” e
“tode™ tinha seu fim na compreensfo wotal. Ora, esse ero se deve ao fato de que, para Schleierma-
cher, a antecipagio de sentide que guia nossa compreensao de um texto é um ato da subjetividade
£ a tradigdo & uma objetividade que pode ser presentificada, licando sua concepgao circular vulne-
ravel 4 critica de circulo vicioso.

5 0 giro ontoldgico da hermenéutica, a partir de Heidegger, explicita a idéia do circulo hermenéutico
de tal fonma que a compreensao do texto se encontra determinada continuamente pelo movimento
antecipatdrio da pré-compreensdo. O circulo do todo e das partes ndo se anula na compreensan
total, mas alcanca nela sua realizacBo mals auténtica. No sentido ontoldgico, o circulo descreve a
compreensdo como a imerpretacio do movimento que explicita os nexos entre a tradigdo, o intér-

* prete e a obra. Assim, o sentido da compreensdo se gesta na histdria e a historicidade torma-se o

i principio hermenéutico fundamental™ (Cf. Gadamer, op. cit., p. 363).

56 ol Gadamer, op. cit., p. 363,
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Com a tematizagao da “distancia”, Gadamer reforga a ideia de que a histori-
cidade da compreensdo e principio hermenéutico fundamental. Se entendemos
que so podemos nos compreender e dar-nos conta do “outro™ na histéria e imer-
s0s em tradigdes, ou seja, como historicidade, compreenderemos também a forga
produtiva da “distdncia” na tradigdo endquanto provocadora da tensdo entre “o
estranho” e “o familiar”. Essa tensfo torna possivel o surgimento da pergunta que
se langa na busca de uma unidade de sentido. Portanto, a disténcia provoca o
processe de mediagao entre ¢ passado e 0 presente, entre a obra e o interprete. A
tradigdo realiza essa mediagéo; por isso, ela é “o verdadeiro tdmog da hermenéuti-
ca".% pois é o lugar onde acontece a mediagio da “distancia”.

3 A fusao de horizontes na linguagem

Para Gadamer o circulo da compreensao ganha sua plena explicitagdo na lin-
guagem. Isso quer dizer que a linguagem ¢ a casa do Ser que deve ser compreen-
dido. E na linguagem que a consciéncia histrica emerge com toda sua agudeza; a
linguagem é o lugar da efetivagdo do didlogo e da historicidade. A inesgotdvel
possibilidade de sentido da linguagem a torna horizonte Ultimo da compreenséo
nas trés dimensdes em que ela se efetiva: compreensdo (estrutura prévia), inter-
pretagdo e aplicagio. ™

Vamos, entdo, seguir mostrando como a consciéncia historica se realiza na
linguagem e como na linguagem a histéria € sempre histdria efetiva, isto &, lugar
da compreensio como acontecimento vivo e sempre aberto a novas aplicagies.

3.1 A consciéncia histdrica

A hermenéutica gadameriana tem a consciéncia histdrica como seu nucleo
central e como sua instancia de predutividade. Com esse conceito Gadamer expli-
cita uma concepgio distinta da que tinha o historicismo; para ele, a histéria néo &
um depodsito de acontecimentos passados, completados e canonizados e, conse-
gientemente, ndo ha sentido auténtico ja dado de uma vez para sempre, que
precise apenas ser passivamente descoberto. Pelo contrario, a consciéncia histori-
ca & a dimensdo sempre critica da hermenéutica que entende a histdria como
processo continuo que jamais se cristaliza num passado distante e fechado. A
consciéncia historica é guardia do Ser® que sempre precisa ser compreendido; ela
& a propria consciéncia da finitude.

Gadamer considera absurda a afirmagdo de que a histéria pode ser comple-
tamente trazida 4 consciéncia; para ele, a consciéncia historica é “umn momento
da realizagio da compreensao”™, um momento que ndo pode ser “coisificado”, mas

57 ¢t Gadamer, op. cit., p. 365, _
Veremos a seguir que Gadamer considera a "aplicacdo” como um momento essencial e integral do
processc hermenéutico, tanto quanto a compreensdo e a interpretacdo, ou seja. compreender &
sempre interpretar e interpretar é aplicar referéncias a uma situagio concreta, pode-se dizer, por-
wanto, que compresnder & sempre tambdm aplicar,

% A consciéncia histérica & guardia do Ser na medida que supera a ingenuidade da fé metodoldgica:
crenca num sentido (historicamente) dado como objeto e, por isso, passivel de ser metodicamente
desvendado por um sujeito.
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sSempre se renova em novos momentos. Ja mostramos antesicrmente como cada
situagdo que exige uma interpretagdo coloca em movimento o circulo da com-
preensdo, através da pergunta fundamental pelo outro, revelando simultaneamente
ao intérprete que ele & o outro de si mesmo e que também precisa interrogar seus
proprios pré-juizos, resultando dai a consciéncia de finitude e de “pertenca” a
uma tradigédo, gue o determina desde sua génese e “convalida™ sua interpretagdo.

E importante notar que a consciéncia histérica é uma tarefa e, como tal, exige
um esiorgo continuo para manter-se. “ser histérico quer dizer nfio esgotar-se
nunca no saber-se™. 5 A temporalidade € a abertura por onde entram 0s pré-juizos
conscientes e irrefletidos; por isso, hda uma necessidade permanente de “convali-
dagdo™: confronto dos juizos prévios, testados anteriormente ou ndo, com situa-
¢Oes concretas novas. O “novo” de uma nova situagdo concreta vem marcado por
determinagdes histdricas que sé podem ser conhecidas quando se inicia um pro-
cesso de interpretacdo para apurar o seu sentido imanente. A tradigdo ndo se
esgota jamais e sempre que um intérprete faz um esforgo hermenéutico para
compreender algo, ela volta com toda sua forga, exigindo dele a permanente dis-
posigao para superar a dificuldade, presente a cada nova situagao:® “uma consci-
éncia verdadeiramente histérica carrega sempre seu proprio presente’™:82 ter isso
em mente & manter a consciéncia historica atualizada.

Gadamer recupera o conceito de “aplicagdo” como problema hermenéutico
fundamental exatamente porque esse conceito traz a tona a dificuldade que deve
ser superada em cada situagao concreta nova na qual se quer compreender algo.
A “aplicagdo™ é uma exigéncia hermenéutica que provoca o movimento® conti-
nuo no circulo da compreensao. A interpretagao de um texto, de uma mensagem
ou de uma cbra do passado ndo se déa simplesmente com a aplicagdo metddica de
técnicas, pois ndo se trata de um invélucro que guarda um sentide que pode ser
simplesmente reproduzido, mas trata-se de algo que se abre a mim como indetermi-
nagéo e que carece de aplicagio a uma situagio concreta para ser determinado.

“A aplicagdo ndo quer dizer aplicagao ulterior de uma generalidade dada, voltada pri-
meiro para si mesma, como a um caso concreto; mas ela ¢ a primeira verdadeira com-
preensao da generalidade que cada texto dado vem a ser para nds. A compreensag é
uma forma de efetivagao, e se sabe a si mesma como efetiva, "5

A importincia do conceito de “aplicagio™ para a hermenéutica fica bem ex-
plicitada quando Gadamer recorre a ética anstotélica para mostrar a diferenga
entre os conceitos de phrdnesis e episteme, isto é, entre saber moral e saber tedri-
co. O que mostra Aristételes na sua Etica @ Nicomaco é que o saber da phronesis

80 of Gadamer, op. cit., p. 372,

61 para Gadamer o conceito de situacio deve ser entendido como “tarefa que em cada caso reveste-se
de uma dificuldade prépria”. Isso quer dizer que nunca ninguém se coloca de frente a uma situacio
como se se colocasse em frente a um objeto acabado, mas, nela “alguém se encontra sempre numa
situagdo cuja ilimitagdo & uma tarefa a qual nunca se pede dar cumprimento por inteiro™ (Cf. Ga-
damer, op. cit., p. 372).

CI. Gadamer, op. cit., p. 376.

Para Gadamer, a mobilidade histdrica da compreensio havia sido esquecida ou relegada a sequndo
plano pela hermenéutica roméantica, apesar de se constituir como 0 ponto central de uma colocagio
hermenéutica adequada (Cf. Gadamer, op. cit., p. 380).

B of Gadamer, op. cit., p. 414.
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ndo é um saber tedrico puro, independente da experiéncia, como &, por exemplo,
0 saber matematico; ndo & um saber que possa ser alcangado simplesmente pelo
recurso a uma fekhne ou a um método objetivador; mas, pelo contrario, & um
saber que exige do que sabe o enfrentamento de situagbes praticas (concretas),
que devem ser vividas porque afetam diretamente e imediatamente aquele que
conhece.

Aristoteles ja sabia que o homem ndo dispde de si mesmo da mesma forma
que dispde de um objeto e, nesse ponto, ele estabelece a diferenga entre phrdne-
Sis e episteme, assim, se para um artesfio a “aplicacao™ de uma tekhne atinge
melhores resultados quanto maijs conhecimento (experiéncia) ele tiver antes de
aplica-la, isto &, quanto mais a tekhipe se mostrar superior a coisa que deve ser
aplicada, maior serd a autenticidade do produto final; para a consciéncia moral a
experiéncia ou o conhecimento tedrico prévio nunca basta para uma deciséo mo-
ralmente correta. Como fica colocado, entdo, nesse contexto o conceito de “apli-
cagcdo” se so se aplica aquilo que antes ja se possui? A resposta a essa questio
mostra onde quer chegar Gadamer com a recuperacdo desse conceito para a her-
menéutica. Por um lado, Gadamer deixa claro que a compreensac tem na histori-
cidade o seu fundamento, portanto, ndo se pode prescindir dos juizos previos -
ndo se pode ignorar a “iradigao” - isso significa que ele mantém, atraves do con-
ceito hermenéutico de “aplicagdo™, a idéia de um conhecimento ou experiéncia
prévia que deve ser aplicada, mas, por outro lado, ele recupera a plrdnesis aris-
totélica para mostrar que o homem ndo dispde de si mesmo, porque & um ser
sempre inacabado, em constante fase de construgdo, & uma tarefa permanente e,
por isso; ndao pode dispensar a atividade pratica no processo de autocompreensac.

O exemplo classico de Aristdteles retomado por Gadamer para explicitar a
diferenca entre os dois tipos de saber & o da justica: “o que é justo nao se deter-
mina per inteiro com independéncia da situagdo que me pede justica”. O que esse
exemplo deixa claro & que aquele que aplica a lei do Direito “numa situagdo con-
creta se vera obrigado seguramente a fazer concessoes sobre a lei em sentido
estrito, mas ndo porque ndo seja possivel fazer as coisas melhor, mas porque de
outro modo nao seria justo™.5 Aristoteles mostra que a aplicagdo & prion da lei no
Direito pode gerar injusticas abominaveis; portanto, nunca se poderd antecipar
uma- decisfo antes de adentrar na situagdo concreta a que a lei deve ser aplicada.
E Gadamer ratifica a posicdo aristotélica dizendo que “a lei & sempre deficiente,
ndo porque o seja em si mesma, mas sim porque frente & ordenaglo a que se
referem as leis, a realidade humana é sempre deficiente e ndo permite uma aplica-
¢ao simples das mesmas™.% Gadamer, entdo, retne no coneeito de “aplicacdo” os
dois momentos indispensaveis 4 compreensdo: ¢ passado gue deve ser compre-
endide a partir de tradigdes e o presente em que o intérprete foi interpelado para
fazer a interpretagio. E com isso fica claro mais uma vez que a consciéncia histd-
rica gera o homem compreensivo: aquele que néo interpreta de fora da situagéo,
mas que se deixa afetar por ela e s6 compreende desde a situacio historica con-
creta mesma. k

(. Gadamer, op. cit., p. 389,
f.

&8 g
56 of Gadamer, op. cit., p. 390.



3.2 A experiéncia como nucleo da consciéncia hermenéutica

O conceito de experiéncia é retomado por Gadamer para justificar o estatuto
historico da hermenéutica, Nesse conceito fica esclarecido por que a compreensao
adequada ndo esgota o sentido de um texto ou de uma obra do passado. Ja vimos
que tradicéo, imtérprete e obra (coisa) sao 0s trés elementos centrais que consti-
tuem o circulo hermenéutico; vimos também que este circulo ndo se fecha sobre
si mesmo, como uma circunferéncia, portanto, nenhum dos trés elementos cons-
titutivos & jamais eliminado. Agora veremos como este conceito toma possivel
pensar o circulo com o modelo da espiral, através da manutengdo da negatividade
prépria da critica, da consciéncia da finitude que marca o homem e da possibili-
dade permanente da pergunta.

Na discussdo que Gadamer faz com a dialética hegeliana, ele mostra como o
projeto de Hegel de transformar a filosofia em ciéncia desemboca numa abstragao.
O argumente de Gadamer é que Hegel assume a experiéncia como condigdo ne-
cesséria para chegar ao idealismo abscluto ne conceito e, por isso, “a dialética da
experiéncia tem que acabar na superagéo de toda experiéncia que se alcanga no
saber absolute, isto é, na consumada identidade de consciéncia e objeto™® por-
tanto, pata chegar ao saber absoluto, Hegel prescindiu da experiéncia origindria
que no inicio do processo “dialético™ foi tomada como pressuposto necessério da
Ciéncia, o que para Gadamer ¢ insustentavel, ja que faz parte da esséncia da ex-
periéncia a referéncia, sempre, a navas experiéncias.

“Ser histdrico quer dizer ndo esgotar-se nunca no saber-se. Todo saber-se procede de
uma predeterminagio histdrica que podemos chamar com Hegel “substancia”™, porque
suporta toda opiniac e comportamento subjetivo & em conseqiéncia prefigura e limita
toda possibilidade de compreender uma tradigio em sua alteridade histdrica. A partir
disto, a tarefa da hermenéutica filosfica pode caracterizar-se como segue: tem que
refazer o caminho da fenomenologia do Espirito hegeliana moestrande que em toda
subjetividade ha uma substancialidade que a determina 58

A recuperagéo desse conceito aponta na diregéo contraria daquela a que de-
sembocou Hegel no idealismo absoluto.®® O status de Ciéncia adquirido pela filo-
sofia de Hegel, no sentido de saber abscluto, positivo, ndo faz, sequndo Gadamer,
justica & consciéncia histérica, nem a hermenéutica, pois a experiéncia no ¢ aqui

7 Cf. Gadamer, op. cit., p. 431.

B8 ¢f Gadamer, op. cit, p. 372.

89 Gadamer registra o momento da aproximacao da dialética hegeliana com a hermenéutica - o seu
momento negativo - aquele em que a experiéncia tem a estrutura de uma invers#o da consciéncia,
explicitando-se como movimento dialético: a compreensdo que a experiéncia que é realizada com
um “objeto” - para a hermenéutica este objeto deve ser entendido como alteridade @ nd&o como
passividade - altera simultaneamente nosso saber e seu “phjeto™; isso quer dizer que apds uma ex-
periéncia sabemos diferente & mais do que antes; ponanto, a experiéncia acontece na unidade de
contrdrios (o si-mesmo e o outro) e quer dizer precisamente isto. Entdo, o que, para Hegel, {az da
experiéncia uma inversdo da consciéncla, nesse instante negativo da dialética, ¢ o seu auto-
reconhecimento no “outra”, ne “estranho™. No entanto, como para Hegel “o caminho da experién-
cia da consciéncia tem que conduzir necessariaments a um saber-se & si mesmo que jd ndo tenha
nada distinto nem estranho fora de si", entdo, conclui Gadamer que a esséncia da experiéncia &
pensada no sistema de Hegel, desde o inicio, a pantir de algo no qual a experiéncla ja esta supera-
da: a Ciéncia, o saber absoluto (Cf, Gadamer, op. cit., p. 431).
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pensada na sua radicalidade, enquanto negatividade irredutivel - j& que sua es-
séncia é negativa - e, portanto, ela ndo poderd ser identificada com a positividade
da Ciéncia. Gadamer afirma, contra Hegel, que “a verdadeira experiéncia é aquela
na qual o homem se faz consciente de sua finitude. Nela encontram o seu limite o
poder fazer e a autoconsciéncia de uma razédo planificadora™.™ A experiéncia
hermenéutica é essencialmente historica e isso quer dizer que “o que estd e atua
na historia realiza constantemente a experiéncia de que nada retorna” e, por isso,
“toda expectativa e toda planificagdo dos seres finitos &, por sua vez, finita e limi-
tada. A verdadeira experiéncia é a experiéncia da propria historicidade™,”

Néo vamos fazer neste momento uma discusséo entre a hermenéutica e a dia-
lética hegeliana. Interessa-nos agora mostrar como a experiéncia considerada na
sua esséncia possui um particular sentido produtivo para a hermenéutica™ e como
esse conceito, radicalizado, faz justiga & historicidade da compreensio, distin-
guindo-se de qualquer saber que subtraia a negatividade e o espago aberto da
criticidade.

Uma afirmagfo gadameriana bastante sugestiva para o entendimento desse
conceito & que “em sentido estrito ndo e possivel ‘fazer’ duas vezes a mesma
experiéncia”. Isso quer dizer que toda experiéncia comega com uma pergunta
que, para ser verdadeiramente pergunta, nao pode ter uma resposta por antecipa-
Gao; portanto, a experiéncia é abertura ac novo dentro de um horizonte de sentido
em que a pergunta por algo se faz possivel. Uma coisa j& conhecida ndo pode
suscitar uma pergunta, jA que toda pergunta aponta para o desconhecido; por
isso, uma experiéncia nova sO acontece com uma pergunta nova. Somente um
fato nove (desconhecido) e imprevisivel pode proporcionar ac que possui expe-
riéncia uma nova experiéncia,

*# experiéncia @, pois, experiéncia da finitude humana. E experimentado no auténtico
sentido da palavra aguele que € consciente desta limitagéo, aquele que sabe que ndo
& senhor nem do tempo nem do futuro; pois o homem experimentado conhece os li-
mites de toda a previsdo e a inseguranga de todo plano. Nele chega a sua plenitude o
valor da verdade da experiéncia.™"3

Essa magnifica definicio de experiéncia tem uma base profundamente anti-
dogmadtica, porque pressupde a propria experiéncia como seu fundamento e supbe
sempre novas experiéncias possiveis e passiveis de suscitarem novas compreen-
soes. Mas é preciso justificar essa definigo e desconstrui-la para que seja possivel
perceber o seu alcance.

70 ¢f. Gadamer, op. cit., p. 433,

71 Cf. Gadamer, op. cit., p. 434,

72 Gadamer considera que o conceito de experiéncia ficou minimamente preservado do esclareci-
mento subjetivo da Mustracdo, apesar de ter tido sua esséncia encoberna pelos modelos do esclare-
cimento. Para a ciéncia ilustrada a experiéncia deve ser objetivada e passivel de reprodugdo, isso é
© mesmo que dizer que a experiéncia deve ser considerada naquilo que se retém e que nao foge ao
controle metodoldgico, portanto, que a experiéncia enquanto tal deve ser superada. Nesse sentido,
pode-se dizer que a experiéncia ndo & ciéncia, mas sim seu pressuposto necessario; a ciéncia é
aquilo que & retirado (positivado) no processo de negacdo da experiéncia. Tomar a experiéncia
como pressuposto da ciéncia ndo deve implicar sua negagio e reducdo A cléncia, j4 que “a verda-
deira experiéncia & sempre negativa®.

73 ¢f. Gadamer, op. cit., p. 433.
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3e retomarmos a ontologia fundamental de Heidegger lembraremos que ali a
temporalidade é um modo de ser do eis-ai-ser, e isso significa que o histdrico ndo
é algo que se impde de fora, mas ser histdrico & caracteristica estrutural do ente
da temporalidade. Desse modo, a experiéncia ontologica € a propria experiéncia
da abertura estrutural; e, nesse sentido, € a experiéncia da finitude.™ Porque te-
mos sempre um horizonte & frente, podemos olhar e ver para além de nds mesmos
€ nao esgotamos jamais as possibilidades que se nos apresentam, nisso consiste a
radical experiéncia da finitude.

A experiéncia mais fundamental é aquela de que estamos projetados a possi-
bilidade de experimentar aquilo que nos ameaga. Da mesma forma, aquele que
temn consciéncia de que ndo & senhor nem do tempo nem do future, € experimen-
tado no auténtico sentido da palavra, pois € capaz de reconhecer o que verdadei-
ramente é real; aquilo que ndo pode ser revogado por atos de vontade individual,
porque fala por si mesmo enquanto alteridade.” Assim, a verdadeira experiéncia
explicita os limites de qualquer planificagdo determinada da razdo; todo planeja-
mento encontra seu limite no aberto horizonte de possibilidades de experimentar o
diferente do planejado.

Na experiéncia o “eu” e o “outro” se nivelam enquanto possibilidades de ex-
perimentar; tanto o “eu™ guanto o “outro” sao afetados no encontro. Agora, ja
podemos perguntar por este horizonte comum que possibilita a fusdo de horizon-
tes na experiéncia do didlogo. Que “lugar™ é este que se constitui como a propria
abertura 4 experiéncia da finitude? Gadamer nos diz que este “lugar” € a lingua-
gem, onde a finitude emerge e ¢ sentido se descobre. A linguagem é o campo
onde se di o didlogo; pertence a ela o0 modelo ontolégico do jogo, portanto, ela
ndo & apenas meio para um outro fim, mas é meio e fim de qualquer compreensao
possivel; assim como o jogo s6 acontece ao ser jogado, assim também a fusio de
horizontes s6 se faz como acontecimento da linguagem.

3.3 A compreensdo como experiéncia na linguagem

A frase epigrafe para o que queremos expor agora €. “o ser que pode ser
compreendido & linguagem™.” Gadamer descobre na linguagem o centrum da
hermenéutica. E necessario, entdo, compreendermos esta frase para que possa-
mos chegar ao nicleo ontolégico da compreensao.

™ Gadamer considera a dor e o sofrimento grandes “pedagogos” da experiéncia ontoldgica da finitu-
de. Padecendo aprendemos os praprios limites de ser humano. Por iss0, ele reconhece o profundo
sentimento religioso que se manifesta na origem da wagédia grega: “o que o homem aprendera
pela dor ndo @ isto ou aquilo, mas sim a percepgio dos limites do ser homem, a compreensio de
que as barreiras que nos separam do divino ndo podem ser superadas” (Cf. Gadamer, op. cit., p.
433).

75 A consciéncia hermenéutica & antidogmdtica porque nela o outro ndo pade ser cercado pelo “eu”,
mas sempre serd o “u” capaz de me afetar. E nesse sentide que a hermenéutica entende como
verdadeira a experiéncia que afeta quem experimenta, dela ele nio sai ileso. E o que me afeta au-
tenticamente & aquilo que ndo se da como objeto da minha manipulagio, controldvel por mim, mas,
a0 contrdrio, & aquilo que eu ndo pude prever para me prevenir, € o “tu” na sua inteireza. “A aber-
tura para o outro implica, pois, o reconhecimento de que devo estar disposto a deixar valer em mim
algo contra mim, ainda que ndo haja nenhum outro que o v agir contra mim.”

76 ¢f. Gadamer, op. cit., p. 587.



Nossa analise se fara através de trés palavras modelares para o entendimento
do que seja linguagem para & hermenéutica. Gadamer nos diz que a linguagem &,
originariamente, acontecimento, especulacdo e abertura, numa palavra, a lingiis-
ticidade & a finftude que marca a Humanidade.

A linguagem é acontecimento porque traz 4 palavia o sentido da experiéncia
vivida, ndo come algo pré-existente que simplesmente e trazido ao conhecimento,
mas como algo novo que se descobre na prépria articulagao lingiistica, O sentido
do acontecimento como evento significa que a linguagem & centro originario do
sentido manifesto e ndo apenas meio designador de um sentido ja dado. O evento
vai sk constituindo a4 medida que estd acontecendo; o acontecimento, a medida
que ‘se da, também se perde; quando se manifesta, ja se oculta;7 por isso, a lin-
guagem nunca serd mero objeto de manipulagdo, pois jamais esta a inteira dispo-
sigo de um sujeito. A linguagem & o ser que se compreende e ndo o eI que se
possui.

Gadamer toma a palavra poética para ilustrar o sentido de acontecimento da
linguagem.”™ A poesia realiza a emancipagio da palavra poética; o leitor de uma
poesia ndo estd interessado na opinido e vivéncia do seu autor, mas natyuilo que a
poesia mesma comunica engquanto palavra poética € @ nesse sentido que esta
palavra esta originariamente emancipada de toda e qualquer configuragio deter-
minista. A poesia acontece sempre de novo, como nova poesia, quando é experi-
mentada; a poesia comunica uma unidade de sentido que se realiza sem se esgo-
tar e que sb pode ser alcangada pela compreensdo. Assim, o modo de ser da lin-
guagem & especulagio.

Para Gadamer “é especulativo o que ndo se entrega direta e imediatamente &
solidez dos fendmenos ou a determinagao fixa do que se opina em cada caso, mas
sim que sabe refletir™.™ Ora, uma frase especulativa ndo é aquela que diz algo de
algo, portanto, ndo & uma frase enunciativa, mas & aquela que “representa um
noveo aspecto de um novo mundo”. 1sso quer dizer que uma idéia especulativa nao
& uma atribuigdo de uma determinagio fixa caracterizadora de um sujeito ou de
uma propriedade de um objeto, mas, ao contrério, & uma idéia sempre am movi-
mento, Um movimento 4o mesmo tempo relativo (a um determinado referencial) e,
por iss0 mesmo, inconcluso.

Uma citagio de Halderlin, feita por Gadamer, mostra muito bem em que sen-
tido a poesia reline o carater de acontecimento, especulagdo e abertura referentes
a linguagem:

ﬂ Imagineinos uma explosio de fogos de antificio como ilustracdo do que significa acontecimento
para a hermenéutica. A beleza e a luminosidade dos fegos s30 eventos que acbntécem na mesma
medida que desaparecem; a lesta que se da no ar & fugaz, pode ser vivida e compreendida em sua
beleza e plenitude, mas ndo pode ser possuida; e exatamente porque ndo se toma um objeto de
passe & que pode ser compreendida como festa e celebragio.

"B B praciso pontuar que quando Gadamer tematiza a Arte no primetro capitulo de Verdads & Métods,
ele quer superar a dimensfo estética atribuida 4 obra de arte para recuperar a unidade entre o seu
“gm si" @ sua “aparente manifestacdo”: “o ser da obra de arte nét era um ger em si que se distin-
tuisse da sua reprodugio ou da contingéncia de sua manifestacio; =6 uma tematizagdo secundaria
laﬁﬁ:;tﬁu de um quanto de outre pode conduzir a essa *distingfio estética’™ (Cf. Gadamer, op. cit., p.

™ Cf. Gadamer, op. cit., p. 558,



“Quando o poeta se sente captado em toda sua vida interna e externa pelo tom puro
de sua sensibilidade originaria e olha entdo a seu redor, para o seu mundo, este se lhe
parece também novo e desconhecido; a soma de todas as suas experiéncias, de seu
saber, de seu conteémplar, de sua reflexfio, arte ¢ natureza, comg se lhe representam
nele e fora dele, tudo aparece como se fora a primeira vez, sem conceitos, sem deter-
minagao, resultando em pura matéra e vida, presente. E € importantissimo (ue neste
momento ndo tome nada como dado, ndo parta de nada positivo, e qué a natureza e a
arte, tal como as tém aprendido antes e as vé agota, ndo fale antes de que para ele
exista uma linguagem |[...)."80

Essa citagdo mostra o que ndo ¢ uma palavra poética, ou seja, a poesia ndo
designa algo que ja existe, ndo é uma copia, nem uma reprodugdo. E, ao mesmo
tempo, diz o que é uma palavra poética sem, contudo, defini-la: & enuncisgdo
pogtica é especulativa, é a abertura para uma “nova’ experiéncia, € a visdo de um
novo mundo, & a apreensdo de um sentido inédito. A poesia traz 4 tona um novo
horizonte a partir das expetiéncias e saberes anteriores, provocando uma amplia-
cdo que torna todo o antes uma novidade, dando-lhe nova configuragdo, provo-
cando uma experiéncia nova e uma fusdo de horizontes. A enunciagio poética é
especulativa porque ndo toma as coisas como dadas e positivadas, mas como
abertas e prenhes de negatividade. A produtividade da linguagem poética reside
na fecundidade da palavra, fecundidade que pertence ao micleo origindrio da
linguagem enquanto tal. Isso significa dizer que a linguagem artistica é modelar
para a hermenéutica, mas nao quer dizer que ser especulativo - ser outro de si
mesmo - auto-representar-se, ser enunciagdo de sentido, seja caracteristica res-
trita & arte, mas & 0 modo de ser de tudo que pode ser compreendido, o que na
arte aparece de forma explicita.

A linguagem é centro®! da hermenéutica porque &, também, seu inicio e seu
fim. Nada que ¢ falado ou representado ou enunciado pela linguagem tem sentido
fora dela. A linguagem & abertura na medida em que ndo pode ser esgotada e,
também, porgue nao pode set concebida como exterioridade fixada fora dos fa-
lantes. As afirmagdes feitas em frases e enunciados sdo combinagdes determina-
das na infinidade de combinagfes possivels da linguagem. Por i8s0, a linglistici-
dade nos traz a consciéncia da finitude, porque somente sendo finitos podemos
buscar sentido, viver experiéncias novas, levantar perguntas, dialogar e vislumbrar
0 infinito.

Gadamer retoma dois conceitos da metafisica cldssica para ilustrar a lingua-
gem como o ser que pode ser compreendido sem ser jamais possuido e, portanto,
como o infinito que confirma a nossa condigio de historicamente finitos. Ele langa
mao dos conceitos de Belo e de Verdade e, numa desconstrugao magistral desses
conceitos, afirma o carater universal e ontologico da hermenéutica,

80 ¢f. Gadamer. op. cit., p. 6562-563.

Bl Para Gadamer a linguagem & centro da hermenéutica e pelo seu caréter universal & centro da
filosofia mesma. Isso significa que a linguagem redne o “eu” e o “mundo™; na linguagem homem e
mundo “aparecemn em sua unidade orgindria”. Essa colocacdo ¢ extremamente significativa & me-
dida qué a sua principal conseqiéncia & que o sentido se realiza na linguagem e nunca fora dela;
muride e homeam se descabrem simulthneamenta em relacio na linguagem e Isso afirma a finliude
como marca ontolégica da Humanidade (Cf. Gadamer, op. cit., p. 567).
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Lembremos da frase epigrafe citada- "o ser que pode ser compreendido é lin-
guagem”. Considerando que a linguagem tem uma estrutura especulativa, isso
quer dizer que ela & tal que se apresenta por si mesma & compreensdo: “ascender
4 linguagem nao quer dizer adquirir uma segunda existéncia”. Portanto, tudo que
& linguagem é especulativo: *“trata-se de uma unidade especulativa, de uma dis-
tingdo em si mesma: ser e representar-se, uma distingdo que, sem divida, tem
qué Ser ao mesmo tempo uma indistingio”.® Baseado nisto, Gadamer propde o
conceito de Belo para ilustrar esse cardter universal e ontologico da compreenséo.

E belo aquilo cujo valor & evidente por si mesmo. Vale recordar que o uso da
palavia evidente ja mostra que uma coisa que se evidencia como bela ndo carece
de exteriores justificagdes, e so por isso é evidente e bela. Disso resulta que o Belo
ndo € meio para uma outra coisa, mas € fim em si mesmo. O Belo ndo & notado a
partir de uma luz que brilha de fora e o foca, mas 6 é Belo enguanto® tem luz
propria.

Gadamer retorna a Platdo e recorda que ali o Belo é determinado com os con-
ceitos de medida, adequagdo e proporcionalidade; também Aristoteles apresenta o
Belo como ordem, correta proporcionalidade e determinagao e ilustra com a ma-
temética. Ora, a metafisica antiga afirma o Belo em si como auto-evidente e diz
das coisas belas que o sdo por participacdo ou adequacéio ao Belo em si. A mesma
idéia é desenvolvida pela metafisica medieval, onde beleza e bondade se confun-
dem e sdo o ser transcendente. No entanto, Gadamer sustenta a idéia originaria
da auto-evidéncia do Belo e da luz prdpria que ele é, mas provoca um giro her-
menéutico nessa concepgdo ao afirmar que “o Belo ndo apenas aparece naquilo
que tem uma existéncia sensivel e visivel, mas & de tal forma que somente em
virtude disto é realmente belo” 8

Gadamer deixa claro que *o aparecer nao € apenas uma propriedade do que é
belo, mas é sua verdadeira esséncia”. Nao ha, pois, como na metafisica classica,
uma distingdo entre o Belo em si e a coisa bela, mas, ao contrario, o Belo s0 & em
si na coisa na qual aparece, por isso é, ao mesmo tempo, idéntico e distinto da
colsa; idéntico porque aparece na coisa como realmente é e distinto porque é
mais: é igualmente belo em muiltiplas coisas. A relagio entre beleza e coisa bela
deixa de ser exterior e “a-histérica” e passa a ser uma relagéo gestada no interior
da linguagem, no mundo, onde nada é fora da lingiiisticidade. Para ilustrar isto,
Gadamer mostra que a beleza tem o modo de ser da luz:

“Isto ndo s0 quer dizer que sem luz ndo pode aparecer beleza alguma, que sem ela
nada pode ser belo. Quer dizer também que no belo a beleza aparece como luz, como
brilho. A beleza se induz a si mesma a4 manifestagao. De fato o modo de ser geral da
luz consiste precisamente nesta reflexdo em si mesma. A luz nio é s6 a claridade do
fluminado, mas sim, enquanto faz visivel outras coisas, & visivel ela mesma, e ndo o0 é

8 pf Gadamer, op. cit., p. 568,

8 p afirmagdo: “o Belo sb & belo enquanto tem luz propria™, ressalta o modo de ser histérico do Belo.
A conjuncdo enguanto marca bem esse carater temporal. Isso ressalta a unidade originana do “eu”
e do “mundo” na linguagem. porgue, sendo mundano, o Belo pertence ao universo de sentido
enunciado na linguisticidade do mundo; portanto, o Belo ndo & um dado exterior & relagio “eu”-
“mundo”, mas sé se realiza no interior (intransponivel) dessa relagdo.

¥ Cf. Gadamer, op. cit., p. 575,



de outro modo que precisamente enquanto faz visiveis outras coisas™. “Deste modo &
coisa da constituigao reflexiva propria do seu ser que a luz redna o ver e o visivel, e
que sem ela ndo exista nem um nem outro, "%

A citagdo acima ilustra plenamente o que Gadamer pretende dizer da linguagem
ao tomar o Belo como seu modelo ontologico. A linguagem radica em si a historici-
dade; tudo o que pode ser compreendido é linguagem e somente engquanto historici-
dade pode ser encontrado e comunicado. Assim como a luz s6 se toma visivel na
claridade do iluminado, do mesmo modo o sentido de uma enuncia¢ao lingtiistica s
vem a tona na aplicacio a uma coisa determinada, no circulo da compreensdo. A luz
que faz as coisas aparecerem como compreensiveis e luminosas é a luz da palavra;
sem ela as coisas nao tém sentido, nfo sdo coisas, sio escuridio.

Da analogia feita por Gadamer entre o modo de ser da linguagem e o Belo,
podem ser tiradas duas conclusdes sumamente significativas para o entendimento
do que seja a compreensdo hermenéutica: uma é que tanto o Belo quanto o modo
de ser da compreensdo possuemn carater de evento;® a outra & que a experiéncia
hermenéutica tem a mesma imediatez que caracteriza a experiéncia do Belo, e
nisto reside a sua verdade.

Assim como o conceito de Belo faz prefigurar a universalidade do modo de ser
da compreensao, da mesma forma acontece com o conceito de verdade. Adqui,
mais uma vez, Gadamer recorre a concepgdo de verdade da metafisica’ & dela
retira o que pode ser produtivo para a experiéncia hermenéutica. Ele se remete
mais uma vez a Platdo, lembrando que “o Belo, o modo como o bem aparece, se
faz patente em si mesmo em seu ser, representa-se. O que assim se representa
ndo fica como distinto de si mesmo enquanto se tem a si mesmo representado,
NAo & uma coisa para si e outra distinta para os demais™.®” Gadamer ressalta aqui
que a caracteristica metafisica do Belo rompeu com a dicotomia entre “idéia™® e
aparéncia; ele lembra que ali onde Platdo invoca a evidéncia do belo, ndo é neces-
sario manter a oposigdo entre o Belo em si e a sua imagem, pois o Belo mesmo
pie e supera simultaneamente esta oposigdo. A partir dessa posicdo Gadamer
trabalha o conceito de verdade.

A verdade €, assim como o Belo, aquilo que se representa a si mesmo. Néo é
uma atribuigdo de algo a algo, ndo se constitui numa relagdo de sujeito e objeto,
pois nisto consiste a possibilidade do emo e da falsidade, mas é a auto-
representagdo. A verdade é, portanto, auto-evidente, pois nac ha nada de fora
gue, sendo-lhe atribuido, seja capaz de modificar a sua esséncia. Como entender
isto? Gadamer recorre ao modelo do jogo para mostrar que qualquer dizer de um
jogo sem o jogo é vazio e carente de sentido, pois o jogo 6 se evidencia ao ser
jogado, sua verdade consiste no seu acontecer e, enquanto acontecimento, a
verdade do jogo é auto-evidente - “1epresenta por si mesmo o que &, o que foie o
que vai ser, e atesta por si mesmo o que anuncia”. E este, portanto, o sentido que
tem a verdade na compreensao.

85 o1 Gadamer, op. cit., p. 576,
Ver a nota explicativa sobre “acontecimento™ no subtitulo anterior.

8" ©f Gadamer, op. cit.,, p. 581.

88 Gadamer lembra que a “idéia pertence a uma ordenacdo do ser que se destaca sobre a comrente dos
fendmenos como algo consistente em si mesmo” (Cf. Gadamer, op. cit., p. 582).
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A verdade, agsim como a beleza, nao € uma entidade transcendente e nao se
encontra entificada em nenhum lugar, mas s6 € enquanto se representa; podemos
dizer que 86 se da quando pode ser apilicads; por isso, a verdade é acontecimento,
Bom, neste ponto podemos mais uma vez configurar o acontecer da beleza e da
verdade hermenéutica como estando fundamentado na experiéncia ontoldgica da
finitude humana. Nao teria sentido falar da experiéncia do Belo e do verdadeiro
para um “espirito abscluto”, pois, como ja vimos, e propric da esséncia da expe-
riéncia encontrar o novo e o diferente no experimentado; e o absoluto, por ser
infinito, ndo pode experimentar o diferente que nele nao ha. Gadamer, aqui, con-
sidera consequiente a supera¢do da arte pelo conceito na filosofia hegeliana, ja que
esta se constitui como um saber infinito e absolute, Dessa forma, a experiéncia do
Belo e o acontecimento da verdade estdo reservados apenas a finitude humana.

Na desconsttugado feita do conceitd de verdade Gadamer realiza o sentido do
titulo do livio Verdade e método® A verdade aqui é uma instincia especulativa
que contem a fecundidade do pensamento hermenéutico, na medida que nao
pode ser pogsuida, mas apenas compreendida. Podemos dizer com Gadamer que
assim como a ambigiidade de um oraculo ndo é seu ponto fragil, mas, ao contra-
1io, justamente sua forga, da mesma forma se da com o movimento que caracteri-
za a verdade e faz aparecer seu modo de ser sempre inconcluso, pois nisto reside
sua forga especulativa, incompativel com qualquer atitude metodolégica reprodu-
tiva e controladora. Em Gadamer a verdade ndo & conseqiiéncia aditiva do méto-
do, mas é verdade contra o método.

Agora ja podemios éntendér o sentido da expressdo fusdo de horfzomes. Essa
expressao encontra sua legitimagac na frase que assumimos como epigrafe: o ser
que pode Ser fompreendido 8 linguagem, porque somente entendendo que a kin-
guagem é o centrd da especulacio hermenéutica, portanto, o mais amplo e, ac
mesmo tempo, 0 Mmais proximo horizonte de compreensao possivel, € que pode-
mos entender que significa a fusdo de horizontes, Gadamer entende por horizonte
“o &mbito de visdo que abarca e encerfa tudo que é visivel a partir de um deter-
minado ponto™. % Vale lembrar que este conceito @ fecundo para a hermenéutica
na medida que nele estd contida a idéia de movimeénto, j& que o horizonte se
afasta na mesma proporgdo daguele que s& move ao seu éncontro; ou seja, o hori-
zonte, ndo pode ser possuido, pois nisto consistiria sua destruigdo. A partir disto,
podemos ver que horizonte tem a ver com compreensdo, € todo processo de com-
preensao requer um horizontg historico que the sirva como ponto de partida. Ora,
ja vimos anteriormente o que s3o os pré-juizos e qual a importéncia hermenéutica
da fradigdo, agora podemos afirmar que tanto os pré-juizos quanto a tradigdo séo
horizontes que tornam possivel a compreensao.

89 Vardade e Método inicia com a tematica da arte para chamar atengao do seu cariter aspecuiativo,
@ no final (no Gitimo capitulo do primeiro volume) esta caracteristica da arte & universalizada na
Linguagem. A Linguagem passa a ser entendida como o centro onde o “eu” e o *mundo” encon-
tram sua unidade origindria; nesse sentido, a especulacdo prdpria da linguagem nao & o centro £o-
mente da hermendutica filosdfica, mas de toda filosofia.

9 Gadamer lembra que a filosofia tem utilizado o termo horzonte desde Mietzsche e Husser] para
caracterizar a vinoulagao do pensamento a sua determinidade finita e a sua possibilidade de proje-
¢io e ampliagao (Cf, Gadamer, op. cit., p. 372-373),
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Quando nos voltamos para algo que desejamos compreender, estamos ini-
ciando um processo dialégico. Todo didlogo € um encontro cujo centro é a lingua-
gem, e todo encontro no interior da linguagem é uma experiéncia do “eu” com o
“mundo”, do “eu” no “mundo™; &, pois, uma relagdo tensa aquela que se estabe-
lece entre o “eu” e 0 “outro”, na intengio de romper com os limites de uma cons-
ciéncia ingénua do presente finito que ocultam esta tensdo e de projetar um hori-
Zonte para além desta situagdo. Ganhar um horizonte quer dizer sempre aprender
a ver para além do que esta préximo. Significa superar a imediatez fazendo medi-
agbes; isso ndo quer dizer abandonar o horizonte presente, mas, ao contrario, vé-
16 melhor, ampliando-o e integrando-o num todo maior e em padrées mais apro-
priados.

0 langar-se ao encontro de um outro horizonte tem como condigdo de possi-
bilidade o carater especulativo da linguagem. Desse modo, a fusao de horizontes
néo significa dissolugdo do “eu” no “outro” & nem & um encontro justaposto de
dois hotizontes, mas &, sim, a interpenetracdo de ambog como acontecimento da
linguagem. Ora, isso mostra que na realizagdo de uma compreenséo o “eu” me-
dia-se a si mésmo no “outro”, descobrindo seus pré-juizos e encontrando-se no
interior de uma tradigao que € linguagem para além dele e, nesse momento, da-se
também a compréensdo do “outro”. Ai acontece simultaneamente a fusdo de
horizontes e sua prépria superacdo, pols qualquer compreensio sempte se da
através de uma determinada aplicagdo histérica e, assim, quande uma nova apli-
cagdo for feita nascera uma nova experiéncia lingiiistica no tenso movimento da
*“fusdo horizéntica”.
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