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Este artigo realiza uma analise comparativa entre as cristologias
pneumatologicas de dois grandes tedlogos do seéculo XX. Hans Urs von Balthasar
(1905-1988), suico, articulou uma cristologia pneumatologica por meio dos con-
ceitos de "‘missao” e “inversao trinitaria" Jon Sobrino (1938-), espanhol, radicado
em El Salvador, elaborou uma cristologia do “pro-seguimento com Espirito’, a
partir da realidade dos pobres na América Central. Os contextos e os pontos de
partida de suas cristologias sao diferentes, mas ha resultados significativos que
sao comuns a ambos os autores. O principal resultado em comum é o desen-
volvimento de uma espiritualidade que seja encarnada, na qual o fiel € impelido
para o seguimento do crucificado-ressuscitado em suas agdes cotidianas. Assim,
o estudo dessas cristologias pode fomentar uma espiritualidade autenticamente
evangelica, contraria a dualismos e ideologias. Entre as divergéncias, cita-se a
opg¢ao de Balthasar em concretizar o principio cristologico na missao da Igreja de
um modo bastante institucional. Sobrino, em vez disso, concentra-se nos pobres.

Jesus Cristo; seguimento; Espirito Santo; missao; amor.

This article carries out a comparative analysis between the pneu-
matological christologies of two great theologians of the 20th century. Hans
Urs von Balthasar (19005-1988), Swiss, articulated a pneumatological christology
through the concepts of “mission” and “trinitarian inversion". Jon Sobrino (1938-
), Spanish, living in El Salvador, developed a Christology of “pro following with
the Spirit", based on the reality of the poor in Central America. The contexts and
starting points of their christologies are different, but there are significant results
that are common to both authors. The main common result is the development
of a spirituality that is incarnated, in which the faithful are impelled to follow the
crucified-resurrected in their daily actions. Thus, the study of these christologies
can foster an authentically evangelical spirituality, contrary to dualisms and ideo-
logies. Among the divergences, Balthasar's option to implement the christological
principle in the Church's mission in a very institutional way is mentioned. Sobrino,
instead, focuses on the poor.

Jesus Christ; follow-up; Holy Spirit; mission; love.

Este articulo realiza un analisis comparativo entre las cristologias
pneumatologicas de dos grandes tedlogos del siglo XX. Hans Urs von Balthasar
(1905-1988), suizo, articuld una cristologia pneumatologica a través de los con-
ceptos de "mision” e “inversion trinitaria” Jon Sobrino (1938-), espanol, radicado
en El Salvador, desarrolldé una cristologia del “pro-seguimiento con Espiritu’,
basada en la realidad de los pobres en Centroamérica. Los contextos y puntos
de partida de sus cristologias son diferentes, pero hay resultados significativos
que son comunes a ambos autores. El principal resultado comun a destacar es
eldesarrollo de una espiritualidad que sea encarnada, en la que los fieles se ven
impulsados a seguir al crucificado-resucitado en sus acciones cotidianas. Asi, el
estudio de estas cristologias puede fomentar una espiritualidad auténticamente

* Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul (PUCRS), Porto Alegre, RS, Brasil.
2 Universidade Catolica de Pelotas (UCPel), Pelotas, RS, Brasil.


http://dx.doi.org/10.15448/0103-314X.2024.1.46502
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.pt_BR
http://orcid.org/0000-0002-1236-638X

mailto:rafael.martins@pucrs.br
http://orcid.org/0000-0001-6776-5030
mailto:darvan.rosa@ucpel.edu.br

2/10

Teocomunicacao, Porto Alegre, v. 54, n. 1, p. 1-10, jan.-dez. 2024 | e-46502

evangelica, contraria a dualismos e ideologias. Entre
las divergencias se menciona la opcion de Baltasar de
implementar el principio cristologico en la mision de
la Iglesia de forma bastante institucional. Sobrino, en
cambio, se centra en los pobres.

Jesucristo; seguimiento; Espiritu
Santo; mision; amor.

Neste artigo, realiza-se um estudo comparativo
entre as cristologias pneumatologicas de Jon
Sobrino e Hans Urs von Balthasar, responsaveis
por desbravar itinerarios relevantes de pesquisa
para a teologia contemporanea. Sobrino (1938-),
espanhol, radicado em El Salvador, € reconhecido
como um dos maiores representantes da Teolo-
gia da Libertacao. Desenvolveu uma cristologia
do “pro-seguimento com Espirito”, a partir da
realidade dos pobres na América Central. Bal-
thasar (1905-1988), suico, € autor de uma vasta
e complexa obra, pela qual oferece a teologia
uma sintese dogmatica original. Disposto a res-
gatar uma visao integral da tradicao crista, foi
tido como um tedlogo conservador3. Articulou
uma cristologia pneumatologica por meio dos
conceitos de "missao” e “inversao trinitaria”.

A aproximacao de dois tedlogos de alas dife-
rentes do catolicismo visa clarificar as semelhan-
cas e diferencas nas suas respectivas cristologias,
a fim de que se manifestem o melhor de ambos
0s autores e possiveis lacunas em seus pensa-
mentos. Entende-se que o didlogo seja benéfico
para o surgimento de novas intuicdes e pistas de
reflexao para uma espiritualidade do seguimento
de Jesus Cristo em solo latino-americano*.

Em vista da amplidao das obras dos autores
em questao, escolhemos algumas obras de
referéncia para o nosso estudo. Para Sobrino,
utilizaremos especialmente A fé em Jesus Cristo:
ensaio a partir das vitimas (2000) e Espiritualida-
de da libertagc@o (1992b). No que diz respeito a
Balthasar, a referéncia principal sera o terceiro

volume de Teodramadtica, intitulado As pessoas
do drama: o homem em Cristo (2007b). Para cada
um dos autores, vamos explicitar brevemente os
contextos e as suas cristologias fundamentais.
Em seguida, iremos adentrar nas metodologias
€ nos conceitos basicos de suas obras cristo-
logicas, suas respectivas articulagcdes com a
pneumatologia e consequéncias para a pratica
do seguimento cristdo. Nao analisaremos proble-
maticas especificas da Cristologia que extrapo-
lam o nosso tema, como aquelas relacionadas
a autoconsciéncia de Jesus e ao modo de sua
kenosis divina®, nos quais os autores em questao
divergem. Ao final, estabelece-se uma analise
comparativa e se tecem conclusdes que indicam
pistas teologicas comuns para uma renovagao
do seguimento cristao.

Nesta secao, num primeiro momento, sera
contextualizada a cristologia da libertacao de
Jon Sobrino e, num segundo momento, serao
abordados sumariamente trés elementos: o ponto
de partida geral, que € a presenca de Cristo nas
vitimas deste mundo; o ponto de partida meto-
dologico, que é o Jesus histoérico; e o aspecto
pneumatologico de sua cristologia.

Jon Sobrino, de origem basca, recebeu forte
influéncia, em sua formacgao, das cristologias
progressistas europeias (termo por ele utilizado),
as quais o fizeram despertar do “sono dogmatico’,
e superar, assim, a tradicional neoescolastica,
que foi preponderante até o Concilio Vaticano
[I. Com isso, abriu-se as novas conquistas das
ciéncias e da Filosofia, bem como as novidades
obtidas no campo da Teologia e nos estudos

3 Na primeira etapa de seu pensamento teolégico (1940-1960), Balthasar foi considerado progressista, devido as suas criticas a teologia
neoescolastica. No periodo pos-conciliar, marcado pelo avango de teologias progressistas no mundo catolico, ele preocupou-se em
resgatar os elementos centrais da fé crista. Essa preocupacao, somada ao seu engajamento na Revista Communio, concederam-lhe uma
imagem de tedlogo conservador. Para um resgate da sua biografia, ver Guerreiro (2010).

4 Aaproximacao entre Sobrino e Balthasar ndao € nova. O tedlogo estadunidense Eugene Schlesinger (2016) publicou um artigo sobre

a relacao entre Igreja e pobreza nesses dois autores.

5 No que diz respeito as diferentes concepcdes sobre o modo da kenosis do Verbo divino, ver Schlesinger (2016, p. 630-634, 640-643).
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biblicos, particularmente as que se referem ao
Jesus historico. Entre os principais autores que
o influenciaram esta Karl Rahner, que contribuiu
decisivamente na cristologia sobriniana com suas
novas categorias teologicas e antropologicas (So-
brino, 2000, p. 52-54). Moltmann, com a cristologia
do Deus crucificado, ajudou Sobrino a chegar na
concepgao do povo sofrido como encarnagcao
presentificada do Crucificado. A teologia politica
de J. B. Metz abriu caminho para que amadure-
cesse nele a construcao de uma cristologia - e
teologia - libertadora. Pannenberg o ajudou a
perceber aimportancia de a Cristologia partir do
Jesus historico e de conceber a revelacao divina
como evento que se concretiza na historia.

Sua ida para El Salvador ocasionou-lhe um
outro despertar, o “despertar do sono da inumani-
dade" (Sobrino, 19923, p. 14). Com essa expressao,
se referia a uma verdadeira conversao, que o fez
passar da insensibilidade a compaixao compro-
metida com as vitimas deste mundo (Sobrino,
19923, p. 36-43). Sua imersao no sofrimento dos
pobres salvadorenhos influenciou decisivamente
sua cristologia, que emergiu desse mesmo sofri-
mento, considerado por ele como o pior pecado,
pois leva a cruz muitos crucificados.

O objetivo principal da cristologia de Sobrino
€ permitir a emersao da figura real de Cristo,
sem elementos que indevidamente legitimem
o estado de opressao, mas que, pelo contrario,
proporcionem legitimacao crista a luta da liberta-
¢ao, luta essa que € um fato notavel na realidade
latino-americana.

Jon Sobrino vive em El Salvador desde 1956,
com excecao de poucos anos em que saiu para
completar seus estudos académicos. Nessa
terra, enfrentou uma intensa violéncia por parte
dos opressores dos pobres, que chegaram a
assassinar seus irmaos de comunidade (e s6 nao
foi vitima pois estava em viagem), seu arcebispo
Oscar Romero e outros. E € a partir desse lugar
de pobreza, injustica e violéncia que produziu
sua vasta obra teologica.

Dentre os principais escritos de Sobrino sobre
cristologia, pode-se destacar Jesus na America
Latina: seu significado para a fe e a cristologia,

publicado no Brasilem 1985; Jesus, o Libertador:
a historia de Jesus de Nazare (1996), e A fe em
Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas, publicado
no Brasil no ano 2000.

A presenca de Cristo junto ao povo crucificado
€ o pressuposto da cristologia de Sobrino (Ham-
mes, 2020, p. 69). Essa presenca se da de duas
maneiras. Primeiro, por meio da realidade dos
pobres, com os quais Jesus se identifica. Para a
cristologia sobriniana, o pobre é o lugar teolo-
gico no qual o proprio Cristo se torna presente
(Mt 25,31-46). Os pobres sao o sinal dos tempos,
a presenca de Deus, o sacramento de Deus. Em
segundo lugar, por meio da fé em Cristo, que
€ abundante na América Latina. A fé em Jesus
Cristo na América Latina, que leva ao seguimento
martirial, proporciona acesso a Sua presenca. A
cristologia de Jon Sobrino pressupde, portanto,
a presenca do Cristo concreto e nao abstrato,
emergido das fontes teologicas - fides quae -,
sem duvida, mas que tambéem ocupa nos pobres
um lugar teologico relevante (Sobrino, 1996, p. 54),
vista a situacao principal da humanidade, que € a
falta de vida para uma imensa multidao de seres
humanos. Logo, a cristologia sobriniana deve ser
reputada como uma “cristologia ascendente”.

Considerando esse prognostico, pode-se dizer
que a cristologia de Sobrino parte do seguimento
martirial de Cristo. Esse seguimento leva a uma
pratica semelhante a de Jesus, anunciando e
construindo o Reino, denunciando o antirreino
e, portanto, sofrendo a perseguicao e o martirio.
Seguir Jesus € encarnar-se parcialmente na his-
toria, em favor das vitimas, levando a cruz sob a
perspectiva da ressurreicao (Bombonatto, 2012,
p. 369). O aspecto martirial desse seguimento
sempre € iluminado pela ressurreicao e pela
plenitude da historia.

Para Sobrino, a cristologia deve partir metodo-
logicamente do Jesus histoérico (Sobrino, 1985, p.
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94). Assim, preserva-se o Cristo da fé de eventuais
desvios. Com esse método, consegue-se recu-
perar a humanidade de Jesus, sua relacao com
o Reino e o Deus do Reino, bem como a relacao
do Reino com a comunidade dos crentes.

A preocupagao com o Jesus historico, originada
na cristologia progressista europeia, como foi
visto acima, adquire, na cristologia libertadora
do autor salvadorenho, algumas importantes
especificidades. Uma delas é a preocupacao
primigénia de salvar a realidade - e as pessoas
que nela se encontram - do pecado que causa
pobreza. Outra especificidade € o prosseguimento
do Jesus historico, cuja pratica e historia conti-
nuam na realidade atual. Outra particularidade
da cristologia libertadora de Sobrino é o vinculo
indissociavel do Jesus histérico com o movimento
historico total revelador que emergiu a partir da
praxis dele. Esse vinculo permite a cristologia
nao cair numa seletividade onde se opta por um
aspecto da vida de Jesus Cristo em detrimento
de outros.

O método teologico adotado por Sobrino para
sua cristologia e para toda a sua teologia faz com
que ambas possam ser concebidas nao apenas
como o tradicionalintellectus fidei, mas também
como intellectus misericordiae ou intellectus amo-
ris (Sobrino, 1992a, p. 47-80). Essa nova concepgao
metodologica quer realcar a suma importancia
da caridade na inteligéncia da revelacao divina,
superior, inclusive, a propria fé (1 Cor 13,13).

Segundo Bombonatto (2012, p. 357), a explicita-
cao do Espirito Santo na cristologia de Sobrino é
mais tardia em seus escritos, o que nao quer dizer
que o papel do Espirito tenha sido inexistente nas
obras mais antigas®. Na verdade, os pressupostos
pneumatologicos sempre se fizeram presentes,
mas de uma forma velada.

Nas obras do tedlogo salvadorenho, a relagao
entre Jesus e Espirito Santo acontece de modo

muito concreto. Na missao de Jesus, o Espirito
estava sobre ele (Lc 4,18-19) e se manifestou por
meio dele. O Espirito foi a sua forga (Mc 5,30; Lc
8,46), foi o que o configurou pessoalmente e o
impeliu a evangelizar os pobres. Na experiéncia
da ressurreicao, € o Espirito quem faz recriar a
histéria humana de Jesus nos seus seguidores,
agindo como memoria e imaginacao de Cristo
(Bombonatto, 2012, p. 357-360). Sobrino (2000,
p. 482-483) explica a maneira dessa presenga
utilizando a expressao “pro-seguimento”:

Mais do que seguimento, deve-se falar de pro-
-seguimento, e a partir dai a totalidade da vida
crista pode ser descrita como ‘pro-seguimento
de Jesus com Espirito’. O 'seguimento’ remete
ao canal da vida real configurado pela vida de
Jesus. O ‘com espirito’ remete a forgca para o
caminhar real. E o '‘pro’' remete a necessidade
perene de atualizacao e a abertura a novidade
do futuro.

Assim, € a acao do Espirito no hoje da historia
que permite acessar fielmente o Jesus historico
por um lado, e, por outro, responder de maneira
criativa e fiel a esse Jesus historico e as novas
e inéditas demandas que ocorrem no decorrer
da histoéria (Sobrino, 1992b, p. 197-207). Entao, o
prosseguimento com o Espirito nao € meramente
uma imitacao, no sentido de repeticao historica
€ anacronica dos atos de Jesus, mas implica um
movimento dinamico de realizacao dos valores
genéricos de Jesus na realidade marcada por
desigualdades e injusticas.

Por Sobrino (1992b, p. 32) apresentar um pros-
seguimento de Jesus radicalmente humano e
radicalmente teologal - no qual o Espirito esta
envolvido na totalidade da historia e se mistura
com 0s processos temporais - o autor, em va-
rios momentos, nao deixa claro se esta falando
do Espirito Santo ou simplesmente do espirito
humano. Na obra Espiritualidade da libertagéo,
em um estudo sobre a perseguicao e o martirio
(Sobrino, 1992b, p. 106-123), ele se concentra no
espirito do sujeito (individual ou grupal), que é
certamente o espirito cristdo, em cuja plenitu-

& As obras de Sobrino que oferecem uma cristologia pneumatologica mais explicita sao: Espiritualidade da libertacdo (1992b); “EL Espiri-
tu, memoria e imaginacion de Jesus en el mundo. ‘Supervivencia'y ‘civilizacion de la pobreza™ (1994); “Luz que penetra las almas' Espiritu

de Dios y seguimiento lucido de Jesus" (1998).
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de se vive a perseguicao e o martirio (Sobrino,
1992b, p. 108). Analisando o conjunto da obra,
entendemos que exista na expressao “espirito
cristao” uma referéncia indireta a terceira pessoa
da Trindade. Isso pode ser deduzido em muitas
outras passagens desse livro, nas quais aparece
a palavra "espirito” com “e" minusculo, o que
comprova a tendéncia de Sobrino de enfatizar
a radicalidade do humanum na experiéncia que
o fiel faz de Cristo. De outra parte, ha algumas
poucas passagens em que o Espirito Santo é ex-
plicitado e mais bem tematizado. Tal explicitacao
ocorre em referéncia aos textos dos evangelhos
(Sobrino, 1992b, p. 203). Em ambos os tipos de
mencao ao Espirito, ha sempre uma exigéncia
aos leitores para assumirem o espirito de Jesus,
encarnando-se nas realidades dos pobres.

Nesta secao, vamos identificar as motivacdes
e pressupostos teoldgicos da obra de Balthasar
para, em seguida, analisar os principais elementos
que caracterizam sua cristologia pneumatologica.

Hans Urs von Balthasar, suico e de formacao
jesuitica, foi autor de uma obra teologica volumo-
sa, contendo mais de Qo0 livros, 100 traducdes e
outros 500 escritos menores. Sua teologia buscou
conjugar espiritualidade, doutrina e vida, articu-
lados em uma base filosofica e literaria classica
de cunho europeu. Henri de Lubac (2010, p. 184)
0 reconheceu como “possivelmente o homem
mais culto” de seu tempo e, ainda, como um
“novo Padre da Igreja”.

Identificam-se, no decorrer da vida de Bal-
thasar, duas etapas principais em seu pensa-
mento. A primeira (1940-1960) foi marcada pela
passagem da Segunda Guerra Mundial, pela
amizade com a mistica Adrienne von Speyr e
pelo seu drama vivido na relacao entre Igreja e

0 humanismo moderno. O livio que marcou essa
fase foi Derrubar as muralhas (Balthasar, 1971),
escrito em 1952. Na segunda etapa (1960-1988),
desenvolvida sob o influxo do Concilio Vaticano Il
escreveu a sua obra magna, a Trilogia, composta
por 15 volumes, distribuidos em 3 partes: Gloria,
Teodramatica e Teologica. Nessa Trilogia, o0 autor
quis apresentar de modo amplo e sistematico
a fé crista, recuperando a rica tradicao catolica
para uma sociedade ja tida como pos-crista e
pluralista. Para ele, o catolicismo era bem mais
do que uma confissao religiosa, era uma marca da
Igreja de Cristo que aponta para um modo de ser
e de agir integral, ndo sectario’”. Desse modo, em
vez de excluir alguma das polaridades presentes
no cristianismo, buscou integra-las, segundo
os critérios da tradicao eclesial. Assim o fez em
relacao as interpretacoes alegorica e literal das
Escrituras, como também em relacao ao bindmio
graca-liberdade e, no plano epistemologico da
teologia, conjugou ontologia e analise da historia
da salvacao (Fernandes, 2020, p. 16-20).

O sofrimento ocasionado pelas guerras mun-
diais, somado a sede de sentido do homem pos-
-moderno, foram interpretados e respondidos por
Balthasar por meio de uma teologia que brotou
do coracao da revelacao crista e dos anseios do
coracao humano® No mistério do sofrimento do
Deus amante, que entregou seu Filho a morte
para a salvacao do mundo, a teologia de Bal-
thasar encontrou o seu centro vital, irradiador
de sentido. Logo, como ele mesmo reconheceu,
o seu trabalho principal consistiu em resgatar e
sistematizar para seus contemporaneos as fontes
do cristianismo naqueles elementos que lhes sao
vitais e prioritarios (Balthasar, 1998a, p. 83-117).

Como dissemos, toda a reflexao teologica
de Balthasar gira em torno do mistério pascal
de Cristo, sendo isso realizado a partir do fun-
damento trinitario. A centralidade da doutrina

7 Catdlico, na acepgao do termo kat-olos, indica "integral’, “conforme a totalidade" (Kasper, 2012, p. 231).
8 Nesse periodo, programatica € a obra So o amor é credivel (Glaubhaft ist nur Liebe), onde procura demonstrar a insuperavel via do

amor (Balthasar, 1963).
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trinitaria nao implica um fazer cristologico neo-
escolastico, a-histérico e essencialista. O autor
suico evita a reproducao de uma “cristologia do
alto", como havia aprendido de alguns de seus
mestres neoescolasticos, cujo ponto de partida
seria simplesmente as definicdes dogmaticas.
Antes, inicia sua reflexao pelos estudos do Novo
Testamento (Balthasar, 2007b, p. 143-150).

A cristologia mais madura de Balthasar é de-
senvolvida na Trilogia, sob o fio condutor do
Logos encarnado do prologo do evangelho de
Joao (Jo 1,14)*°, dado em trés momentos: pri-
meiro, a percepcao da “bela forma" do Logos
feito homem (Gloria); seguido, em segundo, pela
analise da "boa obra" da Trindade na histodria,
protagonizada pelo Cristo (teodramatica); e, por
fim, a explicacao “logica da verdade" pelo Espi-
rito do Logos encarnado (teoldgica). O prisma
Jjoanino da Trilogia permite colher elementos de
um meétodo eliptico em cristologia que conjuga a
beleza e o conhecimento do Ser (ontologia) com
as boas obras (Ethos). Mesmo que dispostos em
trés partes, a beleza, a verdade e a bondade do
Logos encarnado nao podem ser separadas ou
entendidas em modo estanque. Sobrevalorizar a
ontologia em detrimento da ética, ou vice-versa,
prejudicaria toda a cristologia (Balthasar, 1998a,
p. 43-46).

A cristologia balthasariana foi sistematizada
sobretudo no volume lll de Teodramatica: as pes-
soas do drama: o homem em Cristo (2007b)*. Muito
importante para o entendimento da cristologia
é também a secao pneumatologica da Trilogia
e que é desenvolvida em Teologica, volume Ill:
o Espirito da verdade (Balthasar, 1998b). Tanto a

cristologia quanto a pneumatologia se reclamam
mutuamente, como poderemos ver a segulir.

No volume lll de Teodramatica, Balthasar
(2007b, p. 61-240) expressa que o eixo de sua
cristologia € a missao. Sua tese fundamental esta
na afirmacao de que, na pessoa de Jesus, existe
uma absoluta identidade entre “ser" e "missao”.
Como tese derivada, ele diz que o conhecimen-
to do mistério de Cristo (ontologia) s6 pode ser
acessado por meio da atividade missionaria do
homem Jesus.

A afirmacao da centralidade da missao de
Jesus Cristo € captada pela forca do aspecto
escatologico manifestado em seu destino nos
evangelhos. Jesus tem consciéncia de ser o en-
viado do Pai para uma missao unica, universal,
voltada para a instauragao do Reino dos Céus. Isso
pode ser corroborado pelas expressdes escato-
logicas que ele atribuiu a si mesmo, bem como
pelos seus discursos e gestos® Quando Balthasar
examina essas palavras e acdes na perspectiva
da fé trinitaria, conclui que Jesus executou uma
missao “im-pré-pensavel’ (Balthasar, 2007b, p.
173 e 177). Isso significa: enquanto os profetas
receberam missoes especificas que sao pensadas
antes (pré-pensavel) e executadas depois como
uma possibilidade, a missao de Cristo “nao &
pensavel antes como uma das possibilidades a
ser realizada depois: a missao € im-pre-pensavel
enquanto ontologicamente coincidente com sua
personalidade” (Gibellini, 2002, p. 247). Em termos
trinitarios, a missao im-pré-pensavel de Cristo

¢ Alberto Espezel (2009, p. 308) chega a afirmar uma "“cristologia do alto" balthasariana, fundada na Trindade. Contudo, como bem
observa Marthinus Havenga (2020, p. 144-147), o ponto de partida de Balthasar para o conhecimento de Cristo ndo € a Trindade imanen-
te, mas o estudo da génese da fé cristologica nos primeiros discipulos. Nesse sentido, € mais exato falar de uma "“cristologia de baixo"

balthasariana

©  Em Joao 1,14, lé-se: "E nos vimos a sua gloria, gloria que ele tem junto ao Pai como Filho unigénito, cheio de graca e de verdade”

(grifos nossos).

A cristologia aparece também em outras de Balthasar: no quarto volume da Teodramdtica, intitulado La accion (1995) na versao tra-
duzida para o espanhol; no setimo volume de Gloria, chamado de Nuevo Testamento (2007a); e no segundo volume de Teologica: verdad
de Dios (1997), também nas versdes em espanhol. Fora da Trilogia, Balthasar publicou em 1960 uma primeira obra de teor cristologico,
chamada Verbum caro (2001), e em 1969, Theologie der drei Tage: Mysterium Paschale (1969). Essas obras nao tiveram pretensoes siste-
matizadoras.

2 Segundo Balthasar, pode-se inferir os seguintes gestos e expressoes: a utilizagao da formula messianica “Eu sou’, restrita somente ao
uso de Deus no livro do Exodo (Ex 3.,6.14); em Jesus, ver Jo 6,35; 8,58: 10.1; 15,1); 0 chamado aos discipulos para que o sigam na obediéncia
a cruz e nao ao triunfo (Mc 10,32-43); sua identificagao a figura do filho do homem escatologico de Daniel (Mt 24,30; 25,31); sua absoluta
disposicao em obedecer a Deus até a morte de cruz, apoiado apenas em sua vida interior (Lc 22,42); sua pretensao de ser o mediador
em relacao a participagao dos homens na salvacao escatologica, o que pode ser percebido nos milagres de carater escatologico e no
perdao dos pecados (Balthasar, 2007b, p. 153).
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concebida somente “sobre a base de uma dife-
renca (de um carater totalmente diferente) no
idéntico: entre o Filho que procede (processio)
do Pai desde a eternidade, e esse mesmo Filho
- enquanto procedente dele - que é, alem disso,
enviado no tempo (missio) ao mundo” (Balthasar,
2007b, p. 150). Assim, Jesus Cristo € simplesmente
a missao do Pai misericordioso e isso se torna
mais claro nos evangelhos a medida que ele se
aproximou dramaticamente de sua morte na cruz.
Conforme o autor suico, o Espirito Santo re-
laciona-se com a missao terrena do Filho de
modo ativo. Divergindo de uma compreensao
escolastica, presente em autores como Pedro
Lombardo, Tomas de Aquino e Duns Escoto, no
qual o Fitlho tem o dominio - em alguns casos ex-
clusivo - das acdes em sua encarnacao, Balthasar
prefere afirmar o dominio/prioridade do Espirito
nessas acodes. Tendo como ponto de partida o
relato da anunciacao (Lc 1,26-38) e 0 apoio dos
Padres Capadocios, o autor suico assinala que,
no ato da encarnacao, € o Espirito quem toma
a dianteira, fecundando o seio da virgem Maria.
E quando trata do batismo e da vida publica
de Jesus, explicita que o Espirito nao apenas
acompanha Jesus, mas esta sobre/em Jesus e
o0 conduz em sua missao até o evento da cruz e
ressurreicao (Balthasar, 1998b, p. 174, 175, 184).
Esse papel ativo do Espirito na atividade terrena
de Cristo encontra-se dentro de um quadro maior
da teologia trinitaria e € chamado por Balthasar
(2007b, p. 173) de “inversao trinitaria".
¢a nas taxis imanente e econdmica da Trindade:
enquanto na Trindade imanente o Filho detém o
poder de espirar com o Pai o Espirito, na Trindade
econdmica o Filho assume a forma de servo obe-
diente (FL2,6-11), acatando livremente o mandato
do Pai por meio do Espirito. Assim, na economia
da salvacao, o Filho possui a disposicao de ser
conduzido pelo Espirito e este, por sua vez, € o
Espirito de obediéncia (em Jesus) e o Espirito de
mandato (do Pai). A inversao das taxis trinitarias
termina téo logo o Filho conclui sua missao ter-
rena. Ja ressuscitado como o Senhor dos vivos e
dos mortos, ele envia ao mundo o Espirito para

ser o seu intérprete e sua presenga no mundo
(Balthasar, 2007b, p. 178-180).

Quanto ao mérito de Balthasar na elaboracao
de uma cristologia pneumatologica, deve-se
dizer que ele continua os esforcos de tedlogos
do século XX, como Walter Kasper, em romper
com uma teologia cristomonista, pouco afeita a
um entendimento histoérico-salvifico da Revela-
cao crista. A valorizacao do Espirito nas acdes
econdmicas do Filho garante a liberdade e a
unidade nas acoes do Pai e do Filho e evita al-
gumas unilateralidades da teoria anselmiana da
redencao (Balthasar, 2007b, p. 175-177). Nesse
sentido, a Soteriologia deixa de se reduzira um
simples ato juridico de satisfacao vicaria, exigido
por um Pai ofendido pelos pecados, e passa a ser
compreendida a partir da liberdade e do desejo
comum do Pai e do Filho de salvar a humani-
dade. Entao, o Espirito € o amor e a liberdade
(ilimitada) do Filho de entregar-se ao Pai pela
salvacao da humanidade e, da outra parte, € a
liberdade apaixonada (ilimitada) do Pai de enviar
seu Filho unico ao mundo. Vé-se que o Espirito
age conjuntamente com o Filho, explicitando e
garantindo a realizacao da vontade do Pai de um
modo livre, gratuito e muito concreto.

Tendo consciéncia de que a comparacao das
cristologias de Sobrino e Balthasar so pode che-
gar a bom termo quando observada a partir de
um plano teoldgico e contextual mais amplo dos
respectivos autores, iniciamos a analogia a partir
de suas cristologias fundamentais.

Como vimos, o ponto de partida da cristologia
de Sobrino é duplo: o Jesus historico e o pobre
latino-americano. E este ultimo sujeito que ofe-
rece as condi¢coes de possibilidade para a reali-
zacao de um discurso cristologico concreto, que
dé sentido para a fé do povo latino-americano.
Por sua vez, Balthasar tem como perspectiva
fundamental de seu fazer cristologico a Reve-
lacao em si mesma, enquanto manifestacao do
Verbo encarnado, em um periodo da historia
bem preciso. Portanto, no ponto de partida da
cristologia balthasariana nao se encontra explici-
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tamente um sujeito concreto diferente de Jesus,
como o fez Sobrino. No inicio esta o “em Si" da
Revelacao (universal), expresso pelas Sagradas
Escrituras, que € sumamente belo e bom, e que
foi manifestado no evento da cruz (referencial
concreto). Enquanto Balthasar apela claramente
para o entendimento de Jesus como o universal
concreto da salvacdo, Sobrino o compreende
dentro dos processos historicos, no qual Jesus
se revela a todos na parcialidade do pobre. Nao
€ atoa que o tedlogo salvadorenho ressalte uma
“parcialidade da Boa-nova" (Sobrino, 1992b, p.
162-164). Em um plano filosofico, Balthasar esta
mais ligado ao paradigma platénico e patristico
de cunho “universalista’, e Sobrino ao paradigma
aristotélico que enfatiza o “particular”.

Sob o ponto de vista biblico, também ha con-
sideragdes importantes para a cristologia funda-
mental dos autores em questao. Para Sobrino, os
evangelhos sindticos estao em primeiro plano
porque sao mais acessiveis do que o evangelho
de Jodo para o ouvinte da modernidade. Nos
sinoticos, apresenta-se a face de um Jesus mais
humano que reflete e age de maneira muito prati-
ca, 0 que gera uma identificagao natural do leitor
contemporaneo com esses textos. Para Balthasar,
em vez disso, o Evangelho joanino é mais rico e
profundo no que diz respeito a explicitacao do
mistério da divindade de Cristo e, por isso, Llhe &
preferido. O autor suico entende que o ser huma-
no de todos os tempos anseia pela contemplacao
da verdade do amor de Deus e vibra quando a
encontra. Logo, para ele, a ressonancia com a
verdade do Evangelho se da de um modo mais
teorico e mistérico. As diferentes opcdes sobre
quais evangelhos tomar revela que as diferencas
entre os autores sao mais profundas do que um
simples debate contemporaneo, e remetem a
uma pluralidade de modos de captar a boa-nova,
pluralidade que existiu na Igreja desde as suas
origens evangeélicas. Tais diferencas remetem a
um pano de fundo cultural do cristianismo, que,
como dito, € necessariamente plural, adaptavel
aos modos como cada agrupamento humano

compreende a sua propria realidade, seja do
ponto de vista mais concreto e pratico, seja do
contemplativo e tedrico. Pensamos que deva
haver um equilibrio entre ambas as perspectivas,
sem perder de vista a realidade.

Quando analisamos a dimensao pneumato-
logica da cristologia, percebe-se que Balthasar
explicita a confissao de fé no Espirito Santo desde
o inicio de suas reflexdes. Partindo dos dados
biblicos que expressam as relacdes trinitarias
nos evangelhos (anunciacao, batismo, expiracao
de Jesus na cruz.), ele aprofunda bem mais do
que Sobrino a articulacao teoldgica entre o Filho
e o Espirito. Faz isso em um movimento analitico
ascendente e descendente que desemboca na
eclesiologia e na praxis crista. Para o autor suico,
o Espirito de Jesus conduz a Igreja e os fiéis a
encarnacao nas diferentes realidades eclesiais
e sociais. Vale dizer que ele valoriza o martirio,
como o fez Sobrino. Contudo, explicita 0 modo
dessa encarnacao por um meio bastante institu-
cional e sacramental®3, diversamente do tedlogo
da libertacao.

No que diz respeito aos textos de Sobrino que
abarcam a espiritualidade do seguimento de Cris-
to libertador, vimos que a maior parte deles tém
apenas afirmagodes implicitas do Espirito Santo.
Ali, as afirmagdes pneumatologicas tendem a
ficar circunscritas aos dados dos sinéticos que
expressam a missao terrena de Jesus junto aos
pobres. Fundamental € o texto programatico que
Jesus proferiu na sinagoga (Lc 4,18-19), no qual
0s pobres tomam conhecimento da acao do
Espirito em favor deles (Sobrino, 1992b, p. 203).

Como se pode perceber, para o autor suico &
preciso estabelecer o maximo da doutrina trini-
taria a partir do dado evangélico; para Sobrino, &
preciso apenas o minimo necessario de explici-
tacao dos elementos trinitarios (transcendentes)
contido nas Escrituras. De modo inverso, pode
se estabelecer a mesma comparagao para os
elementos praticos do seguimento de Jesus
no Espirito: enquanto o tedlogo da libertacao
estabelece o maximo contato com a realidade

3 Para a explicitacao do modo pelo qual o Espirito forga a Igreja e os fiéis a se encarnarem nas diferentes realidades, ver, sobretudo,

Teologica: El Espiritu de la Verdad (Balthasar, 1998b).
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da dor dos crucificados da histoéria, Balthasar
romantiza essa realidade e fica apenas com o
minimo necessario. Mais uma vez, os diferentes
contextos socioculturais e pontos de partida
epistemologicos dos autores ajudam a explicar
a diversidade de acentos na cristologia pneuma-
tologica de ambos.

Apesar das divergéncias, percebemos que,
tanto para Sobrino quanto para Balthasar, o Es-
pirito conduz o cristao até a cruz e ressurreicao
por meio da encarnagao nas realidades humanas.
Entao, no nucleo do pensamento deles esta,
incontornavelmente, a caridade, a misericordia.
Desse ponto surge outro em comum: o de que
teoria e pratica se reclamam mutuamente. E
interessante observar que, para o tedlogo suico,
o Espirito Santo € o sujeito fundamental para a
realizacao da unidade entre teoria e pratica, pois,
na tradicao crista, o Espirito € o explicador da
verdade do amor de Deus e o proprio amor na
relacao entre o Pai e o Filho (Balthasar, 19098b).
Nos dois autores, o Espirito possibilita aos fieis
entenderem o Filho e colocar em pratica o projeto
do Reino. Para Balthasar, isso & explicitado de
forma mais tedrica. Para Sobrino, a compreensao
do papel do Espirito se da na pratica.

Quisemos mostrar que o didlogo entre as
cristologias pneumatologicas de Jon Sobrino e
Balthasar, mesmo que manifestando contextos
e perspectivas tao diferentes, pode ser benéfico
e enriquecedor para o seguimento cristao na
Ameérica Latina. Entendemos que as diferentes
bases epistemologicas nao impedem uma sa
aproximacao e complementacao de suas cristo-
logias pneumatologicas. Ambas as perspectivas
floresceram dentro da pluralidade do catolicismo.
Enquanto Balthasar deve ser complementado
na Ameérica Latina com a visao da realidade de
Sobrino e a sua premura para o pratico, Sobrino
pode ser enriquecido pela visao balthasariana do
Logos, capaz de articular cristologia, Trindade e
historia de um modo singular. A visao holistica
de Balthasar pode enriquecer a cristologia lati-
no-americana.

De outra parte, Sobrino e Balthasar confluem
em suas cristologias pneumatologicas de um
modo fundamental. Nos dois autores, o Espirito
nao retira o cristao de sua realidade, nem o exi-
me de suas responsabilidades perante os seres
humanos injusticados e excluidos. Ao contrario, o
Espirito de Jesus, dentro dos espacos ilimitados
da liberdade e do amor divinos, o engaja até o
martirio, se for necessario.

No contexto atual de polarizagdes, uma ten-
tativa de didlogo entre diferentes horizontes
teologicos favorece a complementagao de visdes
€ a uniao de esforgos para que as comunidades
cristas entendam melhor as suas diferencas e se
unam em torno do seguimento real e integral do
Cristo, cujo nucleo € verificavel no amor.
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