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RESUMO - O artigo investiga a relacao existente na filosofia de Hegel
entre as provas sobre a existéncia de Deus e a elevagao do espirito
humano a Deus. Dois pontos serao ressaltados: a apreensao de Deus
como espirito e a natureza légica do Conceito e isso a partir do modo
como Hegel discute tanto a necessidade histérica da “prova” da
existéncia de Deus, surgida com o Cristianismo, quanto o sentido
légico-especulativo das duas principais modalidades dessas provas:
a prova ontoldgica e a prova cosmologica.
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ABSTRACT - The article investigates the existing relations in Hegel's
philosophy between the proofs of God's existence and the human
spirit elevation toward God. Two points will be highlighted: the
understanding of God as spirit and the logic nature of the Concept
from the way Hegel discusses both, the historical necessity of the
“proofs” of God’s existence, emerged with the Christianism and the
logic-especulative sense of the two main modalities of these proofs:
the ontological proof and the cosmological proof.

KEYWORDS - Hegel. God. Logic. Spirit. German idealism.

“A relacgéo entre si das determinagées de Deus é um assunto muito
dificil por si mesmo, e mais ainda para aqueles que ndo conhecem
a natureza do conceito. Sem pelo menos conhecer algo do conceito
do conceito, sem ter dele ao menos uma representacéo, nao se pode
compreender nada da esséncia de Deus como espirito em geral.”

HEGEL, 1986¢c, p. 399.
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Na abertura das Prelegées sobre as provas da existéncia de Deus,
do ano de 1829, Hegel informa aos seus ouvintes que as prelecdes que
se seguem possuem uma conexao com a prelecdo sobre légica, que
ele estava entao ministrando no mesmo semestre. Mais precisamente,
aquelas seriam uma “espécie de acréscimo a essa, ndo segundo o
conteuido, mas segundo a forma, uma vez que o objeto [das mesmas]| é
apenas uma figura peculiar das determinagbes fundamentais da légica”
(HEGEL, 1986c, p. 347).

Em principio, ndo parece surpreendente essa associagdo entre as
provas da existéncia de Deus com o ambito da 1dgica, j4 que a ldgica,
como se sabe, ocupa-se justamente com o que vem a ser uma prova. Dessa
forma, torna-se necessario apelar a essa ciéncia para que se possa saber
sob que condicoes é possivel ou nao provar a existéncia de Deus, que,
como também se sabe, ndo é um assunto que se deixa provar facilmente,
haja vista as inlimeras provas da existéncia de Deus fornecidas ao longo
da historia da filosofia. Poder-se-ia entao imaginar que Hegel ira, nas
prelecdes sobre a prova da existéncia de Deus, explorar um caso exemplar
da aplicagao da ciéncia da légica, isto &, ird explicitar logicamente, diga-
se dialeticamente, como se apresenta esse objeto.

Entretanto, logo a seguir Hegel indica que o carater légico aqui
envolvido “nao constitui meramente o lado formal, mas encontra-se
efetivamente no centro do contetdo da filosofia da religiao” (HEGEL,
1986¢, p. 347). Ou seja, a relacdo da légica com as provas da existéncia
de Deus nao concerne somente ao fato de que a légica € um meio pelo
qual se examina a correcao da prova, no sentido de que € a ciéncia das
regras corretas de pensar. Pelo contrario, o que Hegel nos da a entender
é que o tema “Deus” nos fornece uma oportunidade para repensarmos ou
aprofundarmos o contetido da prépria légica, bem como somente se pode
colocar em questao e compreender o assunto da prova da existéncia de
Deus se partirmos da légica, a saber, ndo apenas a tomarmos como algo
externo, como instrumento de pensamento, mas como sendo a prépria
apresentacgao do absoluto e de Deus.

Diante disso, nada mais equivocado do que imaginar que Hegel,
nessas prelecoes, estd empenhado em tentar provar, pela enésima vez,
a existéncia de Deus e, por conseguinte, encontra-se envolvido com um
assunto ultrapassado. Igualmente é erréneo supor que Hegel esteja
“alienado do real”, mais precisamente, em descompasso com o momento
histérico imediatamente anterior a Revolugédo de Julho na Francga'® e do

! Revolta da populagdo de Paris, entre os dias 27 e 29 de julho de 1830, contra a tentativa
do rei Carlos X de revogar partes importantes da Carta Constitucional de 1814, o que
significava a limitagdo do direito de voto, a dissolugdo da camara e a supressédo da
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que, logo a seguir, ficou conhecido como sendo o periodo do Vormérz
[pré-margol?.

Essa é precisamente a insinuacdo que podemos depreender de
uma observacao feita por Goethe na época e que, sob certo aspecto, foi
depois retomada de varios modos pela tradicdo marxista de pensamento.
Eckermann nos relata, numa conversa que teve com Goethe em primeiro
de setembro de 1829, ter feito mencgao “a Goethe de um viajante que
passou por aqui [em Weimar]| e disse estar ouvindo um curso de Hegel
[em Berlim] sobre as provas da existéncia de Deus. Goethe me respondeu
que tais prelegoes estéo fora de época” (GOETHE, 1976, p. 370).

Para Goethe, nesse momento histérico do fim dos anos 20 do século
XIX, acabou-se a época em que se tinham ainda dtvidas [Zweifel] sobre
questoes acerca da natureza de Deus, da separacao entre a alma e o
corpo e da imortalidade da alma. E quem mais teria contribuido para
dissipar esses falsos dilemas teria sido Kant, quando nos mostrou os
limites daquilo que o homem pode saber nesse dominio, tanto é que
Kant mesmo teria abandonado esses temas a sua sorte. Por outro lado,
Goethe da a entender que atuais seriam precisamente os problemas da
vida préatica, por exemplo, a atuagao politica e comercial dos ingleses
pelo globo terrestre. “Enquanto os alemaes se martirizam com a solugao
de problemas filoséficos, os ingleses, com seu grande entendimento
prético, riem de nés e conquistam o mundo” (GOETHE, 1976, p. 371).
Na sequéncia dessa conversa com Eckermann, Goethe ainda comenta a
posigao dos ingleses diante da abolicao da escravatura, de que, por tras
dos intimeros discursos que proferiram em favor dos direitos humanos,
nada mais estaria do que a defesa de interesses imperialistas na costa
africana, como bem teria notado um portugués no Congresso de Viena.
Isto é, para os ingleses, muito mais do que ferir a moral, a escravidao
lhes era prejudicial em termos comerciais, uma vez que os negros lhes
eram muito mais tteis ficando na Africa do que sendo deportados para
a América.

Certamente ou felizmente as prelegoes de Hegel sdo extemporaneas
comparadas a tais fatos e “procedimentos” da vida pratica. Entretanto,
como ja dissemos, antes de imaginar que importa ratificar ou requentar
um conteudo do passado, deve-se notar que essas prelegdes aprofundam

liberdade de imprensa. Carlos X foi deposto e como sucessor foi eleito, pela grande
burguesia, o duque Luis Felipe de Orléans, chamado, por isso, de “rei burgués”. Vale
destacar que a Revolucgao de Julho desencadeou levantes e aspiracoes constitucionais
em muitas nagoes europeias e impulsionou o liberalismo nascente.

2 Vormérz refere-se ao periodo entre 1815 e a revolugdo de margo de 1848/49, marcado
na Alemanha por conflitos idénticos aos que ocorreram na Revolugao de Julho na
Franca.
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importantes aspectos do pensamento especulativo, esse mesmo
pensamento especulativo e dialético que serviu de base para Marx
deslindar o mecanismo implicito da légica de atuagdo comercial e
econdmica no inicio da era industrial moderna?.

Por outro lado, no § 163 da Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas,
Hegel nos indica que o tema da escravidao, ao qual alude Goethe em
sua conversa com Eckermann, ndo é um assunto separado do tema
de Deus. Certamente, diriam alguns, pois é sabido que as instituigdes
cristas, principalmente as catdlicas, se ndo apoiaram historicamente a
politica escravagista, ao menos estiveram silenciosamente de acordo com
a mesma. Para Hegel, porém, nao é dessa pequena politica de que se
trata, e sim hé de se pensar o tema tal como se pos em termos filoséficos
e nao empiricos.

Talvez seja interessante, inclusive para o propésito de nosso artigo,
referir brevemente esse § 163 da Enciclopédia das Ciéncias Filosoéficas,
cujo assunto nao é outro senao o do “conceito como tal”, para iluminar
mais profundamente, a saber, especulativamente, a intima conexao
existente entre légica, Deus e a vida pratica. Hegel trata, nesse paragrafo,
da natureza do conceito [Begriff] e considera que o universal [das
Allgemeine], enquanto momento do conceito, € um pensamento que
levou séculos até penetrar na consciéncia dos homens; ou seja, nao é
um pensamento que sempre esteve diante de nés, por assim dizer, dado
“naturalmente”. Foi com o Cristianismo que o universal (como categoria
légica e pratica, o que vem a dar no mesmo em Hegel) encontrou seu
reconhecimento pleno. Os gregos, mesmo tendo uma elevada formacao
cultural, nao chegaram ao reconhecimento de Deus em sua verdadeira
universalidade, bem como nao reconheceram o homem como tal, em
seu valor infinito, em sua legitimidade infinita e liberdade. Isso explica
a aceitacao da escravidao entre os gregos, o que, no mundo cristdo, nao
se sustentou por muito tempo, de modo que Hegel diz: “O verdadeiro
fundamento do motivo pelo qual na Europa crista nao existem mais
escravos, tem de ser procurado em nada mais nada menos do que no
principio do Cristianismo. A religido crista é a religido da liberdade
absoluta e apenas para os cristaos o homem vale como tal, em sua
infinitude e universalidade. O que falta ao escravo é o reconhecimento de
sua personalidade; mas o principio da personalidade ¢ a universalidade. O

3 A proposito dos interesses que passaram a dominar a filosofia dessa época, que muitas
vezes se toma como sendo o periodo do declinio do idealismo e da emergéncia do
materialismo, Walter Jaeschke, opondo-se a uma ideia disseminada por Karl Lowith, no
classico livro De Hegel a Nietzsche, considera que “a filosofia do pré-margo (no sentido
de um conceito de época) é apenas em pequena escala uma filosofia do ‘pré-marco’ (no
sentido qualitativo)” (JAESCHKE, 2003, p. 501).
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senhor considera o escravo nao como pessoa, mas como coisa destituida
de um eu [selbstlose], e o escravo nao vale ele mesmo como eu, mas o
senhor é seu eu” (HEGEL, 1986Db, p. 312).

Voltemos novamente ao nosso assunto propriamente dito e per-
guntemos: como compreender essa relagcdo de conteudo entre a légica e
a filosofia da religiao?

De inicio, Hegel situa o sentido mesmo da prova da existéncia de Deus
e examina sob que condigdes tém mesmo cabimento falar em prova, em
se tratando desse contetudo. Ora, a exigéncia de uma prova da existéncia
de Deus também apenas se pOs no interior de uma determinada religiao,
o Cristianismo, no contexto de uma oposicao, que ali pela primeira vez
se engendrou, entre a fé e a razao, quando no peito humano se instalou a
davida [Zweifel] acerca do divino. A propria nogao de fé [Glaube] somente
surge na religido crista, pois é nela que se estabelece pela primeira vez a
cisdo [Zwiespalt] entre o espirito e a alma e, mais precisamente, o anseio
de superacado da mesma. Trata-se de um anacronismo falar em crenca
e fé nas religidoes mais antigas, por exemplo, na grega e na egipcia. Na
religido crista, a fé significa precisamente o processo de interiorizacdo
da certeza de Deus, que surge como algo do qual estamos em principio
afastados, donde se depreende a necessidade da prova, que coincide com
a propria elevagao do espirito humano a Deus, elevacgao esta inscrita na
natureza do nosso espirito e, portanto, apresentando-se também como
necessdria. E a “apresentacdo dessa necessidade mesma néo é outra
coisa sendo o que nés denominamos de prova. Por isso, ndo temos de
provar essa elevacao de um modo exterior: ela se prova nela mesma; o
que nao significa outra coisa sendo que ela é por si mesma necessaria”
(HEGEL, 1986b, p. 357). Assim, a estrutura da prova depende diretamente
do conteudo do que se pretende provar. “O provar foi determinado de tal
forma que é apenas a consciéncia do préprio movimento do objeto em si
mesmo” (HEGEL, 1986b, p. 357).

Essa dependéncia da prova e do tema a ser provado nao deve aqui ser
compreendida num sentido mais ingénuo de uma divisa hermenéutica de
que cada objeto exige uma metodologia prépria e que lhe seja adequada,
como se tivéssemos que abrir uma concessao ao objeto a ser provado.
Pelo contrario, o que esta aqui em jogo € a prépria necessidade da prova.
A sugestao de que se tem de apresentar uma prova da existéncia de
Deus depende essencialmente do modo como esse objeto ou contetido se
apresentou e se apresenta como tal. E ele mesmo que requereu, por si, a
necessidade da prova, tornou pela primeira vez possivel que se pudesse
“prova-lo” ou que se chegasse mesmo a essa proposta.

O que significa entao, diante disso, “prova”? Na Enciclopédia das
ciéncias Filosoéficas, § 83, Hegel adverte que “provar significa na filosofia
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tanto quanto indicar [aufzeigen] o modo como o objeto por meio de si
mesmo e a partir de si mesmo se transforma naquilo que ele é” (HEGEL,
1986b, p. 179-80). A prova é, sobretudo, um processo de prova, no qual
nao interessa apenas a conclusao como ponto culminante da prova e sim
o percurso da mesma, o movimento subjetivo de elevagédo do espirito
a Deus, que se apresenta como uma atividade de desenvolvimento
concreto, como atuacdo e decurso. Forma e contetido coincidem nesse
processo de apresentacao da prova da existéncia de Deus. Ndo vale aqui
a separacao entre a fé e o saber, como se houvesse algo previamente
dado (Deus), que entao seria provado por argumentos racionais, os quais
estariam separados da prépria fé. Trata-se de compreender a prova como
um assunto por si, que se apresenta com necessidade em si mesma; nao
hé Deus de um lado e a prova de outro.

Algo analogo se passa com o dominio da légica, que é contetdo e
forma ao mesmo tempo. A légica ndo é um conjunto de preceitos formais
sobre o pensamento igualmente formal, que entao se aplica a um objeto,
e sim ela é seu préprio objeto. Logo na “Introducdo” ao Conceito geral
da légica da Ciéncia da Ldgica, Hegel afirma que “em todas as outras
ciéncias, o objeto a ser abordado e o método cientifico estao separados um
do outro; bem como o contetido também nao constitui um inicio absoluto,
mas depende de outros conceitos e encontra-se dependente de outras
matérias circundantes” (HEGEL, 19864, p. 35). E, logo a seguir, marcando
inversamente o modo como se apresenta o contetido especifico da logica,
acrescenta que “seu objeto, o pensar ou mais determinadamente o
pensamento conceitual, é essencialmente tratado no interior da mesma,;
o conceito do mesmo gera-se a si mesmo em seu decurso e nao pode ser
presumido” (HEGEL, 1986a, p. 35).

Assim, ao longo das primeiras cinco prelecdes sobre as provas da
existéncia de Deus, Hegel combate a separacdo entre fé e razao no
ambito da filosofia da religido, defendida por Jacobi muito mais do
que por Kant. A fé ndo se manifesta apenas ao sentimento, nem se cir-
cunscreve a uma subjetividade isolada, irénica (HEGEL, 1986¢c, p. 375),
a um eu abstrato que se mantém apenas na relagdo consigo mesmo.
Pelo contrario, a verdadeira fé quer se saber a si mesma, se dirige ao
pensamento como ambito que a complementa e nao lhe é estranha.
Ela “tem de ser ao mesmo tempo sabida como necessaria, necessita
adquirir uma consciéncia de si e da conexao de seu desenvolvimento”
(HEGEL, 1986¢c, p. 379). E é precisamente esse movimento de tomada de
consciéncia da fé, enquanto um processo necessario da natureza humana,
real e efetivo, que Hegel considerard como sendo a prova da existéncia
de Deus. A prova se redefine entdao como a tomada de consciéncia “do
conteudo particular no universal em si e para si, bem como do verdadeiro
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absoluto mesmo como o resultado e, assim, como a verdade ultima do
conteudo particular” (HEGEL, 1986¢c, p. 379). A tarefa de uma prova
torna-se, assim, o movimento objetivo do objeto enquanto a elevacao de
nosso espirito a Deus.

Como pensar essa elevagdao? Como ela se da? Na sexta prelecao,
Hegel considera que ela passa essencialmente pelo processo da
consciéncia enquanto um movimento do para si. A elevacdo nao € entéao
um fendmeno, por assim dizer, antropologicamente necessario, que
ocorreria naturalmente junto aos povos e aos homens em geral, como
algo comum. O ponto de vista histérico ndo explica a questao, uma vez
que a convicgcao [Bezeugnis], enquanto o modo como no homem ocorre
a interiorizacdo do espirito, o para si, ndo necessita de uma autoridade
externa. E no préprio testemunho [Zeugnis] do espirito pensante que o
espirito é para si pensante.

Voltemos ao inicio de nosso texto e perguntemos: mas, entao, que
relacao isso tem com a légica? A relagao estd no fato de aqui temos de
operar uma consideracao pensante [denkende Betrachtung]| da existéncia
de Deus, a qual se da para além das categorias usuais do pensamento.
Por exemplo, aplicar a Deus a categoria do ser significa reduzi-lo a nocao
de identidade, nocéo essa tipica do entendimento limitado e finito que,
para apreender Deus, recorre a concepgao de um sujeito ao qual se
atribuem varios predicados. Para além da determinacgdo abstrata do
entendimento, o conceito € “concreto em si mesmo, uma unidade que
nao é indeterminada, mas essencialmente determinada e, assim, apenas
€ como unidade de determinacgées. E essa unidade mesma € de tal modo
ligada as suas determinacgdes, portanto, € propriamente a unidade dela
mesma e das determinacdes que, sem as determinagodes, ela nada é,
sucumbe, ou mais precisamente: é ela mesma apenas rebaixada a uma
unidade inveridica e carece de relacao para ser algo verdadeiro e efetivo”
(HEGEL, 1986c, p. 395).

No exame da prova cosmolégica da existéncia de Deus (décima
prelecao), Hegel questiona a postura do saber imediato que toma a
elevagao a Deus como um fato [Faktum] e que desconhece o processo de
mediagao [Vermittlung] implicado na passagem do finito ao infinito. “E
0 espirito em seu Ambito mais interior, a saber, em seu pensamento, que
realiza essa elevacéo; ela é percurso de determinacbes de pensamento”
(HEGEL, 1986¢c, p. 415-16). Nesse percurso, o espirito passa por um
conjunto de categorias que tem seu domicilio no campo das consideragoes
légicas. Esse progresso da determinacédo conceitual desenvolve a
légica em sua necessidade, de tal modo que cada estagio percorrido
pelo conceito contém a elevacdo de uma categoria da finitude em sua
infinitude.
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Ora, isso implica que cada estagio abriga, desde seu ponto de
partida, “um conceito metafisico de Deus e, uma vez que essa elevagao é
apreendida em sua necessidade, contém uma prova de seu ser” (HEGEL,
1986¢c, p. 419). Cada passo de aprofundamento e de manifestacdo mais
perfeita do conceito corresponde a uma das manifestacoes de Deus. Por
conseguinte, a légica é a “teologia metafisica que observa a evolucao da
ideia de Deus no éter do puro pensamento, de modo que ela propriamente
apenas observa a mesma, a qual € em si e para si pura e simplesmente
autonoma” (HEGEL, 1986¢c, p. 419).

No entanto, a prova cosmoldgica carece de consciéncia da na-
tureza das determinacdes mesmas do conceito, nao atenta para o
fato de que as categorias da contingéncia e da necessidade, nos quais
ela preferencialmente se apdia, sdo determinacdes exclusivas do
ser, respectivamente, em sua finitude e em sua infinitude. Em sua
essencialidade, porém, o ser é a realidade [Wirklichkeit] e acima desse
estagio estd a liberdade, mas como sendo a necessidade em sua verdade,
ou melhor, o solo do conceito em que se apresentam determinacoes
novas, como a da finalidade. Esse ambito nédo € alcangado pela prova
cosmolodgica, que se mantém nos limites da determinacao da realidade,
ou seja, no campo da verdade das categorias mais abstratas do ser. Como
afirma Daniel Murphy, no verbete “Gottesbeweis”, para Hegel, “a falha
essencial da prova cosmoldgica reside no fato de que toma o ser finito
como ponto de partida e tenta deduzir o ser infinito” (HEGEL-LEXIKON,
2006, p. 248).
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