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TEOLOGIA, CIENCIA DA RELIGIAO
E FILOSOFIA DA RELIGIAO:

DEFININDO SUAS RELACOES
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RESUMO - Trata-se de revisitar o complexo
fendmeno da religido, a luz das articulagbes e
diferenciacdes entre teologia, filosofia da religido
e ciéncia da religido, particularmente no contexto
sociocultural da modernidade e suas categorias
iluministas de racionalidade, liberdade e ciéncia,
em grandes pensadores tais como Max Weber e
Ermnst Troeltsch.

ABSTRACT - The essay revisits the complex
phenomenon of religion, in light of the articula-
tions and differentiations between theology,
philosophy of religion, and religious studies,
particularly within the social, cultural context of
modernity and the Enlightenment categories of
rationality, freedom, and science, in major think-
ers such as Max Weber and Ernst Troeltsch.
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1 Diferenciacdes disciplinares na modernidade

O pensamento religioso, a descrigdo analitica da religido e a reflexdo con-
ceitual-categorial sobre a religidao sao atividades imemoriais. Ja a divisdo se-
gundo diferentes disciplinas da ocupagao cientifica com a religido, junto com
suas respectivas pretensoes concorrentes entre si, € um fendémeno da moder-
nidade. Remontam aos tempos do Antigo Testamento os intentos de compre-
ender a propria fé diante de dissonancias cognitivas e de justificar a praxis
cultica diante de questionamentos. Num momento bastante inicial ja se des-
crevia, de forma detalhada, a veneracédo de deuses estrangeiros — mesmo se
apenas com o objetivo de rejeita-la em atitude polémica. E ja o cristianismo
antigo, em seu contato com os mundos impregnados pela cultura grega, inter-
pretou o0 novo simbolismo religioso transpondo-o em formas filosoficas. A his-
toria do dogma mostra inumeras transigdes entre a teologia filosofica, a des-
cricéo cultica com fins praticos e a analise categorial dos conteudos da pieda-
de religiosa — tendo, este processo, uma série de disputas como seu reverso.
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Né&o obstante, a diferenciagdo formal entre teologia, filosofia da religido e
ciéncia da religiao teve lugar somente como consequéncia do Esclarecimento
(Aufkldrung). O termo “filosofia da religifdo” é usado de forma comprovada
desde 1770." As filosofias da religido que a partir dai surgiram em célere
sequéncia retomam a theologia naturalis mais antiga, que em parte surgira
como complementagao, em parte como correcao critica a teologia fundada na
revelacdo biblica. Formas antecipadas da filosofia da religido remontam ao
deismo inglés e ao racionalismo francés. Em termos de conteudo, o interesse
da filosofia da religido nascente originou-se em questbes relativas a
compatibilidade entre o conhecimento racional e a autoridade da revelagéo,
bem como naquelas relacionadas com o significado da religido para a
condugao moral-pratica da vida; acrescenta-se, a isso, a partir da historia
imediatamente anterior, todo o complexo de questdes relativas a pacificagao
da comunidade social e politica diante de antagonismos confessionais
violentos. Desafios de cunho gnosioldgico, moral e politico desviaram o foco
da atengao para a religido praticada pelo homem no aquém do Deus dos
tedlogos, 0s quais, na Europa moderna, estavam divididos em campos
confessionais inimigos. A Idgica e a validade de tal religido devia ser
tematizada e demonstrada com vistas a exigéncias humanas plausiveis ligadas
a Interpretacdo e a condugdo da vida. Ao mesmo tempo, uma explicagao
racional da religido crista deveria, a partir de um interesse apologético, clarear
a imagem de um cristianismo envolvido em conflitos de poder com carater
confessional.

A ciéncia da religiao desenvolveu-se antes de se passarem cem anos
exatos, ou seja, na segunda metade do século XIX. O senso histérico-filologico
e 0 acesso a mundos extra-europeus, possibilitado pela modernizagao do
comércio e dos transportes, levaram a um aumento vertiginoso de
conhecimentos empiricos na histéria das religides. Também aqui é possivel
distinguir precursores. Sobretudo as filosofias da religiao do assim-chamado
idealismo alemao e do romantismo, através dos impulsos que deram na area
da filosofia da histéria e de sua énfase no elemento da positividade histérica,
fizeram avangar questionamentos de ordem histérico-religiosa. Acrescentam-
se a isso 0s ganhos metodolégicos vinculados as competéncias filologico-
hermenéuticas mediadas por uma teologia cuja atengao se dirigia,
primordialmente, a escrituras sagradas. Nao ha duvida de que desde o comego
a ciéncia da religido compreendeu-se como disciplina empirica. Questoes
atinentes a verdade ou inverdade de conteudos religiosos, a compatibilidade
da piedade religiosa com a moralidade ou as normas da vida em sociedade

Cf. Walter Jaeschke, “Filosofia da Religido”, in: Historisches Wérterbuch der Philosophie, v. 8, Basel
1992, cols. 748-763. Os primeiros autores de “filosofias da religido” sédo A. F. Ruckersfelder (Philoso-
phie de religione naturali Iib. duo seu theologiae naturalis pars theoretica de Deo eiusque operibus
et pars practica de hominis officio, 1770) e — este mais conhecido — S. von Storchenau (Die Philoso-
phie der Religion, 1772).
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eram decididamente deixadas de fora. Justamente nisso se achava o elemento
especificamente novo e peculiar da ciéncia da religido — por mais que seu
surgimento estivesse entrelacado, em termos histérico-culturais, com a
descoberta da histéria da religido e com os debates filosofico-religiosos acerca
das possiveis razdes validadoras (Geltungsgriinden) da consciéncia religiosa.
Estes debates diziam r1espeito, ao mesmo tempo, aos conteudos do
cristianismo em relagdo com outras religides; as influéncias reciprocas entre
religido e cultura; e as possibilidades de um quadro categorial adequado para
a sondagem dos fendmenos rel:lg:losos.2

Sao evidentes as divergéncias e pretensdes de mutua superacao entre as
trés disciplinas. Em sua forma mais veemente, elas se pronunciam entre a
ciéncia da religido e a teologia — e isso até os tempos mais atuais, chegando
mesmo a lutas divisivas no contexto académico e politico-social. Isso se
aplica, em todo o caso, ao contexto de lingua alema, no qual tanto a teologia
como a ciéncia da religido se acham inseridas nas universidades. A filosofia da
religido € antes eclipsada por tais conflitos; isso quando nédo prefere assumir
uma distancia aristocratica. De qualquer modo, ela pode ser encontrada no
campo de a¢ado tanto de faculdades de teologia como de filosofia, claro que em
dimenstes modestas. Em vista disso, nossa atencdo ira dirigir-se, num
primeiro momento, as divergéncias e aos pontos de intersegao entre ciéncia
da religido e teologia, antes que a filosofia da religiao volte a ser de novo
considerada no campo situado entre as duas primeiras.

2 Divergéncias e pontos de intersecao

Faz parte das determinagoes fundamentais da ciéncia da religiao o ndo ser
teologia. Algo semelhante aplica-se na direcéo contraria. Os lagos de unidade
na divergéncia séao indicados através de algumas palavras-chave. Entre estas
contam, na Optica da ciéncia da religido, as seguintes: a epoché quanto a
convicgoes de verdade; o uso de métodos empirico-fenoménicos; a distancia
de instituigbes religiosas; a visada comparativa de diferentes culturas
religiosas com a concomitante abstencdo de juizos de valor — em suma: a
descricao neutra quanto a validade em perspectiva externa. Os 0postos
especificos a teologia sdo 0s seguintes: participacdo no ponto de vista interno
a religiao; explicacdo de sua convicgdo de verdade e justificagdo diante de
interpelagbes; avaliacdo normativa de fendmenos religiosos empiricos; e
tarefas praticas de formacéo para membros do clero.

Ao lado destas linhas divisérias entre teologia e ciéncia da religido
existem naturalmente também pontos ou areas de intersecdo, em parte
subliminares, em parte mesmo surpreendentes. A ciéncia da religiao baseada

2

Cf. Hans G. Kippenberg, Die Entdeckung der Religionsgeschichte: Religionswissenschaft und
Moderne, Miinchen 1999, p. 13ss; H. Kippenberg & Kocku von Stuckrad, Einfiihrung in die Re-
ligionswissenschaft, Minchen 2003, p. 24ss.
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na observacéo (beobachtende Religionswissenschaft), por exemplo, ndo ¢ uma
forma de critica da religido, embora também possa, parcialmente, derivar-se
desta ultima.’ Tampouco a teologia tem, por via de regra, o objetivo de
superar a convicgao de verdade religiosa. Ela implica, porém, a critica de
pontos de vista religiosos, e ndo so6 daqueles de outros." Além disso, foi
justamente a teologia académica que contribuiu, de maneira decisiva, para
desenvolver métodos cientifico-religiosos como a filologia critica e a historia
da religido. Na medida em que a teologia em geral brota de uma necessidade
de explicacdo de convicgdes de verdade religiosas, a dqual reage a
interpelagdes e questionamentos alicercados em demandas justificatérias,
também ela mantém relacdo com perspectivas externas. A teologia precisa
integrar, de algum modo, as perspectivas resultantes dos campos de
referéncia em que se constituem aqueles questionamentos. Isso vale, de
maneira exemplar, para os standards da ciéncia moderna. Se a teologia quiser
sobreviver nessa area, ela nao pode, hoje em dia, condescender com um
doutrinarismo afastado da reflexdo.” J4 por essa razdo ela cultiva, & sua
maneira, métodos tipicos da ciéncia da religido. Além disso, uma boa teologia
deve ter a pretensdo de expor de modo apropriado a religido por ela
representada — falo, aqui, pela teologia cristd — também a nao-crentes ou a
crentes de outras persuasoes, por mais que ela objetive o fortalecimento da
formacéo de juizo em interesse proprio. A teologia avalia questdes normativas,
dadas empiricamente com o0 surgimento da religido, por meio da sondagem
critica de suas razdes validadoras. Mesmo que, como a ciéncia da religiao, ela
descreva fendmenos religiosos para 0s outros, ela o faz por meio de uma
explicacédo da logica interna destes fendémenos.

Areas adicionais de referéncia mutua das disciplinas deixam aparecer com
mais clareza pontos de intersegao e linhas demarcatérias. A expansdo do
cristianismo devido a globalizagdo decorrente da histéria colonial evocou, no
contexto da teologia da missdo, um interesse por culturas religiosas nao-
cristas’ - claro que, de muitas formas, por causa do interesse de uma
certificacdo do cristianismo nas coordenadas entre a necessidade de
inculturagdo em novos mundos e de delimitagdo diante de seus ambientes

E por isso que Hubert Knoblauch fala, referindo-se a sociologia da religido, de um nascimento “a
partir do espirito da critica da religido”. (Hubert Knoblauch, Religionssoziologie, Berlin 1999, p.
20ss.). Algo semelhante poder-se-ia dizer de outras disciplinas cientifico-religiosas, por exemplo a
psicologia da religido.

No horizonte da teologia situa-se também a ambiciosa tarefa filoséfico-religiosa de uma critica da
religido enquanto critica da razao na religiao.

Isso aplica-se — com a correspondente modificagdo tematica — também a outras épocas. Se a teolo-
gia se recusa a incluir um momento de convencimento, ela dificilmente podera contar com efeitos
de longo prazo — 0 mesmo vale para as institui¢oes religiosas.

Isso aconteceu, porém, e na maioria das vezes, com um atraso consideravel. Cf. Christoph
Bochinger, “Wahmehmung von Fremdheit. Zur Verhéltnisbestimmung zwischen Religionswissen-
schaft und Theologie”, in: Gebhard Lohr (Ed.): Die Identitét der Religionswissenschaften, Frankfurt
a.M. 2000, p. 57-77, esp. p. 59ss.; Andreas Feldkeller, “Religionswissenschaft innerhalb und auBer-
halb der Theologie”, loc. cit., p. 79-96.
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religiosos. Por essa razdo, a ciéncia da religido estabeleceu-se com freqiéncia
também dentro da teologia. Um processo inverso também ocorreu na medida
em que, por meio de sua percepcdo de outras religides, alguns cientistas da
religido com formagao teoldgica romperam com a teologia. A ocupagao
cientifica com a religido nao deveria desembocar justamente em profissdes —
em sentido amplo — vinculadas ao elemento confessional, mas postar-se de
maneira neutra diante da praxis cultica. Acrescente-se a isso o fato de que,
sob as condi¢des da seculariza¢do, as universidades sdao mantidas por um
Estado neutro do ponto de vista das visbes de mundo. Somente por meio de
uma “separagdo semelhante a de coxos que se ajudam na caminhada”, ou,
dependendo da perspectiva, com base numa percepgao integral das tarefas
educacionais de uma nagao civilizada, € que a teologia estd integrada nas
universidades estatais — com incumbéncias equilibradas, num equilibrio que
de fato desce aos minimos detalhes, entre o Estado e as comunidades
religiosas. Refiro-me, aqui, a situacdo na Alemanha; especialmente no ambito
da cultura anglo-saxa ha outras tradigbes. Na Alemanha a liberdade de
religido numa forma positiva é um direito fundamental; o Estado contribui para
0 exercicio deste direito na medida em que se encarrega, em suas instituigoes,
de uma formacdo academicamente  justificavel  (wissenschaftlich
verantwortbar) em questbes de religido. Isso ndo diz apenas respeito as
universidades, nas quais membros do clero e professores de religido devem
entrar em contato com um pensamento cientifico esclarecido; mas, de forma
analoga, diz também respeito ao ensino religioso em escolas estatais.

A posicao da religiado em instituigbes do Estado suscita inumeras
perguntas no interior das praticas atuais. Responder estas perguntas exige,
dependendo da respectiva fungao e das respectivas épticas, competéncias
cientifico-religiosas ou teoldgicas, inclusive com varias sobreposigdes entre
ambas. E assim que, por exemplo, os juristas apelam a competéncia dos
cientistas da religiao a fim de diferenciar pretensoes legitimas em termos de
direito religioso de outras, possivelmente ilegitimas — casos como os de
membros do Isla, que pleiteiam a dispensa de seus filhos da aula coletiva de
natagao; ou da cientologia, que almeja privilégios eclesidsticos no sistema de
direito tributario. Simultaneamente, da-se o caso de que numa ordem politica
liberal é justamente a autocompreensdo teologicamente articulada das
comunidades religiosas que decide acerca de questdes de fato religiosas — ao
passo que o Estado é justamente quem néo o faz, nem deve. Por isso, no caso
do ensino religioso sdo determinantes, ao lado das diretrizes pedagodgicas, os
principios das comunidades religiosas. Desde a reunificacdo alema e a
presenga de maiores porgdes da populacdo sem vinculos eclesiais,
presenciam-se tentativas de introduzir uma forma neutra de “estudo da
religido”.” As igrejas resistiram a elas com estridéncia. Mas também a

“Religion, Ethik und Lebenskunde”: LER (Brandenburg). Por tras destes esforcos se acham, por um
lado, interesses da critica da religido representada por antigas elites da atualmente inexistente Re-
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escalagdo do pluralismo provocou discussdes sobre o tema ‘“estudo da
religido” ao invés de “ensino religioso”. Até mesmo nos ambientes em que se
articula a pedagogia religiosa de confissdes estabelecidas intensifica-se 0
interesse por outras culturas religiosas. Nesse caso, porém, domina antes o
esforgo por encontros afetuosos com vistas a boa convivéncia; os contornos
das dissensoes religiosas tornam-se facilmente indistintos sob a luz suave de
um zelo indulgente pela cultura.

Se mesmo assim surgem conflitos religiosos mais duros, busca-se
compreender, com certo transtorno, o que uma opinido publica liberal mal e
mal poderia crer. Também com isso lucram as ciéncias da religido. Depois do
“Onze de Setembro”, as disciplinas até entdo obscuras da islamologia se
acharam sob as luzes da ribalta. Mas a islamologia (Islamwissenschaft) nem
pode nem quer fazer aquilo que com freqiiéncia se exige para a integracao da
enorme quantidade de muculmanos nas sociedades ocidentais e para 0
desmonte das linhas de confrontagéo entre civilizagdes: a saber, uma teologia
islamica que assuma exigéncias de modernizagao a partir de dentro. Espera-se
de um “Euro-Isla”, por exemplo, que sua teologia chegue a integrar métodos
cientifico-religiosos classicos, particularmente a critica histérica. Neste
exemplo, estdo tacitamente presentes os contornos de um modelo de teologia
moderno-cristdo, mais ainda, protestante, como se pode deduzir no que tange
a uma diferenciagdo entre religido e direito, fé e politica, consciéncia e
violéncia. De modo inverso, para se poder chegar a captar o elemento
incompreensivel da violéncia religiosa, reivindicam-se figuras religioso-
teoldgicas tais como “incumbéncia incondicionalmente compromissiva”,
“anulacao das fronteiras entre a vida e a morte” e “entre o individuo e o
grupo”. E apesar do uso de tais figuras, quer-se ainda pensar que a influéncia
de pesquisadores do Isla sobre a vida religiosa mugulmana poderia continuar
limitada. E de se supor que os cientistas do Isla vdo buscar seu salario e seu
Pao junto a policia e aos servigos secretos, e ndo em escolas coranicas!

As sobreposicoes de que falavamos deixaram suas marcas e pistas em
ambas as disciplinas. Dificilmente um tedlogo [sério] ird assumir ainda hoje,
sem algum desassossego, a velha distingdo entre a propria religio vera e as
religiones falsae dos de fora. O famoso dito de Adolf von Harnack: “Quem néo
conhece esta religido (scil. a cristd) ndo conhece nenhuma, e quem a conhece
junto com sua histéria conhece a todas”,” s6 é citado agora com um
sentimento de vergonha. A posi¢cdo oposta, do cientista da religido Max
Muller: “Quem conhece apenas uma religido ndo conhece nenhuma”’, tem
bem mais crédito. Ela pode ser inteligentemente ligada ao ponto de vista de
Harnack sempre que a plausibilidade do que é préprio ao cristianismo for

publica Democratica Alema. Por outro, tais interesses tém como pano de fundo a dissolucéo de
ambientes religiosos homogéneos.

Adolf von Harnack, “Die Aufgabe der theologischen Fakultdten”, in: Reden und Aufsétze, v. 2,
GieBen, 2. ed. 1906, p. 161-189, aqui p. 168.
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testada na mensuragdo exaustiva de alternativas 1religiosas,9 das quais,
segundo Emst Troeltsch, se tem um numero limitado de tipos.” O
autoconhecimento a luz da alteridade, praticado indiretamente via o que é
estranho, e articulado com honestidade intelectual enquanto ponto de vista
proprio diante de outros possiveis: a isso poderia assemelhar-se, hoje em dia,
um tratamento teoldgico refletido das pretensdes de verdade do cristianismo,
nao sendo, estas mesmas pretensoes, passiveis de anulacdo. As chances
comunicativas de uma tal exposicdo do préprio ponto de vista sdo
incrementadas por uma descricéo, levada a efeito pelas ciéncias da cultura, da
préaxis religiosa empirica.

Também a paisagem cientifico-religiosa passa por transformagoes.
Pertence ao saber introdutério desta disciplina a constatagdo de que também
na pesquisa neutra, feita “de fora”, deve-se levar em conta o ponto de vista
interno, sempre ligado & religido, dos participantes.” Percebe-se também a
medida nada desprezivel com que mesmo conceitos cientifico-religiosos
pertinentes a religides particulares de uma esfera cultural nao-cristd — como,
por exemplo, a “do” Isla — acabam sendo presididos pela optica dos conflitos
religiosos e confessionais euro-americanos. As proprias ciéncias da religiao
refletem, além disso, as implicacdes normativas de suas descrigbes — ainda
que seja apenas a implicacdo de que também a epoché em questoes
normativas nao deixa de ser uma posi¢ao normativa. De mais a mais, pertence
ao saber béasico da disciplina cientifico-religiosa uma sensibilidade diante do
carater problematico de todos os intentos de qualificar fatos como “religiosos”.
A categoria do Sagrado, sob cujo signo a fenomenologia comparativa da
religido buscava chegar a “esséncia” da religido, nisso levando a cabo
realizagOes filoldgicas notaveis, acha-se agora em segundo plano. Toma-se
agora distancia de defini¢oes fixas de religiao, dada sua profuséo, falta de rigor
e relatividade quanto a ponto de vista. A religido tende antes a ser
parafraseada, meio as apalpadelas, por exemplo, enquanto um “modo de
orienta(;é\o”.12 Na observacdo de cultos e ritos de outras esferas culturais,
coloca-se em questdo a proveniéncia do conceito de religido a partir do
ambiente de um Ocidente que leva em si as marcas do cristianismo. A religiao
¢ descrita como parte da cultura — em seus artefatos, sistemas de
comunicacdo simbolica e formas sociais.” Perspectivas advindas das ciéncias

Em termos sistematicos, esta mensuragdo corresponde ao “passeio pela histéria” tdo propagandea-
do pelo historiador Harnack.

Cf. Ernst Troeltsch, “Die Selbstandigkeit der Religion” (Teil II), Zeitschrift fiir Theologie und Kirche,
v. 6, 1896, p. 167- 218, aqui p. 216s.

Cf. Fritz Stolz, Grundziige der Religionswissenschaft, Gottingen 1988, p. 3bss. Quanto a este prob-
lema, cf. Russell McCutcheon (Ed.), The Insider/ Outsider Problem in the Study of Religion. London/
New York, 1998.

Ct. Jacques Waardenburg, Religionen und Religion: Systematische Einfiihrung in die Religionswis-
senschaft, Berlin, 1986, p. 34ss.

Cf. Burkhard Gladigow, “Religionswissenschaft als Kulturwissenschaft”. In: Christoph Auffarth,
Jorg Riipke (Eds.) Stuttgart, 2005, p. 24-39.
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culturais e especialmente da sociologia forcam sua passagem e avancam.” A
religido é acomodada & tensa histéria cultural da modernidade.” O foco dirige-
se ao sentido subjetivo em seu significado para a condugao de vida nos
contextos sociais.” Isso é o que deixam transluzir as coordenadas categoriais,
ou categorialidade (die Kategoralitédt), do classico da ciéncia da religido Max
Weber — por mais que a ciéncia da religiao tenha comegado suas atividades
justamente enquanto teoria histérica-empirica.

Em termos sistematicos, com a rubrica “categorialidade” desenha-se o
circulo que engloba a filosofia da religiao, pois a reflexdo acerca de categorias
faz parte das competéncias decisivas da filosofia. A filosofia da religiao
reclama este direito com vistas a sua esfera de aplicagdo. Na mensuragao
filoséfica do campo da religido apresentam-se, em termos histéricos e
sistematicos, os mais diferentes conceitos norteadores.” Na tradicdo kantiana
a religido alcancga sua determinagéo na linha de fuga da moral. J4 o idealismo
e 0 romantismo deixam-se conduzir pelos paradigmas da subjetividade e da
consciéncia — em parte por meio de uma vinculacdo com questoes da filosofia
da histéria, como em Hegel, em parte pela acentuacdo de uma psicologia das
faculdades, como ocorre na compreensao do sentimento em Schleiermacher. A
religido pode ser criticada como incompativel com a vida humana fundada
racionalmente - eis al uma tendéncia fundamental da critica da religido de
Feuerbach e Marx que se estende até Nietzsche. Mas a contestacdo de
validade também ¢é reflexdo categorial sobre estruturas de validade. No século
XX, passam ao primeiro plano conceitos como valor e sentido enquanto
paradigmas para a reflexdo sobre a religido, sempre referidos a vida humana
situada entre a existéncia individual e a cultura social. A axiologia
neokantiana, a sondagem de horizonte fenomenoldgica e as analises
existenciais de sentido imprimem, assim como teorias antropolégicas da
cultura, sua marca sobre 0 pensamento filosofico-religioso. Ao passo que estas

Cf. Hans Kippenberg & Kocku von Stuckrad, Einfiihrung in die Religionswissenschaft, loc. cit. —
Alternativas irrefletidas entre uma ciéncia da religido filolégica e outra social-cientifica, ou entre
uma historica e outra orientada pela situag@o presente sd@o o objeto da critica de Volkhard Krech,
“Wohin mit der Religionswissenschaft?”, Zeitschrift fiir Religions — und Geistesgeschichte, v. 58,
2006, p. 97-113, aqui p. 103.

Cf. Hans Kippenberg, Die Entdeckung der Religionsgeschichte (como na n. 2).

Cf., quanto a este ponto, as diferentes perspectivas: Hans Kippenberg & Kocku von Stuckrad, loc.
cit., esp. p. 14; Hartmann Tyrell, Volkhard Krech, Hubert Knoblauch, Religion als Kommunikation,
1998; Hubert Knoblauch, Qualitative Religionsforschung: Religionsethnographie in der eigenen Ge-
sellschaft, Paderborn, 2003.

O cruzamento entre linhas de desenvolvimento histérico e a presenca atual de diferentes posigoes,
respectivamente, dos tipos que as sucederam a partir daquela histéria em seu longo desdobramen-
to, provém, em parte, também do fato de que a pesquisa filosofico-religiosa deixa-se freqiientemen-
te acompanhar da certificagdo histérica de posigdes fundamentais. Com vistas a época atual, é pos-
sivel constatar um novo interesse pela filosofia da religido. Por um lado, este interesse vem de maos
dadas com o achado da persisténcia da religido contra as expectativas da critica da religido; e por
outro, com a possibilidade de uma ocupacao intelectual com a “religido” independentemente da al-
ternativa, por tanto tempo predominante, de uma contestagdo polémica ou de uma afirmacéo apo-
logética.
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- dito cum grano salis — variantes hermenéuticas da filosofia da religiao por via
de regra indicam, em algum ponto, transigoes da reflexdo metddico-categorial
sobre a religido para momentos da propria religido, tal gesto fica, na tradicdo
analitica da filosofia da religido, praticamente imperceptivel — ao menos
quando considerada a partir de seus inicios no positivismo légico. Nesta
tradicao, o foco recai, numa descrigao critico-distanciada, sobre a linguagem e
a forma de representagao religiosas. Consideram-se a clareza da forma
linguistica, a coeréncia dos conteudos, a comunicabilidade funcional para os
participantes sob condi¢oes definidas. Comum as mais diversas tradigoes
filoséfico-religiosas é uma distancia diante de teologias eclesiais-confessionais
e suas referéncias praticas ao culto; esta distancia coloca-se como condi¢ao
de uma andlise categorial imparcial que implica a inclusdo de um amplo
espectro de fenbmenos, o qual abrange tanto as mais diversas formas de
religido como, também, as interdependéncias com esferas da cultura proximas
ao religioso, tais como a estética e a ciéncia, mas também a politica e o
direito. E com base nessa distancia fundamental e de principio, porém, que se
acham as diferengas metodoldgicas realmente marcantes entre um
procedimento antes critico-descritivo e aquele procedimento de filosofias da
religido que completamente se envolve em questoes religiosas de natureza
ultima.

Com isso parece ressurgir, obviamente com algumas refragées, a mesma
constelagao fundamental que se tornou visivel na relagao entre teologia e
ciéncia da religido. Ela se mostra concentrada de forma exemplar na filosofia
da religiao de Hegel do ano de 1824, a qual principia com uma “observagao
empirica” da religido para depois constatar que também a andlise categorial
da religido seria, em ultima anéalise, apenas para oS que sao 1religiosos.18 As
posigbes de critica a religido provenientes da escola hegeliana apresentam
inversoes correspondentes a este movimento. Por outro lado, é possivel fazer
remissao ao desenvolvimento pelo qual passou Wittgenstein desde sua
postura de defensor do ideal de sentencas protocolares até aquela de analista
de jogos de linguagem religiosos em sua funcao para os participantes.19 Assim
como a tradigdo de anélise da linguagem, também o pragmatismo conhece um
ceticismo diante dos conteudos tedricos de verdade da religido, ao passo que
0 significado da religido para a pratica de vida de seus adeptos torna-se, em
nivel categorial, em critério de juizo.”

E manifesto que tampouco a reflexdo filoséfico-religiosa sobre categorias e
questOes pertinentes a validade da religido estd de posse de um acesso
privilegiado a seu tema. Embora possam ser decompostas em elementos

Ctf. Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Vorlesungen iber die Philosophie der Religion, parte 1: “Einlei-
tung. Der Begriff der Religion”, ed. Walter Jaeschke, Hamburg 1983, p. 166ss; esp. 217.

Cf. Ludwig Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus (1921); Philosophische Untersuchungen
(1953). In: Werkausgabe, v. 1, Frankfurt a. M., 1984.

Ctf. William James, Die Vielfalt der religiésen Erfahrung. Eine Studie tber die menschliche Natur.
Trad. Eilert Herms, Christian Stahlhut, Frankfurt a. M., 1997.
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diferenciais mais sutis, mostram-se na reflexéao filosofico-religiosa, com certos
deslocamentos, tensdes e sobreposi¢coes similares as notadas entre teologia e
ciéncia da religido. E por isso que as disciplinas — assim reza minha primeira
tese — nado se deixam delimitar com grande exatiddao, nem fixar-se numa
ordenacéo rigida. Elas se referem mutuamente, aoc modo de uma dialética de
fronteiras. Isso deve-se — esta minha segunda tese — ao seu tema, a “religido”.
Esta circunstancia, porém, almeja ser objeto de consideragdo e de uma
apreensao cabal em nivel metddico-categorial. Nisso residem — e esta é minha
terceira tese — a fungao e a capacidade particulares da filosofia da religido. Ela
situa-se no horizonte de uma dialética de fronteiras implicita entre teologia e
ciéncia da religido; ela eleva esta dialética de forma clara a consciéncia, sem
porém poder postar-se num ponto de vista superior a tal dialética.

A fim de justificar esta tese, voltar-me-ei, a seguir, a obra de Max Weber
enquanto autor classico da ciéncia da religido. Num segundo momento, € no
que tange a perspectiva teoldgica, recorrerei particularmenre a Ernst
Troeltsch. A guisa de conclusdo, juntarei num feixe comum algumas
consequéncias, para o conceito de religido, das ultrapassagens de fronteira por
mim expostas — com 0 que sera possivel iluminar os contornos de um
pensamento filosofico-religioso em sua efetiva execucao.

3 Observacoes sobre a lIégica da ocupacao cientifica
com a religiao: o exemplo de Max Weber

A sociologia da religido de Max Weber descreve a religido indiretamente,
como que por desvios. A religido é apreensivel como incentivo através de
acoes de cunho pratico, ela imprime sua marca sobre 0 modo de vida do indi-
viduo e da forma ao desenvolvimento de comunidades. A religido escapa a um
acesso direto e mostra-se sempre em, com e sob formagbes socioculturais.
Isso também se aplica a sua realizagcdo mais importante: a constituicdo de
formas racionais de pensamento e agao mediante a elaboracdo de interpreta-
¢Oes de mundo que permitem a condug¢do e orienta¢do da vida. Estas interpre-
tagbes do mundo surgem através da instituigdo do sentido subjetivo. Este
Processo, uma vez que nao tem um ponto de apoio na naturalidade do “mun-
do”, acontece de modo espontaneo, contingente, imediato e, nessa mesma
medida, irracional.”’ A funcdo de racionalizacdo da religido enquanto sentido é
irracional, mas, ndo obstante, uma exigéncia da vida vivida nas formas daquilo
que é subjetivo. Na medida em que a sociologia da religiao descreve isso, ela
toca a fronteira daquilo que lhe é acessivel racionalmente. A sociologia esta
em condigdes de indicar de que modo o sentido e a racionalizacdo funcionam
ou operam, e que eles, do ponto de vista da histéria da cultura, séo, a uma sé
vez, contingentes e inevitaveis. Ela, porém, ndo esta de posse de um acesso

“  Cf. Max Weber, “Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen”, in: Gesammelte Aufsédtze zur Religions-

soziologie, v. 1, p. 253, p. b37ss, p. 566.
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imediato a isso. Sua ratio reside na descricéao indireta da capacidade racionali-
zadora do sentido religioso subjetivo. Mas com isso ela deixa faticamente em
aberto um lugar para a teologia enquanto racionalizagdo mais direta do senti-
do religioso.

Tal afirmacgdo pode causar surpresa diante do juizo de Weber acerca da
teologia. Ciéncia e teologia — compreendida como “caminho para Deus” - se
excluem mutuamente. Isso nao decorre apenas do “desencantamento do
mundo”” especifico para toda e qualquer ciéncia, mas também da
ultrapassabilidade permanente de todos os conhecimentos. A ciéncia nao
institui sentido algum, antes pelo contrario: ela 0 examina, e, justamente
desse modo, aniquila-o. A ciéncia € um processo enfermico permanente: tanto
dos atores com sua paixao dedicada a causa e ao objeto cientificos como dos
ideais de divindade ligados a todas as formas de sentido e de vida, ideais aos
quais outros [ideais] declaram guerra. A ciéncia somente pode descrever esta
luta de deuses por formas de sentido e valores, e precisa contentar-se com
compreender “o que é o divino ...numa ou noutra ordem”; e contudo, ela nao
¢ capaz de influenciar o “destino”, o qual permanece supremo na “luta” dos
deuses.” Nem mesmo a pressuposicdo de toda ciéncia, a saber, o juizo de
valor interpretativo acerca daquilo que é digno de ser sabido, bem como a
“tomada de posigdo diante da vida" nele implicada, podem ser objeto de
decisdo por meios cientificos.” Com isso, justamente a ciéncia que visa ao
sentido acaba evocando um “problema de vida”.”

Para Weber, este hiato entre ciéncia e vida, entre a instituigdo de sentido e
a presséo por sua falsificagcdo, somente pode ser suportado por meio de uma
serenidade herdica. Com isso, no entanto, a ciéncia implica uma racionalidade
contrafatica de descoberta de sentido por meio do obscurecimento do sentido.
Com este paradoxo revela-se um limite tangivel da ciéncia. Esta ultima esta
ciente da luta dos deuses que se levantam de seus tumulos; ela mesma,
contudo, somente pode recomendar uma dietética ascética no trato com as
expectativas de sentido. Ela conhece a funcédo das interpretagdes (Deutungen)
e constituicdes de sentido fundadas na esfera subjetiva; ndo disponibiliza,
porém, ela mesma, um lugar para o querer e o decidir sobre deuses e valores
insito ao para-si, querer que, desde sempre, ja é forcosamente imposto ao eu
enquanto participante da “vida” descoberta através de formas subjetivas de
sentido. Isso é o0 que cada eu respectivo deve fazer por si, embora
absolutamente nenhum deles tenha, ele mesmo, 0 modo de dispor sobre tal
querer e decidir. A ciéncia pode no maximo descrever em que medida o
querer deve ser querido ou ser objeto da vontade. Mas querer € algo que todo

Max Weber, “Wissenschaft als Beruf”, in: Gesammelte Aufsétze zur Wissenschaftslehre, Tibingen,
7. ed., 1988, p. b94.

Loc. cit., p. 604.

Loc. cit., p. 599.

Loc. cit., p. 604.
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e qualquer um precisa, ele proprio, querer — de modo semelhante a como
juizos de valor e interpretacoes de sentido precisam ser realizados
autonomamente. Uma tal performance auténoma (Selbstvollzug) na descoberta
de sentido faz parte da irracionalidade racional da religido. Interpretacoes de
sentido que capacitam a orientagao da vida, e cuja elaboracdo é evocada pelo
proprio ato de viver a vida, correspondem a salvagdo religiosa. A teologia é
apenas uma “racionalizacdo” intelectual de sua “propriedade”.” Ela ndo pode
produzir esta posse, no maximo cultiva-la para habitacdo. E isso, justamente,
que vem a ser uma descoberta cientifico- religiosa acerca da teologia diante
da irracionalidade racional da religiao. Com esta descoberta, porém, a ciéncia
da religido nédo se transforma em teologia, por mais que ela permaneca referida
a uma teologia que, por sua parte, dela se diferencia — e vice-versa.”

Tal dindmica fica clara, de forma exemplar, a partir da interpretacao
weberiana das representacoes religiosas de salvacéo e redencao. A religido,
ajustada como é ao aumento e expansao da vida, e que especialmente em
suas formas mdgicas coloca toda a esfera do sobrenatural a servigo de
finalidades mundanas, permite reconhecer como um tipo fundamental de
salvagdo a autodivinizagdo.” Desta faz parte ndo s6 o incremento ativo do
poder das agbes através da coligagao com forcas superiores, mas também uma
participacdo no Absoluto vivenciada de modo antes passivo, a qual dissipa a
debilitagdo causada pelo envolvimento em lutas intramundanas. Também esta
finalidade salvifica, que chega ao limiar do ocaso ou degradacgdo do eu, serve
ao prolongamento do interesse de autoconservacdo. Diante de tais tipos
magicos e misticos de salvagdo, surge como algo mais intrincado o desenho
salvifico de uma doacéo graciosa da parte de um deus inapreensivel, situado
além do mundo, o qual espera com sucesso obter atencao para si, inclusive na
contraméo de interesses utilitarios imediatos. Esta é a forma fundamental que
conduz ao racionalismo ocidental. A irracionalidade deste deus arbitréario,
enquanto pressuposto da atuagdo paradoxal sobre 0 aquém, acha-se no limite
daquilo que ¢é diretamente compreensivel. Também nesse caso a sociologia da
religido de Weber recorre a uma logica complexa. Ela procede como que sub
contrario, a saber, por meio do tema da teodicéia como elemento negativo
diante das idéias de salvagao. Nesta logica, o lado irracional da religido torna-
se tao apreensivel que, a partir dele, vem a foco a eficicia racionalizadora da
religido. Esse processo é documentado pela interpretagdo weberiana do
protestantismo ascético e sua “humanidade da vocagao”. A irracionalidade da
suposicéo de um deus ultramundano, diferente do mundo e que, por conta do
aumento do absolutismo de uma graga irresponsabilizavel, desde sempre ja
predeterminou duplamente quem entra no gozo da salvagdo e quem nao,

26

Loc. cit., p. 610.
Pode-se dizer que a determinagédo desta relacédo ¢ de carater filoséfico-religioso.
®  Cf. Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, Tiibingen 1921/ 1972, p. 325, p. 245.
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somente se torna compreensivel em termos da histéria cultural quando
logicamente referida a um esforgo inseguro com vistas a unidade de sentido.

Este esforgo é, em geral, caracteristico para a religido. Ele se acha no tipo
ocidental-profético da interpretacdo total do mundo, servindo o interesse de
uma “postura homogeneamente dotada de sentido” diante da vida com vistas
a uma “orientacdo de vida" correspondente; mas também se encontra no tipo
oriental de uma religiosidade aristocratica dos intelectuais, a qual segue uma
inclinacao interna para a unidade, entendida como concordancia do mundo
ideativo (Gedankenwelt) consigo mesmo.” Ambos os tipos fomentam a
percepcao de diferengas duras como seu reverso. Noutras palavras, quanto
mais forte a unidade, tanto mais avultado se revela aquilo que nao se ajusta:
as decepcgbOes diante de expectativas de sucesso metodicamente
incrementadas, e com isso o sofrimento; mas também os desvios, percebidos
como maus, do bem que, com evidéncia interna, sempre concorda consigo
mesmo. Este reverso negativo conduz ao problema da teodicéia.” Ele carece
de uma integragdo na economia de sentido. Disso encarregam-se, com Seus
contornos sempre rudimentares, os planos de salvagdo e redencdo. Dentre
estes podem-se contar a estratégia oriental — a rigor, livte de estratégia!l — da
dissipagdo de expectativas e da entrada numa unidade universal (All-Einheit),
com uma simultanea estabilizagdo de papéis; mas também o modelo ocidental
do monoteismo ético, que eleva a lida com aquilo que contradiz o sentido a
uma tarefa duradoura no aquém, entendido como o lado-de-cd de um deus
empurrado para o além, ao modo de uma imagem oposta ao mundo. A ascese
presta seus servigos a esta tarefa, também aquela de tipo intramundano-ativo,
como que numa provocacgao a todo incremento ingénuo de poder religioso.
Sua atengao a parametros indiretos de status salvifico no aquém do mundo,
escolada como é na irracionalidade do Deus ultramundano, ndo se torna
incentivo para uma simples divinizacéo, mas, pelo contrario, para a condugao
racional da vida no aquém através de uma operosidade pronta a sofrer
privagées.31 A interpretagdo weberiana do protestantismo explicita, com um
grau maximo de sutileza, esta l6gica desde o ponto de vista de uma historia
da cultura.”

¥ Loc. cit., p. 275, p. 304, p. 308.

¥ Cf p. 314ss.

* Cf. loc. cit., p. 331s.

Porém, com aquela ascese que tem implica¢des para o protestantismo, reage de algum modo sobre
Deus, dependendo da situagdo e através da relagdo com seu “instrumento”, o outro lado de Deus,
que vai em diregdo contraria a sua vontade eticamente homogénea; em casos extremos, reage ao
ponto de se chegar a um lado divino abscondito e condenador, intransparente mesmo para Deus.
Esta irrupcéo de diferengas internas justamente em concepcoes de Deus marcadas pela unidade de
um Deus apreendido eticamente deixa-se notar ainda mais a frente, como no caso de Weber. Ha
que perguntar com Weber, porém, de que maneira as possibilidades de integracdo da perda de sen-
tido dentro de uma pratica de vida dotada de sentido — possibilidades estas adquiridas através de
um hiato na idéia de Deus e que sdo acompanhadas por esforgos contrafaticos de liberdade — sedi-
mentam-se no agir.
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O nexo descrito nos termos de uma sociologia da religiao entre religiao e
orientagdo de vida acusa varias oposigoes. Nelas estd posta uma dialética de
fronteiras frente a teologia — do lado oposto, por assim dizer, de uma fronteira
bem pouco demarcada. Somente torna-se um homem de vocagao ascético
aquele no qual uma caréncia de certeza salvifica entra em fricgao nervosa com
a radicalizacdo, nos termos de uma teologia da graga, do soberano
ultramundano em um poder irresponsabilizavel de determinagao sobre salvos e
condenados. E no entanto, o discernimento da funcdo da praedestinatio
gemina dificilmente fard com que o socidlogo da religido se converta num
calvinista! De mais a mais, em sua condi¢do de geneticista da modernidade, o
socidlogo ja chega tarde demais. Também a Coruja de Minerva socioldgico-
religiosa comega seu vdo ao entardecer. E nao obstante, permanece a
problematica da racionalizacdo diante da confrontagdo com o irracional, esta
sombra da racionalidade. O impulso de racionalizacdo ndo é racional, e ele
estd preso a subjetividade da forma de sentido.” Disso depende também a
racionalidade sociolégica. Por isso mesmo a sociologia da religido mantém
livrte um Iugar para a teologia, pelo menos temporariamente. Mas justamente
por isso uma teologia inteligente nao pode esforcar-se por ocupar o lugar da
primeira. O mesmo poderia também valer em sentido contrario.

4 Ernst Troeltsch e a institucionalizacao
de uma dialética marcada por tensoes

A teologia e a ciéncia da religiao néo servem, uma para a outra, de subs-
tituta; mas elas tampouco se complementam de modo meramente exterior.
Ambas tém em sua logica propria um termo que mantém aberto o lugar para
aquilo que se situa do outro lado. E justamente por isso que férmulas como
“teologia ou ciéncia da religido”, mas também “teologia como ciéncia da reli-
giao” sdo desacertadas, por mais que possam Ser postas na mesa em nivel
politico ou jornalistico. Faz mais sentido uma relagdo sensata que respeite a
dialética cheia de tensbées entre ambas as disciplinas e suas logicas, e que
estabeleca aquela dialética de modo duradouro no discurso. Somente desta
forma permanece vivo o desafio de esclarecer, com o olhar voltado para o
outro, pontos cegos no proprio campo de visdo.” Para a a ciéncia da religido
isso significa assumir, em seu horizonte, a passagem a dimensao da perfor-
mance subijetiva da vivéncia e interpretacdo marcadas pelo sentido, sem con-

Com a subjetividade vincula-se também o tema da individualidade. Isso porque o sentido sempre é
sentido para alguém, e sentido implica simultaneamente o avanco na dire¢do de uma contextuali-
zagao e instituigdo de unidade cada vez maior. O sentido se abre a mais sentido — e, no entanto,
somente € sentido para alguém. Este alguém tampouco é um outro, por menos que um para-si (ein
Ftirsich) possa ser somente para si, e por mais que ele se transcenda imanentemente enquanto
contextualidade de sentido.

Isso acontece — para ficarmos com esta imagem - na medida em que o angulo visual desse olhar
passa por um cruzamento com a prépria perspectiva, conduzindo a um deslocamento de perspecti-
vas por meio de uma ampliagdo da perspectiva.
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tudo desistir da descricdo analitica. Pretenstes de normatividade de carater
religioso, assim como impulsos religiosos a acdo sdo fatos empiricos; eles
precisam ser descritos empiricamente, mas também carecem de ajuizamento
ou avaliagdo normativa. Com isso a ocupacao cientifica com a religido se en-
trelaga e se envolve com uma dimensdo elementar de seu tema. Nao por aca-
so foi justamente o tedlogo versado em sociologia religido, Ernst Troeltsch,
que mostrou seus limites aquela “pesquisa sobre a religiao” que julga poder
passar “sem uma tomada de posi¢do religiosa”.35 E ndo obstante, a pesquisa
sobre a religido com simultanea tomada de posicdo religiosa converte-se em
teologia. Porém, a fim de que permaneca pesquisa e nao seja apenas tomada
de posigao religiosa sem prestar contas diante de um forum que urge a inter-
subjetividade e a objetivacdo, a teologia precisa, por seu lado, de competéncia
cientifico-religiosa. Juizos religiosos deveriam dar-se a todo custo de forma
refletida, e para isso € imprescindivel uma distdncia momentanea diante da
propria performance religiosa (Religionsvollzug). Em seu aspecto académico,
tal distancia é evocada através da ciéncia da religido. A medida em que a
teologia se abre para as questoes e os métodos da ciéncia da religido, ela con-
tribui para um autodistanciamento reflexivo diante do acontecimento religioso,
em relagdo ao qual €ela, na forma de um ajuizamento que toma posigao, per-
manece referida. Nao sem razao, Paul Tillich cunhou a férmula da teologia
como ciéncia normativa da religido.” E claro que esta formula ndo pode ser
excessivamente estendida; de ser assim, ficaria comprometida, com a diferen-
ca das disciplinas, também sua tensdo dialética. Neste sentido, uma teologia
com abertura para a ciéncia da religiao é uma forma de esclarecimento pratico
da religido mediatizado pelo agucamento da capacidade de julgar. A abertura
diante de métodos cientifico-religiosos caracteriza o desenvolvimento da teo-
logia desde o iluminismo - sem duvida, por meio de muitas linhas zigueza-
gueantes. Mas ao passo que 0s métodos histérico-filoldégicos foram firmemente
estabelecidos, persiste ainda, desde um ponto de vista da ciéncia da cultura,
uma demanda a ser atendida.

Se é certo que com a tomada de posigao entra no horizonte académico a
perfomance pratica da religido enquanto fendémeno da vida, deve-se
simultaneamente perguntar pela dimensdo pratica de vida das duas disciplinas
que se ocupam com a religido. Com isso, passa a entrar em consideragao sua

*  Emst Troeltsch, Die Trennung von Staat und Kirche, der staatliche Religionsunterricht und die

theologischen Fakultdten, Tibingen, 1907, p. 40.

Cf. Paul Tillich, “Uber die Idee einer Theologie der Kultur”. In: Gesammelte Werke. Renate Albrecht
(Ed.), V. 9: “Die religitse Substanz der Kultur”, Stuttgart, 1967, p. 13-31, aqui p. 14. — desde a pers-
pectiva da ciéncia da religido, Joachim Wach considera indispensavel uma dimensdo normativa na
compreensao da religido. Muito embora este ancestral da tradigdo da ciéncia comparada da religido
de Chicago compreenda a religido sob a égide de experiéncias existencialmente significativas da
‘realidade ultima’, a qual formalmente corresponde, com uma énfase conteudista na espontaneida-
de criativa, ao “Sagrado” de Rudolf Otto, ndo deixa de ser o caso que a critica permanente de todas
as formas finitas de manifestacéo desta realidade faz recordar de Tillich. Cf. Joachim Wach, Ver-
gleichende Religionsforschung, Stuttgart, 1962, esp. p. 53ss.
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funcéao institucional no contexto da ciéncia e no arcabouco de instituigbes da
sociedade. Neste contexto, ambas as disciplinas tém em comum o0 trago de
que de fato tematizam a religido, mas ndo a produzem. Por isso, sua
sensibilidade profissional a religido possibilita uma fungdo critica na
universitas Iitterarum. Tal funcdo critica garante que a ciéncia nao sofra uma
mutacdo, tormando-se religido ou algo parecido. Rejeigcdes ideoldgicas que
contém, elas proprias, religido, encontram-se em grandes quantidades na
ciéncia, ndo s6 nos periodos em que predominam uma visdo do homem ou
uma compreensdao do Estado de carater totalitario. Na Alemanha, as
experiéncias da época do nacional-socialismo falam a este respeito com uma
linguagem assaz clara. De mais a mais, a ciéncia precisa lidar com sua
enfermidade de longa duracéo, aquela surgida da superagao permanente de
seus conhecimentos. Mesmo com todo o impeto sempre necessario ao
pesquisador, ela ndo pode querer abastecer acriticamente, com seu
combustivel, a decolagem para espagos visionarios — por exemplo, aquele da
ligacdo de homem e maquina -, sem deixar-se melancolizar por reservas e
assumir a consequente atitude de fincar os pés no chdo do aqui e agora.
Nesse ponto, desdobramentos mais recentes, por exemplo aqueles decorrentes
da vinculacao de medicina e técnica da informacao, deixam com os ouvidos
atentos quem esteja familiarizado com as questdes da conditio humana e de
seus pontos de profundidade abissal. Tanto a teologia como a ciéncia da
religido possuem, no mundo académico, a fungao de um regulador critico.

Ao mesmo tempo, as duas servem, numa Situacéo ideal, de corretivo
mutuo. Isso diz respeito a modos de tratar a religido nos quais as proprias
disciplinas se transformam, assumindo o papel de produtoras de religido. Na
ciéncia da religido, isso se revela por exemplo nos intentos, ja mais antigos, de
fundar novas religides sobre uma base naturalista.” A ciéncia da religiao
também pode converter-se em culto do “espirito do tempo” (Zeitgeist), por
exemplo no recente boom dque liga a pesquisa feminista das bruxas com
ensaios praticos de rituais.” Algo de semelhante aplica-se a teologia. Ela pode
glevar a semantica da autoridade do telsmo mais antigo a um sucedaneo
cosmovisivo, pode degenerar em lirica do amor no ambito das coisas divinas,
mas também evitar o problema do simbolismo patriarcal nas tradigdes biblicas
com a re-criagao de fontes religiosas ‘justas em relagdo aos géneros’,
procedendo a uma nova traducéo da Biblia em linguagem ‘justa’ s6 para com
isso adentrar a aura benfazeja do politicamente correto.” Ora, a pluralidade e a
concorréncia de teologia e ciéncia da religido intensificam a atencéo critica.

Cf. Friedrich Wilhelm Graf, Die Wiederkehr der Goétter: Religionen in der modernen Kultur,
Miinchen, 2004, p. 231s.

Este fendmeno corresponde, com atraso, aos desdobramentos ideoloégicos do feminismo.

Aqui tenho em mente a mais recente traducao alema da Biblia: Bibel in gerechter Sprache, trad. e
ed. por Ulrike Bail, Frank Crisemann, Marlene Criisemann et alii, 3. ed., Glitersloh, 2006.
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E nao obstante, as duas disciplinas se diferenciam em sua fungao pratica.
Na teologia vinculam-se as tarefas académicas de ser elemento regulador e
oferecer um esclarecimento, forte no exercicio do juizo, em assuntos de
religido, com outras funcgdes, a saber, aquelas de formacdo e de direcao
pratico-institucional para as igrejas. Isso se aplica tanto nos casos em que a
teologia se organiza em seminarios confessionais como naqueles em que esta
situada em universidades privadas ou estatais. Também uma teologia
ampliada por suplementos da ciéncia da cultura e da religido dirige-se a atos
comunicativos de tipo pratico-religioso em comunidades piedosas. Ela cumpre
funcdes de formacgdo para o pessoal eclesiastico — 0 que, cum grano salis,
também vale para a capacitagdo para a docéncia no ensino da religidqo. Foi
justamente a partir daqui que Troeltsch abriu o debate. Nisso ele retomou a
antiga divisao da universidade, que a classificava em superior, organizada com
vistas ao servigo do Estado ao bem-estar temporal, a ordem temporal e a
salvagao eterna; e em inferior, composta pelas faculdades dedicadas ao
conhecimento e a critica cientificos. Hoje em dia, porém, a fundamentacao e
restricdo da teologia enquanto disciplina confessional nas universidades
estatais é determinada pela norma fundamental da liberdade de religido como
elemento do direito constitucional — a0 menos na Alemanha.” E na teologia
assim concebida que se fundamenta a funcdo da formacao para as instituigoes
religiosas confessionais. Tal funcdo formativa conhece a ciéncia da religiao no
maximo de maneira mediada, através de referéncias a disciplinas teolégicas ou
pedagodgicas. Na medida em que nédo se acham incluidas nestas ultimas, as
ciéncias da religido por via de regra constituem partes das ciéncias da
cultura” estabelecidas na faculdade de filosofia.” Do ponto de vista
institucional, sua referéncia a vida ¢ mediada pela universidade. Nisso elas
assumem, em termos de tipos ideais, 0 papel de parceiras de discurso na
‘Disputa das Faculdades’, a qual, enquanto cientifica, deve ser publicamente
encenada.” Ora, o tema da disputa é a razdo na religido.

Nesta disputa também deve levantar sua voz o outro lado, o teoldgico; de
nao ser assim, ela se esvazia. Em termos sistematicos, o papel da teologia na
disputa das faculdades radica no fato de que se trata de um assunto da razdo

Seria mais exato falar do lado positivo-institucional da liberdade religiosa, que deve ser posto numa
relagdo de equilibrio com seu lado negativo. Cf., do presente autor, “GeduBertes Inneres. Das Re-
ligionsrecht und die Dialektik der Freiheit”, in: Jérg Dierken, Selbstbewusstsein individueller Frei-
heit, Tibingen, 2005, p. 407ss.

Neste tocante, elas exibem uma corresponéncia com as diferentes dimensdes das ciéncias da
cultura, quer no carater historico-filologico das ciéncias da religido, quer a partir de uma énfase so-
cial-cientifica ou ainda como parte dos véarios estudos de area ou interdisciplinares por objeto (area
studies).

Ou entdo em suas formas sucessoras cada vez mais diferenciadas. A pedagogia, que se tornou
disciplina independente somente na organizagdo mais recente da universidade, obviamente ocupa
uma posicdo especial na divisdo das faculdades — por mais que grandes subdivisdes da Faculdade
de Filosofia se ocupem, de fato, com a formagédo de professores.

Cf. Immanuel Kant, Der Streit der Fakultéten, in: Werkausgabe, 2. ed., v. 11, ed. Wilhelm Weische-
del, Frankfurt, 1978.
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notar a dimensao histérico-contingente da religido vinculada a sua pratica
efetiva; pratica esta que, por sua vez, constitui um momento da razao contida
na religido, como razdo que se acha sempre em devir. Na condi¢do de outro
lado do universal, o contingente pertence ao horizonte da razéo dialética. Esta
dialética torna-se manifesta nas religides histérico-positivas, € nao no
esperanto de uma pura religido de razdo. Na medida em que as religides
histéricas constituem formas institucionais de criagdo de comunidade, um
modelo teologico refletido em termos de teoria social, como o de
Schleiermacher, pode definir a teologia enquanto ciéncia ‘positiva’ das fungoes
praticas de formacéo e governo para comunhoes eclesiais empiricas. Uma vez
que o interesse religioso e o espirito cientifico devem interpenetrar-se,
Schleiermacher herda um motivo da disputa das faculdades de Kant, a saber, a
correcéo pela critica.” Ele transforma este motivo kantiano, através da divisdo
nos menores diferenciais possiveis de limitacdo mutua, em critério da teologia
que articula a mediagdo entre ciéncia e Igreja. Nisso Troeltsch o acompanhou
- com algumas modificagbes feitas a partir da heranga de Hegel. Troeltsch
elabora os tragos gerais de um modelo de teoria social e cultural que
compreende a teologia universitaria como coroamento do ensino da religido no
Estado culturalmente entendido (des kulturstaatlichen Religionsunterrichts).”
A misséo formativa deste ensino da religiao resulta da relacéo entre Estado e
Igreja que corresponde a “postura interna da sociedade diante da vida
1rehgiosa”.46 A partir de um exame histérico da origem das relagdes modernas
do soberano estado politico e de direito com uma pluralidade de igrejas —
pluralidade que corresponde ao deslocamento histérico da religido na direcdo
da revelacdo na esfera subjetiva —, Troeltsch acentua as vantagens relativas
deste modelo — obviamente onerado por “fragilidades” - de cooperagao
estatal-cultural no sistema de educagéo, em oposi¢do a um laicismo “duro” e a
um culto do Estado avido por poder, mas também em 0posigao a esforgos
restauracionistas da parte de uma Igreja unificada e marcada por pretensoes
autoritdrias.” Dentro desta cooperacdo, o ensino da religido deveria estar
preponderantemente alinhado com uma abordagem “histérica”, mas partindo,
simultaneamente, de um “centro fixo”.” Algo semelhante vale para as

Fica em aberto se este motivo se torna patente a partir do ideal, cunhado a partir dai, do ‘principe
da Igreja’. Cf. Friedrich Schleiermacher, Kurze Darstellung des theologischen Studiums zum Behuf
einleitender Vorlesungen. Ed. Heinrich Scholz, reimpr. Hildesheim 1977, § 9. Quanto a herancga, em
termos sistematicos, da Disputa das Faculdades, cf. a sugestdo de Schleiermacher no sentido de
tornar permeaveis as fronteiras entre as faculdades para professores universitarios: F. Schleierma-
cher, “Gelegentliche Gedanken tiber Universitdten im deutschen Sinne”, in: Werke: Auswahl in vier
Banden. Otto Braun, Johannes Bauer (eds.), v. 4, Leipzig 1927/ 1928, reimpr. Aalen, 1981, p. 533ss,
aqui p. b84s.

Emst Troeltsch, Die Trennung von Staat und Kirche, der staatliche Religionsunterricht und die
theologischen Fakultaten, Tibingen, 1907, p. 6.

Loc. cit., p. 7.

Loc. cit., p. 1. Segundo Troeltsch, uma separagdo apenas adia o problema, porém nao o resolve.
Loc. cit., p. 61, p. 60.
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faculdades teoldgicas. Elas sdo consideradas num paralelo com o0
estabelecimento de instituicoes de formagao, de natureza escolar, em assuntos
de religido. Sem prejuizo da integragao desejada de novos ramos de pesquisa
na histéria das religides, as tarefas das faculdades teoldgicas deveriam
manter-se intactas; nem mesmo uma ‘nova” faculdade, que servisse “de
forma mais irredutivel ao espirito da ciéncia [...] poderia constituir-se numa
aboligdo fundamental da universidade em sua antiga forma”.”

Para Troeltsch, o fato de que o fortalecimento da perspectiva histérico-
cientifica permite “ligar a antiga e a nova faculdade”, e, com isso, “também,
no futuro, a ciéncia da religido e a comunidade de culto”, baseia-se em que 0
cristianismo, que acha seu centro em torno “da fé do vir-a-ser pessoa do
homem através da devogao e entrega a Deus”, constitui “o mais elevado grau
da religido que nos foi dado”.” Com isso, amarram-se os nos problematicos
dos grandes temas da vida de Troeltsch: ou seja, o carater absoluto do
cristianismo a despeito do relativismo historicista; a sintese cultural do
“europeismo”, que visa ao ideal de personalidade; e a capacidade de
comportar a religido também do mundo moderno, mundo para o qual é
significativa uma fé em Deus ja livte da semantica da autoridade, comunicada
na Igreja popular (Volkskirche) que se tornou ‘elastica’. E certo que os
problemas sutilmente dignosticados por Troeltsch nao se deixam desfazer
como um no goérdio.

E ndo obstante, as diagnoses perspicazes de Troeltsch nem sempre
exigem uma adesao para fins terapéuticos — ja porque, apesar da histéria de
rupturas historicamente descrita, em ultima andlise tudo se adapta bem
demais a modernidade. Especialmente a pedra de toque central relativa a
compreensao da religido e de Deus acaba evocando perguntas. Com Troeltsch
seria necessario enfatizar que o modelo politico-institucional e metodolégico-
cientifico meticulosamente equilibrado esta ligado a um conceito de religido
veridico, intersubjetivamente comunicavel. A r1eligido precisa comprovar-se
como uma grandeza interligada com a vida do espirito e da cultura humanos,
mas que de algum modo também é ‘independente’.” Este é um tema classico
da filosofia da religido. Pode se mostrar intersubjetivamente que o ‘a priori’ da
religido € a certeza subjetiva — para falarmos a linguagem de Troeltsch. Contra
Troeltsch ha que acentuar, porém, que é insuficiente seu modelo - que
combina com o tema da certeza subjetiva — de uma “relagdo absoluta com a
substancia”” entendida como o nucleo do valor de validade ou verdade da
religido. Nesse seu modelo vem ao primeiro plano apenas o momento da
mistica, denominado por Troeltsch de “fenémeno originario de toda religido”.

Loc. cit., p. 67.

Loc. cit., p. 62, p. 68.

De nédo ser assim, outras ciéncias teriam competéncia nesse caso, ou entdo uma praxis do trato
profissional com patologias.

Emnst Troeltsch, “Das Wesen der Religion und der Religionswissenschaft”, in: Gesammelte
Schriften, v. 2, Tiibingen, 1922 [2. ed.|; Aalen, 1981, p. 452-499, aqui p. 494.
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Corresponde a isso a tese de que, segundo ele, toda a histoéria deve finalmente
confluir com uma ‘vida universal divina' (géttlichen All-Leben).” Mas uma tal
énfase no tocante ao conceito de religido nao é capaz de assimilar aquilo que
se acha percebido com toda sensibilidade no historiador Troeltsch: a
improbabilidade do desenvolvimento histérico da validade social ultima do
individuo, junto com a evidéncia contingente de interpretacoes religiosas a
este respeito, correspondentes ao carater inderivavel da subjetividade. E esse
conceito [mistico] de religido ndo é capaz de integrar aquilo que acentua
justamente o modelo troeltschiano da relagdo Estado-Igreja, no qual o poder
exterior e a religido interior permanecem estranhos entre si na mesma medida
em que nao podem prescindir um do outro: ou seja, 0 conceito de religido nao
¢ capaz de integrar a irracionalidade insuperavelmente encerrada em sua
relagdo.” Ora, uma tal irracionalidade deveria encontrar lugar dentro da
racionalidade de um conceito de religido mais abrangente. Ela é o tema de
uma filosofia da religido no horizonte da dupla dialética de fronteiras entre
teologia e ciéncia da religido. Quanto a isso, faremos algumas breves
consideragoes finais.

5 Afilosofia da religiao a partir da dialética de fronteiras
e a multidimensionalidade da ‘religiao’

O campo de intersecdo entre teologia e ciéncia da religido da forma a
averigiacdo de fen6menos que, a partir de Opticas diferentes, sao
caracterizados como ‘religido’. Pde-se com isso o dilema de ter que manter
este conceito como conceito compreensivel e comunicavel, embora aquilo que
seja por ele aludido apareca sempre em meio a uma fragmentagao
perspectivistica. Este dilema aponta para o proximo, a saber, que para ambas
as especialidades a religido possui uma peculiaridade plausivel, ainda que ela
sempre seja praticada somente em, com e sob outras formas culturais. Toda a
apresentagao e compartilhamento da religiao se utiliza das formas culturais da
linguagem e da comunicagdo mididtica. A religido desenvolve
institucionaliza¢des e formas de criagdo de comunidade. Por um lado, elas se
separam de outras formas culturais; por outro, elas também fazem uso destas,
como se torna visivel examplarmente na relagdo de Igreja e Estado, mas
também de religido e arte. Com estes dilemas liga-se a exigéncia decorrente
das andlises de Troeltsch e Weber: aquela de proporcionar um lugar para o
que é historicamente contingente e irracional, justamente se a religido deve
constituir um modo adequado de lidar com estes aspectos. Nenhum conceito
simples e fixo de religido ird satisfazer completamente estas demandas. E
contudo, o conceito de religido é imprescindivel.

* Loc. cit., p. 493; cf. Emst Troeltsch, “Der Historismus und seine Probleme”, In: Gesammelte

Schriften, v. 3, Tibingen, 1922 (2. ed.]; Aalen, 1977, p. 87 et passim.
Cf. loc. cit., p. b6s.
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E incumbéncia da filosofia da religido explorar reflexivamente as diferentes
dimens6es da ‘religido’™ e clarear a categorialidade nela reivindicada. Uma vez
que a filosofia da religiao nao dispde de nenhum acesso privilegiado ao tema
da religido, ela se liga, em aspectos decisivos, ao campo de intersecdo entre a
ciéncia da religiao e a teologia, bem como as duplas demarcacdes de fronteira
entre ambas. Sem fazer referéncia as descrigbes empiricas da religido, a
filosofia da religiao se torna vazia. De modo inverso, €ela se torna inane ao nao
levar em consideragao a circunstancia, significativa para a religido vivida, de
que os conteudos de sentido e préaticas religiosos podem tornar-se evidentes,
plausiveis ou convincentes sempre apenas para uma perspectiva de
participante — embora aqui também devam tornar-se tais, admitidamente com
todos 0s matizes que marcam a transigao para a atitude de questionamento e
duvida. Contestagdes criticas da religido constituem o reverso da convicgao
religiosa, com equivalentes pretensdoes de normatividade e validade.
Conseqtientemente, a filosofia da religido deve ocupar-se com a tensa relagdo
entre empiria e normatividade, entre terceira e prmeira pessoa, bem como
com a diferencga de perspectivas diversas em meio a pluralidade, ao dissenso e
ao conflito. Isso tudo estad posto, categorialmente, com seu tema.

Além disso, entram no horizonte da filosofia da religido formas culturais
adicionais nas circunvizinhancas da religiao. Isso diz respeito as formas ja
mencionadas que tangenciam a vida em comum dos homens e sua relagao
com a natureza; as técnicas de comunicacao e articulagdo, mas também de
exposicao estética de conteudos de sentido; e a reflexao metodicamente
controlada sobre o conhecimento e a pratica. Com isso tem-se em vista o
amplo campo da cultura, portanto a sociedade e a histéria, a politica e a
economia, a técnica e a midia, a arte e a ciéncia. Como filosofia, a filosofia da
religido esta envolvida em métodos e conteudos de outras filosofias que
cobrem ambitos especificos, tais como a filosofia da histéria, a filosofia social
ou a filosofia da arte. Com isso, tornam-se simultaneamente tematicas as
referéncias implicitas a religido que sao co-introduzidas na historia, na politica,
na arte, etc. A filosofia da religido é sempre, também, filosofia da cultura.
Também isso pertence a categorialidade de seu tema.

Tao certo quanto o fato de que a filosofia da religiao néo produz religido é
0 de que ela, nem por isso, permanece numa consideragdo apenas externa. Na
medida em que ela examina a validade de idéias religiosas, discutindo, com
isso a correcdo de acdes, tém lugar passagens a regido da religido. Estas
passagens nao sao passiveis de refutagdo. Nao é coincidéncia que, com a
metafisica e a moral, a filosofia verse sobre temas que se acham numa
proximidade de fato com conteudos correspondentes da religido. Este nexo
entre religido e filosofia ndo se funda unicamente na heranga histérica da
metafisica e da moral. Tampouco se funda nos comecos histéricos, e portanto
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Cf. do autor: Jorg Dierken, “Zwischen Relativem und Absolutem. Dimensionen des Religionsbe-
griffs”, in: Selbstbewusstsein individueller Freiheit, p. 3-35.
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contingentes, da filosofia em geral, com a reflexdo critica e a superagao
racional de pantedes mitico-religiosos. Antes, 0 nexo entre religiao e filosofia
reside no fato de que com as pretensdes religiosas de validade e com as
incursdes na dire¢do da universalidade intersubjetiva vinculam-se pretensées
de racionalidade na religido. O exame racional destas pretensdes pela filosofia
conduz a uma semelhanca de familia com a religido. Para dizé-lo, seguindo
Hegel, j4 com o maior exagero possivel, também a filosofia da religido se
converte em culto ou servico a Deus — obviamente na forma que lhe é
peculiar.” Com Hegel é possivel dizer que esta circunstancia significa, por um
lado, que a forma especifica do culto filoséfico € uma reflexdo metodicamente
controlada, na qual, finalmente, a forma e o conteido se interpenetram. E
Obvio que também a religiao faz parte da vida consciente, mesmo em suas
figuras mais ritualizadas. S6 que sua reflexividade estd depositada dentro
duma expressividade contente com, e saciada do, mundo da vida. Por outro
lado, porém, e contra Hegel”, o caréter cultico da filosofia fundamenta-se em
que tampouco ela possui a razdo enquanto tal, mas somente a desdobra
indiretamente de forma discursiva na referéncia a algo distinto, por exemplo a
empiria histérica. Isso é o caso justamente, e numa medida particular, em
suas analises feitas do ponto de vista da teoria da religido. Com isso, a filosofia
também estd sempre presa as formas finito-historicas do acontecer da razao —
com o que fica simultaneamente comprometida com a finalidade pratica do
aumento da transparéncia esclarecedora. No que se refere a religido, isso
significa que também uma filosofia da religido que se vincule a razdo na
religido nao esta em condigbes de elevar-se acima das diferentes dimensoes
do tema da religido, de sorte que a tendéncia destas dimensdes de se
moverem em diregdes opostas (Gegenldufigkeit) nela se introduz. Mas mesmo
acerca disso a filosofia pode saber - ainda que numa douta ignorancia. E isso
que revela uma metarreflexéo filosofico-religiosa sobre o conceito da religiao e
Seu uso.

Deste modo, o0 conceito da religido é utilizado, em primeiro lugar, sempre
também em sentido e com intencdo pragmaticos. Neste sentido, ele opera
como instrumento de busca e meio de entendimento entre pessoas diferentes
acerca de fendémenos que sao qualificados de modo diverso como religiosos,
sendo, com isso, destacados da alteridade que lhes é propria. Tais fenémenos
poderiam manifestar um elemento em comum pPor serem acompanhados por
Interpretacoes de sentido que sao vivenciadas como evidentes a despeito das
alternativas. Em tal emprego pragmatico, a religido se mostra como conceito
dotado de uma dindmica interna de passagem ou transicdo. Além disso, a
referéncia de sentido da religido também deve de algum modo proporcionar
sentido para aqueles que tematizam tal referéncia cientificamente, numa série
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Cf. Hegel, Vorlesungen liber die Philosophie der Religion, esp. p. 63s.
Ou pelo menos contra uma leitura promovida também pelo Hegel histérico, aquela segundo a qual
sua filosofia abrangeria, também segundo a forma, a totalidade da razao.
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de perspectivas diferenciadas. A evidéncia deve poder convencer (Einleuchten
muss einleuchten kénnen), justamente quando diante de alternativas. Mas
com 1isso estas alternativas se acham no horizonte, quer como alternativas
seguidas antes, depois ou ao lado, quer como alternativas excluidas. Assim é
que se pode apreender fatos como conversoes e sincretismos, mas também
revelacdo, confissdo e convicgao.

A comunicagao intersubjetiva e a presenga de alternativas sob a égide da
‘religido’ significa que € sempre também inerente ao conceito [de religido] uma
tendéncia holistica, dirigida ao que é universal. Se nesse ponto se reflete
acerca da validade do conceito, entéo esta reflexdo acaba por dar, ela mesma,
num voértice de universalidade a que se vincula toda reflexdo. A teoria da
religido guiada pela reflexdo tende, por sua légica interna, a uma completude
(Ganzheit) na qual ela mesma esta incluida. Com este movimento préprio a
logica da reflexdo, a teoria da religido adquire, ela mesma, um momento
cultico, a saber, tedrico-contemplativo. A figura conclusiva da filosofia
hegeliana, a autofruicdo do Espirito, é o exemplo mais proeminente disso.

Com este movimento na dire¢do do momento contemplativo perde-se, no
entanto, a dimensdo pragmatica do conceito de religido. Ela é acentuada
quando momentos de posicionamento entram em cena, quer por fixagao, quer
por decisdao. Também isso pertence a ‘religido’. Um dos lados torna-se
reconhecivel para o outro, e com isso também para si mesmo. Tal
posicionamento é, em ultima analise, irracional. Sua irracionalidade ndo se
deixa contornar, mas apenas racionalizar. Se a teoria da religido capta isto, ela
se relaciona com um elemento oposto ao universal. Com isso ela passa,
momentaneamente, a uma dimensao que se movimenta em dire¢do contraria
e é oposta a religido que se atualiza em termos praticos. A religido tem a ver,
manifestamente, com a dinamica carregada de tensdes entre a tendéncia para
0 todo e a acentuagao de um elemento proprio ou peculiar inderivavel: o lugar
da religido sdo as passagens de fronteira entre estes dois aspectos. Uma
filosofia da religido que presta atencao a passagens de fronteira participa, de
Sua parte e por razdes categoriais, de momentos estruturais religiosos opostos
ou de diregdo contraria (gegenldufig) — e simultaneamente sempre também
distancia-se por meio da captagao dialética da religido. Em termos empiricos,
¢ possivel dizer o mesmo de outra maneira: a filosofia da religido, a ciéncia da
religido e a teologia atuam sempre também como partes integrantes da
histéria da religido que elas analisam.” Bem, isso se elas sabem o que estao
fazendo. A caracteristica particular da filosofia da religido é, nesse tocante, ser

® A pergunta pelas transformacées histéricas da religido e por seu lugar na atualidade determina,

conseqlientemente, também as diferentes teorias da religido. A suposicdo de que a religido teria
que tornar-se obsoleta devido a racionalidade funcional da modernidade também teria consequién-
cias para o papel pratico das teorias da religido: com isso, elas teriam, também elas, seu lugar no
museu - na melhor das hipdteses como lugar de cristalizagao da memoria cultural.
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saber no fazer. Ora, tal saber passa de novo ao fazer. Assim, ndo a teoria
contemplativa, mas a pratica constitui o horizonte da filosofia da religiao.

Passagens de fronteira sdo sempre visadas apenas desde um dos dois
lados. A unidade de completude e aquilo que é proprio ou peculiar pode
apresentar-se como a coincidentia oppositorum para um olhar absoluto desde
lugar nenhum. Este olhar divino encontra-se acima de toda comunicacgao,
ainda que seja meramente visual, € mesmo que seja apenas a comunicagao da
troca de olhares. Para nos, como seres finitos, a relagdo para com a fronteira
se coloca de outra maneira. Nisso estamos separados do Absoluto — e unidos a
ele na captagdo (Einsicht) desta separagdo. Isso pode tornar-se transparente
em termos filoséficos. O que ai ndo se torna transparente é se se quer cancelar
ou fortalecer a diferenca para com o Absoluto. Pois isto corresponde ao tipo
especifico de religido. O cristianismo ocidental, com seu foco no individuo,
posiciona-se de outro modo que as idéias de unidade universal do Extremo
Oriente; o protestantismo dirigido a consciéncia do individuo de outro modo
que o catolicismo que enfatiza a institucionalidade da mediagdo de Deus e
homem. Para falar a partir de minha prépria perspectiva, € tipicamente
protestante tornar o além, mediante a diferenciagdo entre divino e humano,
em forca do aquém. A irracionalidade da religido torna-se, via seu
deslocamento para a relacdo com Deus, simultaneamente em fundamento de
possibilidade da Iiberdade humano-individual. Mas também € possivel que as
coisas se déem de oufra maneira - certamente com outras tantas
conseqiéncias para o agir e a forma de conducédo da vida. E em torno disso
que gira o saber da filosofia da religido. Por mais que a filosofia da religido
transcenda, em tal saber, a confissdo religiosa particular, na mesma medida
ela também permanece, para obter este saber, referida a particularidade
contingente desta confissdo. Tampouco a filosofia da religido, que sabe a
respeito da diferenca entre absoluto e relativo, é o absoluto. E é justamente
este o significado da aplicagdo pratica de sua capacidade reflexiva a si
mesma.

Trad.: Prof. Dr. Luis H. Dreher, UFJF
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