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Resumo: Este artigo busca explicitar a articulagao entre estética e politica em
Jean-Jacques Rousseau. A investigacao se fixara introdutoriamente na ideia de
espetaculo no seculo XVIII para, em seguida, deter-se na festa publica tal como
ela € explicitada na Carta a DAlembert, com o objetivo de ressaltar os elementos
estéticos e ético-politicos da teoria de festa em Rousseau.

Palavras-chave: Rousseau; teatro; politica; festa.

Abstract: The aim of this paper is to present the connection between aesthetics
and politics in Rousseau's thought. For the present paper, we will analyze firstly
the French Enlightenment's notion of spectacle and secondly the public festivals
as it appears in the Letter to M. D Alembert in order to show aesthetic elements as
well as ethical-political in the festivity theory in Rousseau'’s philosophy.

Keywords: Rousseau; theater; politics; festivity.

Resumen: Este articulo presenta una investigacion sobre la conéxion entre la
fiestay la politica en Jean-Jacques Rousseau. Mas precisamente, la investigacion
se centrara en la idea de espectaculo en el siglo XVIII para luego detenerse en
la fiesta publica. Se analizaran extractos de obras como la Carta a DAlembert
para mostrar los elementos estéticos y ético-politicos en la fiesta publica como
lo pensaba Rousseau.

Palabras clave: Rousseau; teatro; politica; fiesta.

Em junho de 1761, o genebrino Jean-Louis Mollet iniciou uma cor-
respondéncia com o filosofo Jean-Jacques Rousseau. O tema da carta
foi um exercicio militar realizado no dia 5 de junho daquele ano. Apos
a revista das tropas, houve um banquete seguido de dancga e de canto
que se transformaram em uma efusao de fraternidade. Imbuido de uma
prosa de carater pessoal, Mollet escreve:

Toquei a beatitude [félicité], meu caro Senhor, eu a encontrei em nos-
sa Patria, e em meio a nossos concidadaos. Os primeiros prazeres do
Patriotismo comoveram e enterneceram meu coragao: prazeres de uniao,
de igualdade, de liberdade, de fraternidade e de confianca publica [..]
600 de meus compatriotas, os quais, tomados entre as diversas ordens
do Estado, perfaziam na alegria publica apenas um coracao de irmaos
e de amigos! (MOLLET, 1761, p. 2, traducao nossa).

Pode-se perceber o esfor¢o para agradar o famoso filésofo. O autor da
carta busca criar uma ligacao civico-afetiva com o seu correspondente,
0 que € realizado com o emprego dos pronomes pPossessivos “nossa
Patria" e "nossos concidadaos”. A conciliacao de elementos politicos e
estéticos, além disso, parece ter sido pensada para lisonjear aquele que
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fez, na Carta a DAlembert (Lettre a D'Alembert)
(1758), a apologia da festa publica. Assim, “Patria,
‘patriotismo’, “‘concidadaos” e “Estado” apre-
sentam-se em conexao com termos tais quais
‘coragao’, “prazer”, “comogao” e “enternecimento”.
Note-se, ainda, que a uniao e a igualdade, mesmo
entre pessoas de condicdes sociais distintas, nao
representam, conforme o relato, a dissolucao
da ordem social. Nessa descricao idealizada, a
desigualdade social € ultrapassada de modo a
se alcancar a unidade civica.2

A medida que Mollet avanca em seu relato, o
tratamento dado ao correspondente vai perden-
do a sua formalidade inicial. Como se estivesse
inebriado, ele passa para um registro mais intimo,
deixando de empregar o cerimonioso “Monsieur":
“Vi, meu caro Rousseau, lagrimas de alegria der-
ramarem-se dos seus olhos [dos participantes]
diante desse espetaculo” (MOLLET, 1761, p. 7, tra-
ducao nossa). Jean-Louis Mollet teria na memoria
a festa improvisada de Saint-Gervais descrita na

Carta a DAlembert? Muito provavelmente:;

[..] vos éreis nomeado I..] vosso nome foi o
sinal que nos convidava a ir dancar em torno da
fonte de Saint-Gervais. Tive o prazer de estar
entre os mais de 200 cidadaos que cantavam
e dancavam na uniao mais intima [...] foi esse o
inicio de uma efusao de amizade que se tornou
logo geral (MOLLET, 1761, p. 7. traducao nossa).

A carta parece ter lisonjeado Rousseau. No
dia 26 de junho, de Montmorency, ele responde
dizendo que “Tais divertimentos [amusements]
nao sao em absoluto frivolos, eles despertam
em nossos coragoes sentimentos que tudo tende
a apagar em nosso seculo, € mesmo em nossa
Patria" (MOLLET, 1761, p. 13, traducao nossa). Ele
ainda encoraja esses "gostos, esses jogos, essas
festas patrioticas" (MOLLET, 1761, p. 13, traducao
nossa) que aliariam costumes e virtude. Mollet,
por sua vez, ficou suficientemente contente, pois

manda publicar a sua carta acompanhada da
resposta de Rousseau. E precisamente sobre o
tema da festa publica que este artigo trata, so-
bretudo a partir da leitura da Carta a D'Alembert.
Buscaremos explicitar em que medida, como
Rousseau afirma, a festa nao € algo frivolo e
como ela € um fendmeno social capaz de con-
ciliar aspectos estéticos, ligados as paixdes, as
sensacgoes e propriamente ao belo, mas também
a aspectos politicos.

A nocao de espetaculo em Rousseau € multi-
facetada, e possui importancia em sua reflexao
educacional, mas tambem politico-moral.3 Nao é
exagerado falar, como o faz Bronislaw Baczko, em
uma “filosofia rousseauniana da festa" (BACZKO,
1974, p. 360, 362, traducao nossa). Jean Staro-
binski, apos mencionar Rousseau e Diderot, se
refere a uma “teoria da festa" (STAROBINSKI,
2006, p. 88, traducao nossa). No interior do campo
semantico do termo “espetaculo”’, temos elemen-
tos distintos como festas, competicoes e jogos.
Exemplo da amplitude de acepcodes possiveis do
termo é quando no Discurso sobre as ciéncias e as
artes (Discours sur les sciences et les arts) (1750), a
reuniao do senado romano ¢ identificada com um
espetaculo (1964b, p. 15). Na Carta a D'Alembert,
o exercicio militar promovido pelo Regimento
de Saint-Gervais, encerrado com uma reuniao
festiva, € tomado como um ideal de comunhao
popular. Ele se oporia as relacdes pautadas pelo
egoismo e pela exclusividade do teatro francés.
Nas Consideracées sobre o governo da Polénia
(Considerations sur le gouvernement de Pologne)
(1772), os jogos publicos e as festas civicas teriam
como objetivo incutir nos jovens o sentimento de
admiracao pelos competidores mais habilidosos
e de amor pela patria.

No Discurso sobre a origem e 0s fundamentos
da desigualdade (Discours sur l'origine et les fon-

2 Para uma abordagem historica dos exercicios militares em Genebra, ver o artigo de Marco Cicchini, Milices bourgeoises et garde soldee
a Geneve au XVl siecle. Le républicanisme classique a l'épreuve du maintien de l'ordre (2014). Sobre a unidade civica alcancada no ato da
festa, mesmo com pessoas de classes distintas, o artigo indica como esse ponto merece ressalva. Ao menos, no inicio do século XVIII,
houve contestacao por parte dos burgueses em relacao a formalizacao e ao avanco hierarquico militar dos chamados nativos e habitan-
tes nas companhias burguesas, os quais nao possuiam plenos direitos politicos na Genebra do seculo XVIII (2014, p. 14). Se a igualdade
simbolica é aceita como positiva, ela encontrou resisténcia quando foi elevada ao nivel do direito efetivo.

3 Ver, por exemplo, a coletanea de artigos organizada por Christophe Martin, Yannick Seité e Jacques Berchtold, Rousseau et le spec-

tacle (2014).
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dements de linegalite) (1755),4 a festa primitiva
representa um dos momentos inaugurais da
sociabilidade. A festa das vindimas, por suavez, &
um episodio muito comentado de A Nova Heloisa
(La nouvelle Heloise) (1761), e quanto ao Emilio
(Emile), publicado em 1762, Luiz R. Salinas Fortes
mostra como a obra é repleta de referéncias aos
espetaculos, jogos e dancas (1997, p. 24-25, 142).
Pela frequéncia, mas tambéem pelos diversos
usos que a festa possui na reflexao de Rousseau,
pode-se dizer que nao estamos diante de um
tema secundario. Alem disso, a sua reflexao sobre
0 assunto possui uma importante posteridade,
como salienta Béatrice Didier (2012).

No seculo XVIII, as celebracdes sao heterogé-
neas, de modo que das festas galantes aquelas
de teor civico do periodo da Revolugao francesa
€ possivel perceber uma importante variacao.
Jean Starobinski, tendo em vista esse periodo,
propde uma espécie de inventario ao mencionar,
por exemplo, as festas sobrecarregadas, rituais,
de guloseimas e, ainda, aquelas chamadas de
abstratas (2006, p. 78). Jean Ehrard, em um artigo
sobre a nocao de festa na Enciclopedia, afirma que
ela traduziria “realidades econdmicas, estruturas
sociais, mentalidades, ideologias e escolhas
politicas” (EHRARD, 1975, p. 356, traducao nossa).
Essa perspectiva, substancialmente cultural,
apesar de nao ser a respeito de Rousseau, é per-
tinente. Ela sinaliza como o tema aceita mais de
uma abordagem, seja a partir da historia social,
da psicologia, da histéria das mentalidades e,
tambem, da filosofia. Para fornecer uma defini-
cao, mesmo que ampla, poderiamos recorrer
a um texto de Jacques Proust sobre a ideia de
festa em Rousseau e em Diderot, no qual ela é
apresentada como uma forma de jubilo popular
(1980, p. 56).

Estamos em um registro a uma so6 vez estético
e politico. A festa € fruto da arte, incitando uma
apreciacao ligada ao belo. Porem, tambéem ¢ es-
tética como o termo € compreendido no século
XVIII, provocando a excitacao das paixdes e das
sensacoes. Podemos compreendé-la em funcao
de um registro social e politico, isto €, como um

acontecimento que simboliza um dos modos
como o ser humano tece formas de convivéncia
instituidas por convengdes. Em sua constituicao
interna, a festa pode ser sagrada ou laica, aris-
tocratica ou popular. A sua conducao pode ser
improvisada ou coreografada, ela pode ter um
carater privado ou publico. E imprescindivel sa-
ber onde é realizada porque faz diferenca caso
estejamos em um ambiente campestre, reunindo
uma comunidade quase inteira, ou na cidade em
uma ceriménia particular e luxuosa. Apesar de
suas variacoes, trata-se fundamentalmente de
uma manifestacao coletiva, uma solenidade ou
regozijo, por vezes os dois, como diz o verbete
enciclopédico “Festa - belas artes” (Féte - Be-
aux-Arts), assinado por Cahusac (1756, p. 576).

No esquema teodrico de Rousseau, a nocao
de festa publica €, com efeito, apresentada no
interior de um plano a um s6 tempo politico e
estetico. A sua funcao é a de consolidar o liame
entre os cidadaos atraves de um sentimento de
unidade partilhado pelos participantes da festa,
0 que contribui para a preservagao da sociedade.
Contudo, nao temos apenas um tipo de celebra-
cao festiva na letra de Rousseau, pois ela atuaem
contextos sociais diferentes adquirindo distincdes
quanto a sua formagao, composicao e objetivo.
Ha um movimento teorico de tipo pendular entre
o objetivo politico da festa publica, estreitar o
liame social e, de outro lado, os diversos meios
para intervir em um caso particular no interior
de relacoes sociais especificas. Esse parece ser
um dos aspectos essenciais pelos quais se pode
identificar a coeréncia da critica e da apologia
dos espetaculos em Rousseau.

A relacao entre o ambiente da festa e a sua
atuacao na afeccao dos participantes € digna
de nota. A propria carta de Mollet pode nos
servir de exemplo. O local do exercicio militar &
em Genebra, elo responsavel por equalizar os
participantes na esfera politica e permitir uma
primeira identificacao. Genebra € também o
lugar de onde se extrai as lembrancas de infan-
cia e o essencial da vida interior do individuo,
o que facilita a identificacao de ordem afetiva

4 Apartir de agora o texto sera identificado como Discurso sobre a origem da desigualdade.
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entre os concidadaos. A fonte de Saint-Gervais
€ um simbolo importante por ser um local de
sociabilidade e porque é mencionada na Carta
a DAlembert (1995, p. 123). Foi ela, efetivamente,
o lugar escolhido para servir de palco onde se
danca e se canta. Mesmo tendo um conteudo
politico, o estilo pessoal da correspondéncia nos
conecta inevitavelmente ao universo interior do
individuo. O modo como as paixdes e sensacoes
sao mobilizadas ressalta o aspecto estético do
acontecimento.

Tenhamos ainda em mente os elementos sen-
siveis da festa. Eles sao de ordem auditiva, tactil
e visual, e afetam os participantes facilitando a
ampliacao do interesse particular em direcao
ao interesse publico da associacao politica. O
movimento dos corpos dancando e as maos
entrelacadas criam a sensacao de beleza e de
comunhao, respectivamente. A cancao perfor-
mada por multiplas vezes - mas em unissono -
consolida a ideia de unidade e de alegria. Mesmo
o olfato e o paladar, solicitados no jantar realizado
conjuntamente, sao importantes por participa-
rem de um ato social de partilha.5 Todos esses
fatores sao politicamente relevantes, pois para
a preservacao do liame social € imprescindivel
ultrapassar um comportamento individualista
para a conciliacao com o outro. Tudo se passa
como se a unidade consolidada na festa funcio-
nasse enquanto uma especie de fundamento
afetivo da igualdade politica entre os cidadaos.
De outro modo, quanto mais inserido em uma
esfera representativa, do amor-proprio, conforme
Rousseau, tanto menor € a possibilidade de se
criar uma unidade social.6

O amor-proprio € um conceito central em Rou-
sseau. Ele é exposto em obras como o Discurso
sobre a origem da desigualdade, o Emilio, mas
também na Carta a Christophe de Beaumont. A
nota XV do Discurso sobre a origem da desigualda-
de apresenta uma oposicao radical entre o amor

de si, paixao natural pela qual busca-se a propria
preservacao (1964c, p. 219) e 0 amor-proprio,
nascido em sociedade e engendrado pela razao
(1964c, p. 156).7 Trata-se de uma paixao relativa,
ou seja, nao natural, que se insere em uma rede
de comparagdes com as outras pessoas e nos
faz dar preferéncia a nés mesmos em detrimento
dos outros. Para o que mais nos interessa, quando
0 amor-proprio € abandonado aos seus furores
egoistas, ele é responsavel pelos males que as
pessoas fazem umas as outras em sociedade em
nome do interesse particular. Na medida em que
essa paixao leva os individuos a estabelecerem
uma relacao de concorréncia entre si atraves do
desejo de ser mais bem-quisto, ela age como um
impedimento para a criacao da unidade civica.
Isso porque o amor-proprio se associa, conforme
o Livro IV do Emilio, ao desejo de ser preferido
a tudo (1969, p. 493). Considerando-se superior
as outras pessoas, o individuo acaba se alienan-
do do corpo social ao colocar o seu interesse
particular acima de todo o resto. Como se pode
ler no Discurso sobre a origem da desigualdade,

Assim que 0os homens comecaram a se apre-
ciarem mutuamente a ideia de consideracao
se formou em seu espirito, cada um pretendeu
a ela ter direito; e a mais ninguém foi possivel
carecer dela impunemente [..] € assim que
cada um punindo o desprezo que lhe testemu-
nhavam de maneira proporcional ao caso que
se fazia de simesmo, a vingancgas tornaram-se
terriveis, e os homens sanguinarios e crueis
(ROUSSEAU, 1964c, p. 170, traducao nossa).

E porque a festa pode ser de exclusividade ou
de partilha que € possivel submeté-la a mais de
um uso. Pensemos em uma celebracao como a
da carta de Mollet. Nela se realizaria a amplia-
c¢ao do interesse particular de modo a abarcar
o interesse publico em um liame afetivo que se
dirige para o proprio corpo politico. O resultado
€ a aparicao de um sentimento de solidariedade:
ama-se a si mesmo na figura da comunidade

5 Sobre a comida enquanto elemento de identificacdo social, ver o livro de Sidney W. Mintz, La douceur et le pouvoir: La place du sucre
dans ['histoire moderne, sobretudo o Capitulo 1 - La nourriture, la socialité, le sucre, (2014, p. 43-61). Citando estudos antropologicos,
Mintz aponta como o ato fisico de comer junto teria o poder de unir os seres humanos, reduzindo as tensodes individuais (2014, p. 44-45).
5 Sobre o tema da representagao, ver o livro de Salinas Fortes, O paradoxo do espetdculo: Politica e poética em Rousseau (1997).

7 No Livro IV do Emilio Rousseau afirma que "O amor-proprio, que se compara, jamais esta contente e nunca poderia estar, pois esse
sentimento, preferindo-nos aos outros, exige tambéem que os outros nos prefiram a eles, o que é impossivel (ROUSSEAU, 1969, p. 493,

traducao nossa).
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enquanto extensao do ser individual. A propria
efetivacao de algo como a vontade geral, ou
seja, a vontade do corpo moral formado pela
comunidade, depende da capacidade dos indi-
viduos de ampliarem o seu interesse particular
de modo a alcancar aquele da comunidade da
qual participam.8 Inversamente, pode-se pensar
em uma celebracao de carater excludente, como
no Antigo Regime, onde “a festa dos grandes &
fundada na separacao. Em seu centro, um grupo
favorecido. Nas margens, um povo maravilhado”
(STAROBINSKI, 2006, p. 80, traducao nossa). Essa
perspectiva tambéem é apresentada por Jean-
-Marie Apostolides quando aponta que “para os
intelectuais do século XVII, o espetaculo € uma
necessidade intrinsicamente ligada ao exercicio
do poder, 0 monarca deve maravilhar o povo"
(APOSTOLIDES, 1981, p. 8, traducao nossa). A festa
na qual o rei € o protagonista € uma oportunidade
para exprimir as divisdes sociais com o objetivo
de legitima-las aos olhos de todos (1981, p. 20).

Espetaculo e politica estao estreitamente
articulados. Na verdade, esse € um aspecto
caracteristico da reflexao rousseauniana: ora,
para ele tudo se ligaria a politica.g Esses temas,
além disso, parecem ser conduzidos segundo
um mesmo metodo filosofico. Uma passagem
de A Nova Heloisa, presente na Carta XVI da
Segunda Parte do romance, pode esclarecer
esse ponto. O personagem Saint-Preux afirma
que seu “objetivo € conhecer o homem, e [seul
metodo é estuda-lo em suas diversas relacoes”
(ROUSSEAU, 1961, p. 242, tradugao nossa). Os
termos *homem" e “relacdes” indicam, respec-
tivamente, universalidade e particularidade. O
primeiro representa o centro da investigacao e
nos langa para o plano antropologico. Conhecer
o0 homem é um esforco de ordem universal, pois
nao se trata de explicitar um individuo, mas o que

ha de comum a todos. O segundo termo se liga
ao metodo utilizado. Se o objetivo € conhecer
0 homem, isso sera feito desbravando as con-
tingéncias oferecidas pelo objeto estudado por
meio de suas relagdes possiveis.

O estatuto universal do humano é fornecido
pelo Discurso sobre a origem da desigualdade,
mais precisamente, a partir da hipotese do ho-
mem natural. Contudo, no plano concreto, uma
pessoa pode estar submetida a um governo
monarquico ou aristocratico, pode viver no campo
ou nas florestas, sob a autoridade de mais de
uma religiao. As possiveis conexdes entre esses
elementos afetam o modo de vida e o universo
cultural tanto de um individuo quanto de um povo.
Estamos, assim, entre o universal, ‘o homem", e o
cultural, as “suas diversas relacoes" (ROUSSEAU,
1961, p. 242, traducao nossa).10

A festa publica esta em ambito historico e,
por isso, € um fendmeno cultural. Entretanto,
pode-se defender que ha um espetaculo ideal,
caracterizado por ser o mais adequado para uma
Republica. Temos, na Carta a DAlembert, uma
espeéecie de ideal politico manifestado, em um
primeiro momento, pela caracterizacao da cidade
de Genebra que seria pautada pelo principio de
liberdade, pobreza e igualdade.11 No que diz
respeito aos espetaculos, o ideal € representa-
do pela festa publica que, exatamente por ser
improvisada ou espontanea, € provida de um
minimo de representacao. Assim, nao ha signos
que explicitam, por exemplo, uma hierarquia
social fundada no dinheiro, na desigualdade ou
no poder. Nela, os cidadaos sao colocados uns
diante dos outros, sem intermediarios, diver-
tindo-se em uma celebracao da propria uniao
republicana. Na esfera pratica, todavia, o ideal
deve ser coadunado com questdes culturais
proprias ao povo abordado. Rousseau afirma

8 Bruno Bernardi chama atengao para o aspecto cognitivo da vontade geral que seria uma operacao de generalizacao das vontades
particulares (20086, p. 296, 314, p. 337). Se a vontade tem como objetivo o interesse daquele que deseja, a vontade geral é a coincidéncia

do interesse publico e do particular (2006, p. 358).

9 Ver o Livro IX das Confissées: “Vi que tudo se ligava radicalmente a politica, e que, de qualquer modo que se procedesse, nenhum
povo sera jamais outra coisa senao o que a natureza do se governo o levar a ser [..I"'(ROUSSEAU, 1959, p. 404, tradugao nossa).

© Ver a Carta a DAlembert: "o homem € um, mas o homem modificado pelas religides, pelos governos, pelas leis, pelos costumes,
pelos preconceitos, pelos climas, torna-se tao diferente dele mesmo que nao € mais preciso procurar entre nos pelo que € bem ou ruim
aos homens em geral, mas o que lhes € bom em tal tempo ou tal pais [..I" (ROUSSEAU, 1995, p. 16, traducao nossa).

1 Rousseau adverte a D'’Alembert que ele foi o primeiro filosofo a excitar um povo livre, pobre e de uma pequena cidade a aceitar um

espetaculo teatral publico (1995, p. 14).
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emblematicamente, na Carta a DAlembert, que
em relacao as sociedades existentes nao deve-
mos procurar pelo sumo bem, mas pelo melhor
possivel conforme a natureza do homem e a
constituicao da sociedade (1995, p. 101).

A apologia da festa publica se inicia na ulti-
ma parte da Carta a DAlembert. Apds negar o
beneficio de um teatro publico em Genebra,
Rousseau declara de modo enérgico: “O qué!
Nao serao necessarios espetaculos para uma
Republica?" (ROUSSEAU, 1995, p. 114, tradugao
nossa). A resposta é tanto enfatica quanto posi-
tiva: sao necessarios muitos espetaculos. Para
Lester Crocker, a festa de carater civico nao se
caracteriza como espetaculo por ser algo util
(1974, p. 14). Essa compreensao parece nao levar
em conta como o campo semantico do termo
€ amplo, podendo assumir uma acepcao tanto
negativa quanto positiva. Rousseau refuta essa
interpretacao quando pergunta sobre a neces-
sidade de espetaculos republicanos e responde
de modo afirmativo.

Foi nas republicas, continua o texto da Carta
a DAlembert, que os espetaculos nasceram, e €
nelas que se pode vé-las brilhar com um ar de
festa (1995, p. 114). A festa publica € fruto da arte
politica, gestada em boa parte pelo Legislador.
Como se sabe, a figura do Legislador é funda-
mental na reflexao politica de Rousseau e a ele
é dedicado o Capitulo VII do Livro Il do Contrato
social, mas tambem é tratado em outras obras,
como no Capitulo Il das Consideracoes sobre o
governo da Polénia. A sua funcao primordial é
fornecer uma legislacao a certo povo, como foi
o caso de Licurgo entre os espartanos, de Numa
entre os romanos e de Moisés entre os judeus:
trés exemplos muito apreciados por Rousseau
(1964a, p. 956). O Legislador € em boa medida
responsavel pela criacdo do Estado porque a sua
atuacao nao se limita a formulacao de leis, que &
a expressao da vontade geral do povo tomado em
forma de corpo moral, mas também alcanca os
costumes e a esfera da opiniao, portanto, molda
o carater da sociedade.

Conforme o Capitulo VII do Livro Il do Con-
trato social, no momento de fundacao de um

corpo politico, o Legislador, ao fornecer leis a
um povo, transforma a natureza dos individuos.
Essa transformacgao faz com que deixem de ser
um todo solitario para fazer parte de algo maior,
do corpo politico no qual estao inseridos (1964d,
p. 531). O Legislador deve propor ainda, como é
afirmado nas Consideracdes sobre o governo da
Polonia, lacos que afeicoem os cidadaos a sua
patria e uns aos outros (1964a, p. 956). Isso é feito,
por exemplo, na forma de instituicdes nacionais,
como a religiao civil, mas tambem divertimentos
publicos na forma de jogos e festas.

Rousseau adverte os genebrinos para nao
adotarem os espetaculos teatrais franceses,
antros obscuros e reinos da exclusividade: “Nao,
povos felizes, ndo sdo essas as suas festas! E ao
ar livre, sob 0 céu que é preciso que vos reunais e
que vos entregueis ao doce sentimento de vossa
felicidade" (ROUSSEAU, 1995, p. 114, traducao
nossa). Como diz Robert Mortier, o seu carater
€ essencialmente aberto (2012, p. 74), oferecen-
do-se em alianca com elementos naturais, tais
quais o sol e o céu, mas tambem com elementos
politicos, como a praca publica, lugar de debates
e tomadas de decisao. A antitese entre esses dois
tipos de espetaculo é cuidadosamente estabe-
lecida. Para os “povos felizes" nao serao velas
ao redor do palco que iluminarao a celebracao,
como no teatro em Paris, mas o proprio sol. Nao
€ em um edificio cujo acesso se da por meio
de ingressos, mas na praga publica, espaco de
sociabilidade ao qual todo cidadao teria acesso.
Recusa-se a estrutura do teatro parisiense que
impoe a distancia e que favorece o amor-proprio
em um mesmo movimento pelo qual se encoraja
0s genebrinos a estabelecerem festas ao ar livre.

E o que sera celebrado? Nada, se assim for
desejado, quanto menos intermediarios, tanto
menor sera o nivel de representacao, e maior sera
a sensacao de espontaneidade. Na monarquia,
acontecia o contrario, pois sempre ha represen-
tacao ou signos distintivos que reenviam a desi-
gualdade social, por exemplo, em um casamento
real, em uma vitoria militar ou na celebracao de
um tratado de paz. Se o rei estiver presente, ele
sera o protagonista da celebracao, assim como
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0 seu principio organizador.12 No teatro tragico,
de modo semelhante, € a histéria de algum he-
roi que sera apresentada para gerar interesse
na plateia. Ja na festa publica, o povo se torna
O proprio espetaculo, o importante € a reuniao
ela mesma, ou seja, o estabelecimento de uma
atmosfera onde se desenvolve a sociabilidade
e onde os lacos civico-afetivos sao afirmados:

Mas o que serdo enfim os objetos desses es-
petaculos? Que mostraremos ai? Nada, caso
se deseje. Com a liberdade, em todo lugar
onde reine a afluéncia, o bem-estar tambéem
reinara. Colocai no meio de uma praca uma
estaca coroada com flores, reuni o povo, e
tereis uma festa. Fazei ainda melhor, que os
espectadores sejam o espetaculo. Tornai-os
atores eles proprios, fazei com que cada um
se veja e se ame nos outros, para que todos
estejam mais unidos (ROUSSEAU, 1995, p. 115,
traducao nossa).

Verbos como “colocai”, “reuni” e “fazei" forne-
cem ao relato um tom de sugestao a ser segui-
da. Essa celebracao nao tem os inconvenientes
do teatro, como a distincao rigida entre ator e
espectador. Essa distincao € abolida por uma
inversao capaz de fazer do espectador, essen-
cialmente passivo, parte do espetaculo. No teatro,
o interesse do publico pelo protagonista de uma
peca é definido na Carta a DAlembert como um
movimento responsavel por transpé-lo ao seu
lugar (1995, p. 43). Temos um deslocamento de
tipo unilateral. No caso da festa, de cada um dos
participantes emana a admiracao direcionada ao
outro. Esse movimento € dinamico, mas termi-
na com uma igualdade quase estatica. O alvo
externo, quem esta ao meu lado, € tao cidadao
quanto eu, € meu vizinho ou amigo: € por esse
meio que podemos nos reconhecer um no outro.
Temos uma espécie de fusao simbolica quando a
pluralidade fisica consegue formar uma unidade
coerente de ordem civica e afetiva que explicita
O proprio corpo politico.

Aauséncia de objeto da festa € um ponto muito
comentado e merece atencao. Primeiramente,
preciso dizer que essa auséncia nao e obrigatoria.
Caso se deseje, nao € preciso nenhum foco que
delimite a celebracao, mas isso nao interdita a
possibilidade de a festa ter seu inicio vinculado a
algum acontecimento capaz de catalisa-la. Rou-
sseau, de fato, diz: “que mostraremos ai? Nada
[..]" (ROUSSEAU, 1995, p. 115, traducao nossa).
Todavia, ha um elemento condicional presente
na continuacao da passagem que nao deve ser
esquecido: “[..] caso se deseje” (ROUSSEAU, 1995,
p. 15, traducao nossa). Para Jean Starobinski, cujo
comentario sobre a festa € fundamental, a falta de
foco da festa é essencial porque a sua existéncia
participaria como obstaculo, comprometendo a
transparéncia da reunido. A consequéncia disso
seria a interrupcao da comunicacao facilitada:

Uma comunhao que nao se realiza na imedia-
cao absoluta ndo ¢ [..] uma comunhao verda-
deira: vale dizer que esse € o reino da solidao
e da dispersao infeliz [..] nenhum remedio,
senao o de nada mostrar (STAROBINSKI, 2011,

P. 134).13

Essa interpretacao incontornavel parece, en-
tretanto, se apoiar excessivamente na omissao
do condicional “caso se deseje”. A énfase dada a
auséncia de um foco centralizador na interpreta-
cao de Starobinski intriga o leitor que continua o
texto da Carta a DAlembert, ja que poucas linhas
depois Rousseau busca exemplificar o tipo de
festa sugerido aos genebrinos: desfiles anuais,
prémios publicos, competicdes de tiro com arca-
buz e corridas de barco. Para ele, “nao se poderia
multiplicar excessivamente estabelecimentos tao
uteis e tao agradaveis" (ROUSSEAU, 1995, p. 115,
traducao nossa). Note-se como essa perspectiva
se articula profundamente com elementos es-
teticos na medida em que apresenta 0 mesmo
objetivo dos dramaturgos defensores do papel

2 Sobre a conexao entre espetaculos e politica no Antigo Regime, ver o livro de Jean-Marie Apostolides, Le roi-machine. Spectacle et
politique au temps de Louis X1V (1981).

3 Paule-Monique Vernes afirma, na mesma linha de interpretacao que “Se nada € mostrado, torna-se possivel que todos se mostrem
e que todos se olhem: o nada (enquanto objeto) é estranhamente necessario a aparicao da totalidade subjetiva” (VERNES, 1978, p. 71,
traducao nossa). Jacira de Freitas, por sua vez, afirma que a festa € desvinculada de tudo o que é previamente determinado, assim o “seu
surgimento nao se explica pela presenca de um objeto especifico ou pelo exercicio de um ritual previamente fixado. Nada que indique a
permanéncia no dominio dos meios e da mediacao” (FREITAS, 2003, p. 87). Parece dificil inserir nessa perspectiva, por exemplo, o exer-
cicio militar, responsavel por reunir inicialmente as pessoas. Alem disso, o significado do proprio local, o proprio bairro de Saint-Gervais,
que simboliza o reduto dos burgueses genebrinos. O motivo da reunido e o seu local parecem objetos catalisadores ndao negligenciaveis.
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moralizante do teatro. Ao menos desde Horacio,
a pretensao do poeta € “procuralr] dar proveito
ou deleite, ou dizer num s6 tempo o que € belo
e util na vida" (HORACIO, 2020, p. 63). Em todos
os exemplos citados acima, e Rousseau ainda
elenca competicdes de corrida, ginastica e luta,
ha representacao, signos que identificam os
papeis de cada um. Ha, enfim, um protagonista:
um vencedor que se destaca dos demais, mas
ainda assim sao recomendados como politica-
mente Uteis.

A reunidao caracterizada pelas competicoes
teria o poder de tirar a énfase do espetaculo da
divisao social e da desigualdade financeira. Isso
acontece quando ela instaura temporariamente
um nivelamento entre os participantes. Nao se
pode deixar de lado, contudo, o privilégio dado
a uma desigualdade considerada natural, como
a perspicacia, a agilidade e a forca. A distingcao
entre a desigualdade natural e outra de ordem
politica ou convencional € exposta no Discurso
sobre a origem da desigualdade (1964c, p. 131).
Nos jogos descritos na Carta a D'Alembert, as
pessoas nao se relacionariam como governantes
e governados, como ricos e pobres, mas como
concidadaos mais ou menos fortes, ageis ou
habilidosos.

Nesse contexto, o amor-proprio, essencial-
mente egoista, pode serinstrumentalizado para
uma finalidade politicamente saudavel. Com
efeito, ele € um instrumento util, mas perigoso,
como é afirmado no Emilio (1969, p. 536). Para
se tornar util, o amor-proprio deve se contentar
em ser inflado por agdes civicas que beneficiem
os cidadaos: “‘Estendamos o amor-proprio aos
outros seres, transforma-lo-emos em virtude”
(ROUSSEAU, 1969, p. 523, traducao nossa). Eis o
momento paradigmatico em que o amor-proprio
se rende a expansoes virtuosas em direcao ao
bem comum. Se essa paixao entra em uma re-
lacao de competicao com as outras pessoas, no
caso de um uso politico, os individuos buscarao
se distinguir por alguma qualidade estimada
entre os concidadaos. Esse estimulo € saudavel
a ordem civil no contexto das festas ou jogos
publicos a fim de que os cidadaos se notabilizem

e sejam louvados por agdes dignas de apreco
em um Estado republicano.

Voltemos a nossa obra principal. No final da
Carta a D'Alembert, encontra-se uma famosa
nota a proposito de uma lembranca de infancia
de Rousseau. Nessa altura do texto, defende-se
como as festas deveriam ser simples, o que da
motivo para a reminiscéncia. A cena acontece na
praca do bairro Saint-Gervais, em Genebra, mes-
mo lugar onde foi realizada depois a celebracao
relatada por Jean-Louis Mollet:

O Regimento de Saint-Gervais havia feito o
exercicio e, segundo o costume, jantaram por
companhias. A maior parte dos que as compu-
nham se reuniram depois do jantar na praca
de Saint-Gervais, e se colocaram a dancar
todos juntos, oficiais e soldados, em torno de
uma fonte [..] a combinacao de quinhentos ou
seiscentos homens de uniforme, se segurando
pelas maos, formando uma longa fila que ser-
penteava em cadéncia e sem confusao, com
mil voltas, mil espécies de evolucdes figuradas
[..] tudo isso formava uma sensacgao bastante
viva que nao se podia suportar de sangue-frio
(ROUSSEAU, 1995, p. 123, nota, tradugao nossa).

Diante disso, as mulheres, que observavam de
suas janelas, desceram com as criancas. A danca
foi suspensa para dar lugar a abracos, risos e ca-
ricias. Do exercicio militar, pratica rigorosamente
coreografada, passamos para o jantar e a danga
descontraida. Os elementos sensiveis estao pre-
sentes no relato: a visao, que contempla a danga,
a audicao, responsavel por captar a musica € o
tato que sente a pressao das maos entrelacadas.
Isso tudo ajuda a formar uma “sensacao bastante
viva que nao se podia suportar de sangue-frio”, o
que salienta o aspecto estético do acontecimen-
to. Ha concordia sem que o nivelamento social
seja abolido, algo explicitado quando diferencas
sociais identificadas pelas posigoes hierarquicas
‘oficiais” e “soldados" acompanham o adjetivo
“juntos”. "[..] o espirito civico", diz Baczko, “apaga-
do dos coracodes pela caca ao lucro, renasce na
experiéncia afetiva e estética da festa" (BACZKO,
1974, p. 361, traducao nossa).

A conjugacao de verbos como “dancar”, “can-
tar" e “sorrir” ajuda a delinear um relato marcado
pelo enternecimento geral de carater sensivel

que possui implicacdes politicas importantes.
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Note-se que a comunicagao facilitada e a pouca
importancia dos signos ligados ao dinheiro sao
normalmente tomadas como uma reconstituicao
simbolica da unidade absoluta do homem natural
descrito no Discurso sobre a origem da desigual-
dade.14 Entretanto, talvez haja outra forma de
interpretar essa reminiscéncia. A descricao pode
ser vista como uma encenacao teatral, uma en-
cenacao do proprio ente politico, explicitando o
que & chamado no Contrato social de ser moral.
Esse ser moral € o povo, gerado pelo pacto so-
cial, e ndao pode ser associado imediatamente a
natureza, como no caso do homem natural.

O proprio locus da festa € emblematico e
nos insere na esfera politica e cultural porque a
historia da querela do teatro em Genebra passa
pelo conflito entre os patricios e os burgueses.
O grupo formado pelos patricios, moradores da
cidade alta, era afeito aos costumes franceses.
Os burgueses, por sua vez, eram mais alinhados
atradicao local. Se foi 0 Regimento de Saint-Ger-
vais, composto por moradores dos arredores
que realizou a festa, podemos pressupor que
os participantes nao representavam Genebra
como um todo. Tratava-se antes de burgueses
do Faubourg de Saint-Gervais.15

A festa descrita por Rousseau € o momento
privilegiado em que parte do povo se contempla
enquanto corpo moral. Cada participante amplia
o alcance do seu interesse particular de maneira
a abarcar o conjunto do qual se é parte. A nogao
de generalizacao € imprescindivel. Perceba-se
como o acordo entre os interesses particulares
€ aquilo que possibilita a preservacao da so-
ciedade. E, efetivamente, o que ha de comum
neles o que forma o liame social, como vemos
no Contrato social (1964d, p. 368). No verbete
“Economia politica” (Economie politique), escrito
para a Enciclopédia, Rousseau afirma categori-
camente que “todo homem ¢é virtuoso quando

sua vontade particular € conforme em tudo a
vontade geral, e desejamos voluntariamente o
que desejam aqueles que amamos” (ROUSSEAU,
1964e, p. 254, traducao nossa). Essa comunhao
€ estabelecida pela festa. A generalidade aqui
exposta nao significa universalidade em sentido
rigoroso, pois ela e relativa a uma comunidade
especifica, como mostra Bruno Bernardi em
sua analise da generalizacao das vontades em
Rousseau (2006, p. 366).

Rousseau acrescenta que a alegria publica e
os verdadeiros sentimentos da natureza estao
somente quando o corpo politico é reunido,
algo capaz de problematizar a interpretacao
que agora € proposta, fundamentalmente cul-
tural. O que pode corroborar, de outro lado, uma
leitura conforme a qual haveria na festa publica
uma reconstituicao simbolica da unidade que
caracterizaria 0 homem natural, hipotese espe-
culativa apresentada por Rousseau. Essa unidade
liga-se a sua independéncia e liberdade.16 Ele
nao estabeleceria relacdes sociais com outros
individuos e encontrava em si mesmo tudo o
que era necessario para a sua sobrevivéncia. O
homem em sociedade, diferentemente, € frag-
mentado nas diversas redes de dependéncia
urdidas pelas relagdes sociais. Na festa publica,
os participantes formariam uma unidade coesa
que restauraria a nivel social a unidade primitiva
do homem natural. Essa linha de interpretacao
€ a de Jean Starobinski, quando afirma sobre A
Nova Heloisa que “[..] a festa campestre simula
um retorno a inocéncia primeira” (STAROBINSKI,
2011, p. 129, grifo nosso). Essa simulacao nunca se
concretiza, € verdade, ela nunca é retomada em
ambito politico, talvez por isso Jean Starobinski
enfatize que o retorno a inocéncia primeira € uma
ilusao, “uma ficcao, um jogo simbolico, e nao um
verdadeiro retorno a origem” (STAROBINSKI, 2011,
p. 129). Contudo, ndo teriamos antes a explicitacao

“  “E nafesta que a unidade primitiva pode ser reencontrada, que o sentimento original se manifesta de forma coletiva, substituindo no
coracdo do homem a espontaneidade natural. Nessa dimensao, a festa pode ser concebida politicamente, quando os cidadaos partici-

pam da criagao das leis no espaco publico” (PISSARRA, 2018, p. 224).

% Marco Cicchiniindica que no século XVIII, Genebra contava com quatro bairros de defesa: Bourg-de-Four, Saint-Gervais, Rive e Porte
Neuve. Cada bairro possuia um regimento que eram divididos, por sua vez, em quatro companhias recrutadas conforme a proximidade

vicinal (2014, p. 7).

1 Rousseau dira no Livro | do Emilio que "O homem natural € tudo para ele; € a unidade numeérica, € o absoluto total, que nao tem rela-
cao senao consigo mesmo ou com seu semelhante’ (ROUSSEAU, 1969, p. 249, grifo meu, traducao nossa).
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de uma unidade civica, resultado da arte politica
e que nao deve muita coisa a natureza?

A interpretacao da festa como o0 momento
privilegiado no qual se testemunharia uma re-
constituicao simulada da unidade primitiva tem
um ponto negativo. Essa interpretacao parece
tomar o Estado civilcomo uma entidade natural
ou com conexdes estreitas com a natureza, ao
menos na medida em que ele é o palco onde
ela poderia se manifestar simbolicamente. Talvez
exista outro quadro reflexivo possivel. O voca-
bulario da reconstituicao ou do ressurgimento,
mesmo que apenas simbolico de uma unidade
primitiva deixa de lado um elemento importante.
Aformacao de um povo nao ¢ algo da algcada do
natural. A concordia civica tampouco poderia ser
caracterizada desse modo e a liberdade civilnao
€ o reencontro politico da liberdade natural, mas
uma criacao humana.

Se Rousseau usa o termo “natureza” no relato
da festa do Regimento de Saint-Gervais € em
sentido adjetivo, sem conteudo metafisico por-
que o povo € uma criacao facticia. A perspectiva
de Luc Vincenti, por exemplo, segundo a qual &
pela relagao com a espécie humana que € pos-
sivel encontrar a “alegria inseparavel da festa”
(VICENTI, 2015, p. 17) parece universalizar algo
que € mais propriamente uma generalizagao.
A festa genebrina envolve os genebrinos e nao
o0 conjunto dos seres humanos. Alem disso, a
identificagao dos participantes € atrelada antes
a cidadania do que a humanidade. O locus da
reuniao, a praca de Saint-Gervais, assim como a
capacidade de criar um elo civico entre aqueles
que dividem os mesmos valores nos encaminham
irreversivelmente para Genebra e nao para a
ordem do mundo.17

Rousseau afirma emblematicamente que a
constituicao humana € obra da natureza, mas

o Estado seria obra da arte (1964d, p. 424). Uma
postura como essa € apoiada pela relacao en-
tre normatividade e histéria. E precisamente
por esse motivo que o Legislador deve se valer
cautelosamente de recusas e concessodes quanto
as coisas comandadas pela natureza e quanto
ao que o caso particular tem de especifico. Isso
acontece porque tudo o que depende das von-
tades e do consentimento humano é falivel e ira
eventualmente falhar, como vemos no Livro I,
Capitulo XIV do Contrato social (1964d, p. 431).
O poder da festa possui seus limites. Ela, de
fato, pode desacelerar a corrupgao inevitavel do
corpo politico ao intensificar o liame civico. No
caso do Regimento de Saint-Gervais, a celebra-
cao relatada pressupode seres de boa vontade,
inclinados ao bem publico, mas suscetiveis de
entrar em conflito uns com os outros.18 Porém, a
festa ndo regenera uma sociedade caso ja esteja
corrompida e na qual os interesses individuais
nao podem mais se harmonizar.

A festa de Saint-Gervais seria, de fato, como
bons estudos indicam, um momento de ruptura
do tempo e do espaco cotidianos criando um
novo modo de existéncia?19 Talvez nao haja
ruptura no sentido de um novo modo de exis-
téncia, mas a celebracao extraordinaria do modo
de existéncia tipico de certo povo, por exemplo,
dos elementos afetivos e politicos presentes no
cotidiano da Genebra idealizada por Rousseau.
Quando € afirmado no Livro IX das Confissées que
tudo se liga a politica, a conclusao é em favor da
ideia conforme a qual nenhum povo sera outra
coisa a nao ser o que a natureza do seu governo
o leva a ser (1959, p. 404). A familiaridade e a
irmandade, conforme a Carta a DAlembert, era
0 que caracterizava 0s genebrinos. As diversées
regulares dos burgueses sao descritas como
alegres, simples e inocentes, o que conviria aos

7 Para Luc Vincenti, seria preciso que cada participante manifestasse a igualdade dos individuos como sendo de uma mesma espécie,
expressando a ordem do mundo (2015, p. 22). “Passamos, ao mesmo tempo, a representacao do proprio politico, a sua atuagao nessa au-
tocelebracao que ¢é a festa republicana, demonstrando sua legitimidade, na medida em que manifesta a sua exata expressao da ordem
do mundo” (VINCENTI, 2015, p. 23). Comentando a lembranga de Rousseau, afirma-se que os participantes dariam a festa um significado
universal (2015, p. 23).

®  No Livro Il, Capitulo Il do Contrato social, em nota, Rousseau sublinha que se nao houvesse contrariedade entre os interesses par-
ticulares nem ao menos saberiamos o que seria o interesse comum, pois ele nunca teria obstaculos. A sociedade seria naturalmente
harmonizada, e a politica deixaria de ser uma arte (1964d, p. 371).

©  Leitura apresentada por Jacira de Freitas (2003, p. 24) e por Paule-Monique Vernes, para quem a festa seria novo modo de existéncia,
dando acesso a uma identidade que nao deve nada a identificagao social costumeira (1978, p. 75). A festa seria o contrapé do mundo
social real (1978, p. 126).
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costumes republicanos (1995, p. 91). Sao esses
fatores previamente dados que possibilitam a
formacgao de um espetaculo pautado pela con-
cordia e nos reenviam a certo povo inserido em
um contexto cultural especifico. Nao ha ruptura
do modo de existéncia, mas continuidade.
Rousseau escreve em carta para Du Peyrou em
1765 que “Averdadeira efusao do coracao deseja
nao somente a amizade, mas a familiaridade,
e a familiaridade vem somente pelo habito de
viver conjuntamente’ (ROUSSEAU, 2012, p. 2021,
traducao nossa). Essa citacao talvez indique que
a espontaneidade da festa de Saint-Gervais é
apenas parcial porque se funda invariavelmente
em um conjunto de elementos culturais sem os
quais ela € impossivel. A concordia e a unidade
criada se atrelam a amizade e a familiaridade,
enfim, aos signos pelos quais os participantes
se reconhecem e se amam. Se a festa do regi-
mento de Saint-Gervais foi espontanea porque
nao estava no calendario governamental, os seus
elementos basicos sao ao menos pressupostos
na forma de costumes e usos estabelecidos
entre o povo. Os exercicios militares periodicos,
alem disso, que antecedem a danga, nao devem
ser negligenciados porque sao o motivo inicial
da reunidao. De modo idealizado ou nao, sao os
costumes simples dos genebrinos que fizeram
deles um povo cuja afetividade geral era possivel.
O Legislador seria o diretor desse espetaculo
de generalizacao das vontades, o artista respon-
savel por coordenar inicialmente o estabeleci-
mento das instituicdes politicas que interferem
nos costumes. E como se o Legislador, com a
ajuda da reuniao festiva, forjasse uma mascara de
ordem civica. Ela deve se contrapor ao hipotético
homem natural do Discurso sobre a origem da de-
sigualdade, mas também ao egoismo do individuo
corrompido na esfera social. O cidadao virtuoso e
o0 homem corrompido representam duas formas
de cultura ou de desnaturacao, uma € benéficae
a outra prejudicial. Conforme o Emilio, as melho-
res instituicoes sao as que melhor desnaturam
0 homem (1969, p. 249). E precisamente nesse

contexto que devemos inserir a festa publica,
como uma forma de desnaturacao benéfica e
nao como um retorno simbolico a natureza.

De um ponto de vista politico, podemos abor-
dar a festa como um processo de generalizagao
da vontade particular fundamental para que o
corpo politico possa manter a sua coeréncia
interna. Conforme Bruno Bernardi, a vontade
geral € o resultado da generalizacao das vonta-
des particulares, ela é fruto de sua combinacao,
cujo resultado € a elaboracao de uma unidade
em relacao ao seu objeto (2006, p. 433-438). A
festa favorece esse processo de generalizacao
que é sintomaticamente semelhante a definicao
da vontade geral fornecida no Contrato social.
Efetivamente, a definicao do Livro IV diz que “en-
quanto muitos homens reunidos se consideram
COMO um soO corpo, eles nao possuem senao
uma vontade, ligada a conservagao comum € ao
bem geral" (ROUSSEAU, 1964d, p. 437, traducao
nossa). A expressao ‘enquanto muitos homens se
consideram como um so corpo” parece se ade-
quar perfeitamente a concordia emanada no ato
da festa popular que explicita um denominador
comum na forma de acordo entre os interesses
particulares. Nao se trata de uma assembleia em
que se debate medidas consideradas boas, cada
um expondo os motivos pelos quais concorda
com certa proposicao. Had comunicacao, mas essa
linguagem nao sera a da retdrica e sim a do afeto.

Parte da exceléncia do Legislador € empregar
a festa publica como catalisador da generaliza-
¢ao, para usar uma expressao de cunho quimico,
paradigma importante na letra de Rousseau que
foi bem explicitado por Bruno Bernardi. Avontade
geral, ainda conforme o comentador, nao substitui
as vontades particulares, mas as generaliza. Pois
bem, parece nao haver catalisador mais eficiente
do que a festa, ja que reforga o estreitamento dos
lacos afetivos.20 As palavras-chave para entender
como o processo de generalizagao se inicia sao:
‘comum”, “reuniao”, “amizade” e “alegria”.

Ha uma passagem pouco comentada, mas
que é interessante para a nossa conclusao. Ela

20 Areligido civil também ajuda nesse processo. O que lhe é essencial nao e tanto os dogmas religiosos do que os sentimentos de

sociabilidade, como Rousseau afirma no Contrato social (1964d, p. 468).



12/13

Veritas, Porto Alegre, v. 68, n. 1, p. 1-13, jan.-dez. 2023 | e-43892

encerra a reminiscéncia rousseauniana que es-
tamos analisando. Sem pressupor a sua exatidao
historica, trata-se do momento em que o pai do
jovem Rousseau diz:

Jean-Jacques, ele me dizia, ama teu pais. Tu vés
esses bons genebrinos, eles sdao todos amigos,
sao todos irmaos: a alegria e a concordia reinam
entre eles. Tu és genebrino: veras um dia ou-
tros povos, mas, quando viajares tanto quanto
teu pai, nao encontraras nenhum semelhante
(ROUSSEAU, 1995, p. 123, traducao nossa).

Esse encerramento € interessante porque nele
temos a ideia de preferéncia: “[..] ama teu pais [..]"
(ROUSSEAU, 1995, p. 123, traducao nossa), mas
tambéem emulacao e comparacao: “[..] veras um
dia outros povos [..] ndo encontraras nenhum
semelhante’ (ROUSSEAU, 1995, p. 123, traducao
nossa). A conclusao tirada da festa, ao menos
enquanto elemento pedagogico civico a ser
incutido na crianca nao envolve transparéncia,
mas aspectos comparativos e emulativos. Se
ha o rompimento da cisdao entre espectador e
espetaculo, ela nao pdéde prescindir de um es-
pectador privilegiado: € aquele que a guarda na
memoria e que pode, por isso mesmo, reconta-la.
A conclusao da reminiscéncia da festa de Sain-
t-Gervais nao universaliza a experiéncia vivida,
nos reenviando para a ordem do mundo, mas
antes a particulariza.21 Identidade e diferenca
aparecem na descricao de maneira estratégica.
A expressao “Tu eés" (ROUSSEAU, 1995, p. 123,
traducao nossa) dito pelo pai liga o individuo a
Genebra e nao a humanidade e, por sua vez, a
figura do outro representa o dessemelhante. A
festa espontanea nao revela a ordem do mundo
ou a reconstituicdo de uma unidade originaria
do homem natural. O que se tem, inversamente,
€ a manifestacao particular de uma cidade, ou
melhor, de um povo, o genebrino, e que nao deve
ser confundido com outros povos existentes,
uma comunidade primitiva ou com a natureza ela
mesma. Os intermediarios nao desapareceram,
a relacao entre os participantes € mediada, mas
por valores como os de concordia, irmandade
e amizade.

Afesta nao e algo frivolo, como Rousseau afir-
mou ao responder a carta de Jean-Louis Mollet.
Trata-se de um acontecimento politico estrutu-
rado por elementos estéticos que € fundamental
para a comunidade. Ela ajuda na generalizagao
da vontade particular em direcao ao bem comum,
elemento sem o quala comunidade nao pode ser
preservada de forma coesa. Essa licao parece ter
sido absorvida pelos revolucionarios franceses.
Hippolyte Buffenoir, por exemplo, descreve uma
festa em homenagem a Rousseau realizada em
Montmorency, em 1791. Nela, entre os discursos
proferidos, houve um que ressaltou a importan-
cia politica dessas celebracées: “E pelas festas
e pelos divertimentos publicos que se mantem
a paz, a inocéncia, a concordia, a fraternidade
entre os cidadaos e a prosperidade da Republica’
(BUFFENOIR, 1910, p. 75, traducao nossa). Talvez
seja esperar demais da festa, mas essa afirmacao,
longe de ser exagerada, aceita as consequéncias
da reflexao politica e moral de Rousseau.
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