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Martin Heidegger se confrontara criticamente com o cenario filosofico de sua
época: a filosofia neokantiana (especificamente Heinrich Rickert, Paul Natorp,
Wilhelm Windelband, e Emil Lask), a fenomenologia (Edmund Husserl e Max
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nuestras vivencias cotidianas dependa de representa-
ciones abstractas, Martin Heidegger confrontara criti-
camente el escenario filosofico de su tiempo: filosofia
neokantiana (concretamente Heinrich Rickert, Paul
Natorp, Wilhelm Windelband y Emil Lask), fenomeno-
logia (Edmund Husserly Max Scheler), hermenéuticay
filosofias de la vida (Wilhelm Dilthey, Georg Simmel),
entre otras. Para capturar esta nueva comprension del
pensamiento filosofico en el marco de una concepcion
hermenéutica de la fenomenologia en gestacion, este
articulo abordara los primeros cinco parrafos del KNS
de 1919 (GA 56/57) a la luz tanto del curso en si como
de las lecciones impartidas en la primera docencia en
la Universidad de Friburgo. En estos parrafos, laidea de
filosofia, entendida como “ciencia que nace de la vida',
tendra su punto de partida y su alcance problematico
en la "vida factica’, interpretada como un verdadero y
autentico Faktum del pensamiento.

Palabras clave: Filosofia. Fenomenologia. Experiencia
vivida. Experiencia pretecrica de la vida.

Introducao

Nas primeiras prelecdes friburguenses Heide-
gger formula o esboco de uma nova maneira de
conhecer como filosofia chamada tanto “ciéncia
originaria” (Ur-wissenchaft) no curso do semestre
emergencial por motivo da guerra (KNS = Krie-
gsnotsemester) de 1919, A ideia da filosofia e o
problema da visGo de mundo (HEIDEGGER, 1999,
p. 4.13).2 quanto “ciéncia da origem" (Ursprun-
gswissenschaft) da vida em si e para si mesma
na prelecao intitulada Problemas fundamentais
da fenomenologia, do semestre de inverno de
1919-1920 (HEIDEGGER, 1993, p. 1-2):

O nosso problema ¢ “a ideia da filosofia como
ciéncia originaria". Como ganhamos os mo-
mentos essenciais e determinaveis da de-
terminacao desta ideia, e desse modo, a de-
terminidade da indeterminidade do objeto?
Através de qual caminho metodologico podem
ser encontrados esses momentos? Como se
ha de determinar o determinavel mesmo?
(HEIDEGGER, 1999, p. 15).

O termo "origem" (Ursprung) na passagem ci-
tada nao € entendido em oposicao a “derivado’,
mas como sindbnimo de “fonte” e “inicio”. Como
entdo elaborar o "ambito da origem” enquanto
esfera donde devemos buscar a ideia da filosofia?
Esta origem ¢é a irrupcao da vida e da historici-

dade, na qual a vida autoclarificada se mostra na

riqueza dos fendmenos. A elaboracao é feita com
um salto na origem vivificante que nao pode ser
sufocada. E preciso, portanto, ao mesmo tempo
transformar em fatica a interpretacao transcen-
dental e normativa do conceito da origem, bem
como modificar a ideia da filosofia vigente para
que a fenomenologia seja definida como busca
do fundamental (DE LARA, 2018, p. 31, 39). Uma
vez que o problema concerne a ideia da filosofia
como ciéncia originaria, Heidegger buscara o
sentido formal do conhecimento insito na filo-
sofia, mas evitando ao mesmo tempo a suposi-
cao de que a filosofia ja esteja constituida como
conhecimento ou como uma teoria do conheci-
mento ja disponivel nas ciéncias que elaboram
um sistema de nexos de estados de coisas. Na
realidade a “ciéncia da origem" perseguida é,
segundo as palavras mesmas de Heidegger na
prelecao do semestre de inverno de 1919-1920
(HEIDEGGER,1993), “a dadidade de situacoes
concretas da vida, situacdes fundamentais nas
quais se expressa a totalidade da vida. A vida
existe totalmente em toda situacao. Procuramos
uma situacao na qual surja claramente esta da-
didade total" (HEIDEGGER, 1993, p. 230-231). E
a propria origem que possui um centro donde
surgem suas manifestagoes: a vida do mundo do
si-mesmo (Selbstwelt), possibilidade constante
de expressao de interioridade e de liberdade.
Trata-se menos de apreender a origem do que
de tornar-se sua propria origem. Heidegger passa
do sentido husserliano da filosofia, como ciéncia
originaria, primeira, sem pressupostos, aquela de
uma ciéncia da vida em seu tornar-se-conscien-
te-de-si, ciéncia da intimidade e da consideracao
do si-mesmo da vida. Nesse periodo ja emerge
uma primeira “virada", no seio da fenomenologia,
para um programa de investigacao da hermenéu-
tica - avida, bem como sua motivagao: portanto,
a orientacao para uma historia mais auténtica
e, desse modo, em direcao aos conceitos que
lidam com “situacoes” Trata-se da relacao com
a historia que concerne ao sentido da existéncia
concreta. A filosofia € a ciéncia mais originaria

2 Para um exame critico desse curso heideggeriano, ver G. Kovacs (1994, p. 91-107), Quesne (2003, passim), Campbell (2012, p. 25-32),

Arrien (2018, p. 16-30).
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da transformacgao vital, uma vez que coloca em
pratica o seguinte principio: ser si-mesmo implica
ser responsavel por sua propria existéncia (DE
LARA, 2018, p. 40-41, 42, 44).

Compreende-se entao o sentido da critica
principial de Heidegger sobre a concepcao te-
orética de conhecimento dos neokantianos ja
mesmo na prelecao “Fenomenologia e filosofia
transcendental dos valores” de 1919: ligacao inau-
téntica do conceito de conhecimento com os de
sujeito e de objeto, conhecer como representar,
julgar e afirmar/negar, evidéncia como critério
do conhecimento HEIDEGGER (1999, p. 181-184).
Ainda que os neokantianos estejam no caminho
correto ao colocarem o problema do contexto de
motivacao do conhecimento de modo nao-teore-
tico, eles pecam ao mesmo tempo em seu ponto
de partida: o juizo predicativo é utilizado para
examinar o contexto de motivacao: na tomada
de posicao em relacao a um valor (com base
no exemplo “uma proposicao verdadeira vale”
[gilt], a constituicdo do modo de ser do que &
verdadeiro implica retroceder a uma dimensao
pré-teorética). De um lado, o “valer” da verdade
permite abrir o contexto de motivacao de conhe-
cimento como conhecimento pré-teorético. De
outro lado, aceitar ou recusar, provar ou repro-
var sao modalidades desta tomada de posicao
COomMo pressuposicao teorética de valor-coisa.?
So € possivel captar o habitus filosofico na vida
pre-teorética quando se acolhe um chamado
interior: "Homem, sé essencial” ou “Torna-te o
que tu és" (HEIDEGGER, 1999, p. 5). Esta realizacao
genuina de determinada consciéncia cientifica
evocada por Heidegger ao citar Angelus Silesius
se identificara posteriormente, em 1921-1922 (HEI-
DEGGER, 1985, p. 195-196), com a questionalidade
(Fraglichkeit) como “questionar-se” (Sich-befra-
gen), como relacdo com o si-mesmo (Selbst) do
viver no afastamento do eu (isto €, relacao da
vida com a questdo previa: Vor-frage); e, nesse
sentido, cada um € confrontado com questoes
que sao a intencao fundamental e originaria da

3 HEIDEGGER, 1999, p. 49; ver também QUESNE, 2003, p. 61-64.

vida mesma* enquanto “vivéncia do mundo do
entorno” (Umwelterlebnis) (HEIDEGGER, 1999,
p. 69-73). Metodologicamente, a categoria da
‘questionalidade” como ideia da filosofia ja esta
presente na critica heideggeriana ao pensamento
proposicional de Rickert em 1919: “sentido da
pergunta - nenhuma unidade; e a pergunta &,
porem, teoreticamente indiferente, nem um valor
nem uma falta de valor" (HEIDEGGER, 1999, p. 199).

Na descoberta desta esfera pré-teorética algo
(etwas) € dado e que precede o conhecimento
filosofico ou toda intencao de significacao para
utilizar terminologia husserliana, e certamente ha
alguma coisa antes, mas o carater deste antes
nao pode ser “colocado’, tampouco “pressuposto”
pelo sujeito como objeto: justamente pelo fato
de que vida ja seja em seu fundo questao previa
podemos ter acesso a vivéncia do entorno: ‘O
entorno tem a sua genuina autoapresentacao em
si mesmo”" (HEIDEGGER, 1999, p. 91). Em ultima
analise, esse conhecimento inerente a filosofia
€ determinado em uma relacao com a vivéncia
da verdade do ponto de vista fenomenologico:
com base nesta analise, a verdade nao pode ser
confundida com algo de verdadeiro, tampouco
com o ato de desejar a verdade: trata-se “da
intencao originaria da auténtica vida, da atitude
originaria do viver e da vida como tais, da abso-
luta simpatia com a vida que € idéntica com o
viver mesmo” (HEIDEGGER, 1999, p. 110, grifo do
autor). Enquanto carater do principiar na ideia da
filosofia reivindicada pelo jovem Heidegger entre
1919 e 1923, essa originariedade € esbocada,
primeiramente, na prelecao do KNS de 1919 em
seus primeiros paragrafos e, em segundo lugar,
nas experiéncias de pensamento realizadas na
segunda parte da mesma prelecao a luz da fe-
nomenologia de Edmund Husserl.

Desse modo, o presente artigo abordara os
paragrafos iniciais da prelecao KNS de 1919 a
luz das conquistas obtidas na segunda parte do
curso e das prelecdes friburguenses (sobretudo
GA 58, GA 59, GA 60 e GA 61), a saber: primeira

4 O "eu tornei-me uma interrogacao” pode ser entendido como “temporalizacao da questionalidade”, afirma posteriormente Heidegger
na prelegao “Interpretagcdes fenomenologicas sobre Aristoteles”: “O fundamento proprio da filosofia € a radical apreensao existencial-on-
toldgica (existenziell) e a temporalizacéo da problematicidade..” (HEIDEGGER 1985, p. 35).
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secao - A ideia de uma ciéncia como forma de
vida genuina e fundamental; segunda secao -
A incompatibilidade entre filosofia e visao de
mundo; terceira secao - A ideia como deter-
minidade determinada; quarta secao - A ideia
da ciéncia originaria; e quinta secao - A via de
acesso a dimensao originaria da filosofia: prisma
das solucoes.

1 A ideia de uma ciéncia como forma de
vida genuina e fundamental

Com base na expressao “ciéncia originaria”,
Heidegger comeca elucidar o problema do me-
todo filosofico. De fato, seus cursos iniciais, que
vao de 1919 a 1921, iniciam-se seja pela questao
de saber o que ¢ a filosofia, seja pelo esforco
para determinar a filosofia, a ideia da filosofia.
Depois de anos mais tarde, apos ministrar sua
prelecao “Aideia da filosofia o problema da visao
de mundo" no outono de 1919, a questao nao se
modificou para Heidegger:

O que € filosofia? Deve-se estabelecer isso
com suficiente clareza - a saber suficiente em
relacao a situacao e a problematica em que a
questao é colocada - se desejamos que cada
pesquisa concreta tenha uma direcao segura,
a pureza metodologica correspondente e uma
auténtica objetividade na coisa em questao
(Sachlickkeit) (HEIDEGGER, 1985, p. 12, grifo
do autor).

E assim que, tratando do problema que a
filosofia constitui para ela mesma enquanto con-
ceito e igualmente quanto ao seu método, seu
objeto, sua realizacao concreta, seu enraizamento
existencial, Heidegger esboca nas “conside-
racoes preliminares” da prelecao KNS de 1919
uma genuina concepcao da ‘“ideia de ciéncia”,
cuja irrupcao auténtica acontece somente na
consciéncia imediata da vida nela “provocando
algum tipo de transformacao” [..], “uma nova
atitude da consciéncia e, desse modo, uma for-
ma especifica de mobilidade da vida espiritual”
(HEIDEGGER, 1999, p. 3). Portanto, “a renovacao
da universidade implica um renascimento da

auténtica consciéncia cientifica e suas conexdes
com avida" (HEIDEGGER, 1999, p. 4-5).

Ora, a caracterizacao da filosofia como ciéncia
era um denominador comum na maior parte das
correntes filosoficas contemporaneas a Heide-
gger, onde predominava uma oposicao entre a
filosofia cientifica e a visao de mundo. Husserl
prosseguia assim suas investigacdes fenomeno-
logicas em nome da filosofia enquanto “ciéncia
rigorosa” em texto publicado na Revista Logos
(1911, v. ). Heinrich Rickert e a Escola neokantiana
de Baden, por sua vez, estabeleciam um siste-
ma filosofico teorético cujos principios teriam o
mesmo degrau gnosiologico das leis naturais.
Paul Natorp e a Escola neokantiana de Marburg
reconstruiam sistematicamente o dominio do
conhecimento com base no modelo das ciéncias
matematicas. Por fim, Wilhelm Dilthey fundou
filosoficamente um saber critico e objetivo do
mundo historico do espirito. Heidegger, porém,
nao se interessa pela questao de como a filosofia
se relaciona com as ciéncias (o uso delas, seus
resultados), tampouco pela questao se a filosofia
deve “adaptar-se” as ciéncias no que diz respeito
ao rigor e a formacao de seus conceitos. Na ex-
pressao “filosofia cientifica’, jaz um problema a
ser elucidado: a ideia de conhecimento inerente
ao sentido da propria filosofia com base em sua
experiéncia fundamental. Ha uma cientificidade
da filosofia que nao implica estabelecer uma
teoria do conhecimento, tampouco um sistema
de valores e uma investigacao da consciéncia
transcendental. A ideia de uma cientificidade
mais originaria da propria filosofia nao pode nor-
tear-se através das ciéncias que se pautam por
uma reflexdo metodologico-teorético-cientifica
ja pressuposta.

A ideia da filosofia cientifica (ciéncia origind-
ria) sera concebida, portanto, de modo ainda
mais radical e profundo com base no projeto de
formalizacao do conhecimento, ou seja, do co-
nhecimento como realizacao de conhecimento,
como verbalidade do conhecimento.® A ideia

5 Como veremos posteriormente na prelecao de 1921-1922 (HEIDEGGER, 1985), o conhecer como conhecer € questionabilidade: “Pes-
quisa - um procurar questionante em e como temporalizagdo de uma vida fatica e de um nexo conjuntural de vida. [..] Questionar é
pro-visério, é e esta no ‘responder’ (HEIDEGGER, 1985, p. 188-189). E justamente o fato de que a questao apareca como conhecimento
que faz com que a questao esteja "no responder’, mas este “responder’ ndo possui mais o sentido da resposta, e ja tem o sentido do
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da ciéncia buscada nos cursos da juventude de
Heidegger nao é a ciéncia como relacao formal
com certo objeto ou de procedimentos formais,
mas como atitude existencial. De fato, o inicio da
atividade cientifica reside fundamentalmente na
vida humana e em suas vivéncias imediatas: na
propria vida fatica jaz um conhecer que se iden-
tifica com a filosofia a medida que € formalizado.
Nesse sentido, ha, ingenuamente, mais ciéncia
na existéncia do cientista do que na reconstrucao
teoréetica da teoria do conhecimento ou da teoria
da constituicao (QUESNE, 2003, p. 98-99). O in-
teresse, portanto, nao esta na imagem classica
da ciéncia como posicao formal de um dominio
ou regiao, mas ora no processo de manifestacao
historica da ciéncia, ora no comportamento que
ela condiciona nos proprios cientistas. Acontece,
porém, que na ideia da ciéncia da origem da
vida esbogada por Heidegger, o “rigor da ex-
pressao filosofica significa concentracao sobre
a autenticidade das referéncias vitais na propria
vida concreta” (HEIDEGGER, 1993, p. 231). Por
qué? Precisamente porque o “ser da vida, das
experiéncias vividas, ndo significa apresentar-se
(Vorkommen), mas realizacdo (Vollzug) - realiza-
Cao No si-mesmo, sem que o si-mesmo esteja
sempre necessariamente ai de modo expresso.
[depois!]" (HEIDEGGER, 1993, p. 156). A cientifi-
cidade reivindicada por Heidegger implica fun-
damentalmente o seguinte: a questionabilidade,
pelo fato de estar inserida na ciéncia, possui
uma relacao com o conhecer como tal, mas
uma relagao que a ciéncia encobre ao coloca-la
em um feixe de proposicoes epistémicas, isto €,
como conhecimento coisal. © chamado mundo
do si-mesmo (Selbstwelt) na vida fatica ndao é
uma coisa, nem um eu em sentido gnosiologico.

Metodologicamente, isso significa: de um lado,
a ciéncia devia dar-se o que lhe era, antes de
tudo, pre-dado (Vorgabe): o labor de doacao
(Gegebenheit) do fenbmeno a ciéncia € o senti-
do genuino desta ciéncia, antes mesmo que a
mesma seja constituida em ciéncia certa, apo-

ditica, de seu dominio, de seu objeto e de seus
procedimentos formais; de outro lado, o sentido
da ciéncia nao esta nela mesma, no sentido de
que “a ciéncia como tal nao pode jamais dar o
mundo da vida fatica’, precisamente porque “esse
deve ser-lhe dado previamente’, afirma Heide-
gger na prelecao “Problemas fundamentais da
fenomenologia” (1919/1920) (HEIDEGGER, 1993, p.
71). Nesta mesma prelecao, Heidegger reiterara o
fato de que as ciéncias sao “nexos de expressao,
nos quais determinadas circunscricdes daquilo
que encontramos na vida fatica se destacam
e aparecem, se apresentam de uma maneira
peculiar’' (HEIDEGGER, 1993, p. 65). Por exemplo:
durante um passeio vemos um prado florido,
0 que podera ser objeto da ciéncia botanica:
portanto, “este vislumbre de encontros imedia-
tos da vida no nexo de expressao dos tratados
botanicos-cientificos sobre essas plantas” (HEI-
DEGGER, 1993, p. 65). Observados com base no
gozo estético, os quadros de Rembrandt podem
ser tratados no sentido da historia da arte. Uma
experiéncia religiosa - como uma sobria missa
coral de liturgia beneditina na Abadia de Beuron
- pode tornar-se objeto de um tratado teologico
(HEIDEGGER, 1993, p. 65.207).

Dai a afirmacao de Heidegger nas “conside-
racoes preliminares” da prelecao KNS sobre a
ciéncia como forma de vida genuina e funda-
mental, cuja abertura esta na dimensao do Vor-,
que paulatinamente se tornara a aprioridade
constitutiva do sempre-ja a medida que na maior
do tempo o viver nao € expresso:

O despertar e a intensificagao da conexao
vital (Lebenszusammenhang) da consciéncia
cientifica nao é objeto de um exame de carater
teorético, mas vida que se da previamente
(Vorlebens) exemplar - nao objeto de uma
regulamentacao pratica, mas efeito do ser
pessoal-impessoal originariamente motivado
(HEIDEGGER, 1999, p. 5, grifo do autor).

O que significa exatamente a expressao Vor-
lebens com o emprego da preposicao Vor- como
prefixo, muito comum em outras palavras funda-

corresponder (Entsprechen). Trata-se aqui da questionabilidade como preenchimento da ideia de filosofia: "A questao permite, portanto,
formalizar a forma de conhecimento que se encontra no fundo da visao de mundo, isto €, honrar o sentido filoséfico da visao de mundo
dissolvendo a visao de mundo como certa visao de mundo singular” (QUESNE, 2003, p. 42).
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mentais (Vorwissenchaft, Vorgabe, Vorgegebene)?
E uma forma de exibir, metodologicamente, a
experiéncia fundamental na vida fatica que possui
um relevo, ou seja, a vida fatica se estrutura em
uma multiplicidade de dominios que trazem em
si sua significacao fundamental, como por exem-
plo, “férias’, “trabalho’, "amor”, “privado-publico”.
Portanto, esta € a esfera da vida pre-teorica,
na qual se da previamente o ver produtivo dos
fendbmenos mesmos. Em outras palavras: o uso
do termo Vorlebens € uma referéncia temporal
ao passado no sentido de que o “passado pode
ser perda completa dos objetos e das coisas, mas
conservacao de uma situacao distinta, que ela
seja dada em uma interpretacao ja elaborada ou
em um sentimento difuso da situacao” (QUESNE,
2003, p. 132). Desse modo, para Heidegger € um
“olhar preliminar' (Vorschauen), um saltar a frente
(Vorausspringen) da intuicao fenomenologica nos
horizontes, que sao dados na experiéncia da vida
mesma, nas tendéncias e nos motivos que se
encontram na experiéncia da vida" (HEIDEGGER,
1993, p. 254-255). A partir das dominantes da vida
fatica, o pré-dado € concebido como uniao de
uma motivacao e de uma tendéncia, mas nao no
sentido teorético onde nao precisariamos explici-
tar o percurso da motivagao a tendéncia: ‘o que
se da € uma tendéncia, mas uma tendéncia cujo
carater de motivacao permanece indeterminado
ainda que a tendéncia traga em si mesma este
carater de motivacao” (QUESNE, 2003, p. 102-103).
Portanto, o Vor-, enquanto preé-viver (Vorleben) ou
pre-mundo (Vorwelt), € um antes no sentido do a
priori a cada vez fabricado faticamente, € o que
coloca a vida no conhecimento do si-mesmo a
medida que este perde ou conquista a familiari-
dade com avida enquanto € idéntica ao “Dasein,
‘Ser' na e atraves da vida" (HEIDEGGER, 1985, p.
85). Viver &, portanto, a mesma coisa que ser,
com a diferenca de que ser (“Sein") aqui exibe as
modalidades que estao em ato no proprio viver,
mas que Nao aparecem na maior parte dos casos.

No que diz respeito a motivacao existencial
da filosofia, ha um sentido referencial da vida, na
qual ela mesma vive sem ter a simesma: “este
a referéncia do motivo a tendéncia" (HEIDEGGER,

1993, p. 260). Enquanto categoria metodologica,
este “sentido de referéncia (Bezugssinn) nao &
uma relacao entre dois objetos, mas, ao contra-
rio, esse mesmo ja & sentido de uma realizacao
(Vollzugssinn), de um ser participe do si-mes-
mo" (HEIDEGGER, 1993, p. 260). Com base nessa
concepcao nao teorica da referéncia (Bezug)
a medida que esta unida indissoluvelmente a
realizacao, “o sentido de realizacdo surge da
espontaneidade do si-mesmo [Selbst]”, o qual
‘esta presente a nds na expressao da situacéo
[..]", "a espontaneidade € a dominacgao do sentido
de realizacao” (HEIDEGGER, 1993, p. 260, 258,
261). Esta € uma referéncia genuina (der genuine
Bezug) que se contrapde ao sentido teorético
da referéncia - ou seja, ao “apreender teorético”
como questao da “referéncia a referéncia’, cujo
modelo € a percepcao. Esta concepcgao teodrica
€ desprovida de toda relagao com a dimensao
realizadora como “etapa” metodologica dos cur-
sos da juventude em relacao a ideia da filosofia.
Heidegger prioriza o “sentido de realizacao” com
base no lugar genealogico que cabe ao contexto
de sentido a partir da origem: a originariedade &
codirecionada ao mundo do si-mesmo (HEIDE-
GGER, 1993b, p. 61-62). Portanto, Heidegger ja
opode, na prelecao KNS de 1919 € nos demais do
mesmo periodo de Freiburg ao rejeitar a relacao
formal e matematizavel a propodsito da nocao
de relacao na “indicacao formal’, o mundo da
abstracao matematica e da reducao teodrica aos
‘acontecimentos” historicos da vida articulada
em um Zusammenhang, termo caro a filosofia de
W. Dilthey: O Leben s6 deve ser “compreendido’
pelas ciéncias do espirito, nas quais sujeito e
objeto (justamente no Erleben) coincidem.
Apos concluir com a exigéncia de um desen-
volvimento metodologico para exibir o verdadeiro
problema que surge da ideia de ciéncia buscada,
Heidegger inicia a introducao da prelecao com a
discussao entre filosofia e visao de mundo.

2 Aincompatibilidade entre filosofia e
visao de mundo

Na “Introducao” de sua prelecao do KNS 1919
Heidegger distinguira claramente entre sua in-
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tencao filosofica como ciéncia originaria e filosofia
como “visao de mundo” (Weltanschauung). Esta
nocgao corresponde a exigéncia geral a partir da
qual o mundo torna-se compreensivel em seu
conjunto nao tanto do ponto de vista causal e
cientifico, mas com base em uma perspectiva
cultural, historica e religiosa. Trata-se de fundar
e contribuir para uma orientacao global que visa
nortear a acao e o pensamento humano. Diante
da impoténcia das ciéncias particulares de ir
além de uma descricao causal dos fendomenos, a
adocao de uma “visao de mundo” implica fornecer
um quadro fixo para a interpretacao do sentido,
bem como submeter a perspectiva de conjunto
de nossas representacdes do mundo e da vida
a um ponto de fuga unico. Em uma palavra: uma
visao de mundo propde tranquilizar a inquietude
do pensamento. Heidegger lembra justamente
que “possuir” uma visao de mundo &

uma ocasiao espiritual que hoje em dia incum-
be a todos: o camponés da Floresta Negra
possui uma visao de mundo, essa coincide para
ele com o conteudo doutrinal da sua confissao;
o operario da fabrica tem sua visao de mundo,
essa provavelmente possui seu nucleo ao
considerar e avaliar toda religiao como coisa
superada; o chamado homem culto também
tem sua visao de mundo; os partidos politicos
possuem suas visdes de mundo (HEIDEGGER,
1999, p. 7).

Dai compreende-se, metodologicamente, a
distincao entre ciéncia originaria e ciéncias po-
sitivas. E nesse sentido que, para a determina-
cao preliminar da fenomenologia como ciéncia
originaria, Heidegger discute no inicio do curso
dois métodos: a) o desenvolvimento da visao
de mundo e; b) o método critico-teleologico.
A determinacao originaria da fenomenologia
nao se enquadra em nenhum desses ambitos,
justamente porque nao sao capazes de captar
a experiéncia vivida em sua articulacao com a
compreensao pre-teorica.

No primeiro caso, Heidegger separa a hocao
de "visao de mundo" em duas possibilidades:
ora como metafisica pré-critica, ora como o de-
senvolvimento critico-cientifico de um sistema
de valores. E na historia da filosofia que se de-
senvolve a perspectiva metafisica através da

identidade absoluta entre “visao de mundo” e
ideia de filosofia. Com base nessa interpretacao
compreende-se que

os esforcos dos grandes filosofos se dirijam
para algo que em qualquer sentido € ultimo,
geral e universalmente valido [..]. Toda grande
filosofia termina em uma visao de mundo - toda
filosofia €, onde essa vem a expressar-se, isenta
de impedimentos, correspondentemente a sua
tendéncia mais intima, metafisica (HEIDEGGER,
1999, p. 8).

No segundo caso, um sentido critico-cientifico,
pos-kantiano, de visao de mundo difere da inter-
pretacao metafisica no sentido antigo do termo
a medida que, em sua investigacao, nao € mais
possivel falar de “um conhecimento de realidades,
forcas e causas suprassensiveis, que transcenda
a experiéncia" (HEIDEGGER, 1999, p. 9). Todavia, o
objetivo ainda continua o mesmo para ambos, ou
se€ja, "a interpretacao do sentido do ser humano
e da cultura da humanidade” juntamente com “o
sistema dos valores absolutamente validos ou
dos valores que ao longo do desenvolvimento da
humanidade chegaram a ser normas validas, os
valores do bem, do belo e do sagrado” (HEIDEG-
GER, 1999, p. 9). Como, porém, Heidegger pleiteia
a favor da separacao total entre filosofia e visao de
mundo, talvez seja necessario falar da exigéncia
de “descobrir um conceito de filosofia totalmente
novo, um conceito que colocaria esta ultima fora
de (ausserhalb) toda relagdo com as perguntas
ultimas da humanidade” (HEIDEGGER, 1999, p.
11). Se uma filosofia identificada com o sentido da
visao de mundo, seja em sua versao pre-critica
ou pos-kantiana, € incapaz de abrir a experiéncia
pre-tedrica da vida, entdo isso se deve ao fato
de que a filosofia deva ser concebida doravante
como ciéncia originaria (Urwissenschaft), a unica
que se esforca por ganhar a experiéncia antes que
ela se torne enrijecida e teorética (CAMPBELL,
2012, p. 27-28).

Para Heidegger, portanto, a formagao de uma
visao de mundo é um fendmeno estranho a
ideia da filosofia como ciéncia originaria. Por
qué? Porque no inicio da prelecao do KNS de
1919, ha uma exigéncia programatica: inerente a
realizacao da filosofia € o conceito de “mundo”
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compreendido como superacao imanente do
relativismo do conceito de "visao de mundo”.
Esta superacao imanente ndo procede da ciéncia,
do exterior, mas é realizada em conformidade
ao sentido descritivo da experiéncia propria a
visao de mundo. Por exemplo, segundo declina
o proprio Heidegger na prelecao, o ser humano
habitante do Senegal tem uma visao de mundo
magica, e o ser humano habitante do continente
europeu, uma visao de mundo cientifica, mas a
experiéncia do mundo de ambos e feita com base
no fundo comum de significacao. Se a visao de
mundo se transforma no problema da filosofia
em um sentido completamente novo, o centro
de interesse consiste no acesso ao conceito de
mundo desvinculado da singularidade de uma
visao. Com a superacao imanente da visao de
mundo abre-se ndo uma generalidade ou um
a priori, mas simplesmente “o mundo” nao mais
visto como conjunto de representacdes coeren-
tes formando um todo - ideologia -, mas como
mundo vivido, que ¢ o fato origindario da vida em
si e para si (KISIEL, 1995, p. 39-40).

Como Heidegger desenvolvera na segun-
da parte da mesma prelecao de 1919, com a
descricao da “vivéncia do mundo do entorno”
(Das Umwelterlebnis), o novo conceito de mundo
(FAGNIEZ, 2018, p. 113-130) hao € mais objeto de
uma visao, mas € “vivéncia lvividal da questao:
Ha algo?" (Das Frageerlebnis: Gibt es etwas?) (HEI-
DEGGER, 1999, p. 70-73, 63-70). O sentido desta
questao dada ("Ha algo?") nao remete ao sentido
da resposta, ‘mas se realiza como conhecimento”
ou ainda como “ciéncia originaria, e este conhe-
cimento ndo contem remissao a um metodo,
nem a um objeto; ele é formalizacao no sentido
em que supde um labor formal sobre a questao
como tal" (QUESNE, 2003, p. 41-42). O conhecer
como conhecer € questionar no ambito do “ser
significativo” para a vida mesma e, portanto, fora
da esfera do “serreal’, ser coisa na esfera aberta

pela atitude tedrica que se identifica como um
‘processo de desvitalizacao" (FAGNIEZ, 2018,
p. 117). Portanto, trata-se do questionar como
preenchimento da ideia de filosofia. Com base
nesta experiéncia de pensamento, Heidegger
recusara a mediacao da percepcao® para priorizar
a imediaticidade da significacao e, desse modo,
de um unico mundo da significatividade para a
vida: esta “‘camada fundamental da vida em si
e para si", enquanto o “vivenciavel em geral’,
constitutivamente atravessada por "motivos” e
‘tendéncias” que sao degraus de vitalidade do
proprio viver (HEIDEGGER, 1999, p. 112, 218; KISIEL,
1905, p. 41-44).

3 Aideia como determinidade
determinada

O capitulo primeiro da prelecao KNS de 1919
comecga com a busca de um procedimento me-
todologico. Heidegger parte entao da expressao
‘ideia"’ a qual confere sentido aos procedimentos,
as argumentacodes, as elucidacdes elaboradas no
curso. A determinacao do sentido do termo “ideia”
provém ora do uso quotidiano de um vocabulo,
ora de seu uso filosofico. No primeiro caso, ‘ideia”
equivale a expressao ‘imaginar uma coisa". No
segundo caso, Heidegger se apropria do empre-
go de Kant em sua Critica da Razdo Pura para a
confirmacao fenomenologica do uso quotidiano.
Os dois empregos do termo convergem para um
sentido comum: “imaginar uma coisa’, ter uma
representacao confusa e, portanto, nao possuir
0 objeto da representacao na certeza. No uso
kantiano, a ideia "‘nao da o seu objeto em plena
adequacao, na completa e plena determinidade
(Vollbestimmtheit) de seus elementos de esséncia’
(HEIDEGGER, 1999, p. 13-14). O sentido comum
dos usos quotidiano e filosofico do termo “ideia”
€ a indeterminidade do objeto, mas uma “ideia’,
mais tecnicamente e de maneira mais positiva,
caracteriza igualmente uma forma de iluminagao

& No exemplo da experiéncia da Catedra na sala de aula, ndo ha pura sensacao (o ‘marrom") de uma coisa “real’ senao sob a condicao
de apagar a significatividade (o "pulpito”), e inversamente: A sensacao esta ela mesma ai presente, mas somente enquanto destrui o que
€ da ordem do mundo do entorno, enquanto risquei, abandonei e desconectei meu eu historico, enquanto comecei a teorizar, enquanto
permaneci primariamente instalado na atitude teoretica’ (HEIDEGGER, 1999, p. 85).

7 Consultar HEIDEGGER, 1999, p. 13-15: A ideia da ciéncia originaria”": “ldeia como determinidade determinada (Idee als bestimmte
Bestimmtheit) [..]1 A circularidade da ideia de ciéncia originaria”. Ver tambem a analise do termo “ideia” como prefiguragao do método da

“indicacéo formal" em Quesne (2003, p. 105-108).
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especifica (GAUVRY, 2018, p. 67).

Como € dado o objeto da ideia? Em primeiro
lugar, Heidegger afirma que a ideia da seu objeto
em cada caso somente em certa “iluminacao afo-
ristica". A nocao de “iluminacao” substitui o con-
ceito de "evidéncia" e a caracteristica “aforistica’
significa que “alguns momentos caracteristicos
do objeto podem eventualmente ser dados na
ideia". Esses momentos sdao depreendidos gracas
a "validade dos métodos cognitivos a disposicao
e de outras condicdes de apreensao”. Em se-
gundo lugar, a caracteristica “aforistica” aponta
para “a possibilidade de que aparecam novas
caracteristicas, de que novas caracteristicas se
acrescentem as existentes e as modifiquem”
(HEIDEGGER, 1999, p. 14). Portanto, “a iluminacao
formal da ‘ideia’ manifesta assim os ‘'momentos
caracteristicos' de um fendmeno deixando sua
materialidade indeterminada” (GAUVRY, 2018,
p. 67).

Em consequéncia, a ideia mesma nao da o
objeto em sua determinidade completa, mas ela
€ muito mais do que uma mera representagao
confusa. A ideia € condicao de possibilidade do
objeto. Mesmo que insuficiente, a ideia, como
‘imaginar uma coisa’, contém em si mesma as
motivacdes para determinar seu objeto sem
que isso implique passar para outro modo de
conhecimento. A ideia &, portanto, determini-
dade determinavel (bestimmbare Bestimmtheit),
ou seja, seu sentido formal ndao exclui mudancas
de esséncia que afetem seu sentido. Até aqui a
ideia € interpretada como “momento negativo”,
O que evoca a leitura hegeliana dos progressos
kantianos. A esta leitura soma-se o uso husser-
liano do termo em questao: mesmo que lacunar,
a ideia € uma variagao eidética em curso, pois
acolhe sempre novas caracteristicas. Portanto,
a "determinacao” (Bestimmung) da ideia por um
conteudo pressupde o estatuto ontologico do
possivel: a possibilidade do objeto da ideia nao
€ um evento contingente, mas, em razao do fato

de sua indeterminacao de principio, a absoluta
determinidade da ideia so sera “preenchida”
a medida que seu objeto for considerado por
definicao possivel.

Aindeterminidade torna-se assim um conceito
determinado, o que remete para o tema posterior
da “Moglichkeit” (possibilidade) como posicao
mais originaria do ponto de vista da ideia do
que a realidade (Wirklichkeit) ja determinada. A
ideia € uma possibilidade que esta sendo feita,
in fieri. Em outras palavras: com base na questao
da “possibilidade”, compreendida no periodo
friburguense como nocao de tendéncia moti-
vada imanente a vida (SERBAN, 2016),% o objeto
da ideia mesma € sempre uma indeterminidade
sem deixar de ser igualmente determinado: de
um lado, essa determinidade corresponde as
‘possibilidades metodologicas’ da ideia em sua
determinabilidade; de outro lado, sua indeter-
minidade corresponde ao fato de que € um
objeto possivel, jamais real. Assim, a ideia € uma
‘determinidade determinavel”: determinidade, na
medida em que é metodologicamente realizada;
determinavel, enquanto ela nao pode determinar
seu objeto, mas deixa-se determinar por ele. O
objeto da ideia €, por sua vez, uma indetermini-
dade determinada (Unbestimmtheit bestimmte):
indeterminidade, porque nao é real; determinada,
porque, a cada uma das etapas metodologi-
cas da ideia, [o objetol da-se desta ou daquela
maneira. O que implica entao a determinidade
determinavel da ideia? Fundamentalmente, “uma
juncao - univocamente delimitada, visivel como
unidade de sentido - de motivacdes, reguladas
em sentido nomologicamente essencial, da de-
terminabilidade do objeto da ideia nunca plena-
mente determinado” (HEIDEGGER, 1999, p. 14).
Amparada nessa citacao, podemos dizer que a
‘ideia da filosofia € o que indica o conjunto de
motivacdes (isto €, de nexos intencionais) que
constituem a estrutura de significado do objeto
indicado" (CAZZANELLI, 2010, p. 24-25, grifo do

8 E mérito de Claudia Serban ter destacado a operacionalizacdo do carater decisivo do possivel para pensar a vida na apropriagao
fenomenologica da tentatio em Agostinho durante a prelecao do semestre de verao de 1921, "“Agostinho e o Neoplatonismo™ na expe-
rienciacao da tentatio, a vida € exibida na pura possibilidade de perder-se e ganhar-se, de tal modo que ela se revela a si mesma como
Méglichsein, “ser-possivel”. (HEIDEGGER, 1995, p. 210-237). Na prelecao posterior, Heidegger reiterara o carater nao religioso da tentacéo:
“Nao € necessario estar viva nenhuma experiéncia religiosa fundamental para sua experiéncia”[..] "o elemento tentador” é “tornado visivel
como carater de movimento [..] experimentavel na vida fatica” (HEIDEGGER, 1985, p. 154).
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autor). Adotando essa concepcao formal, a ideia
define seu objeto limitando-se a indicar a tota-
lidade de referéncias, sem defini-lo a priori com
base na atitude teorética. Com isso, Heidegger,
procura apreender a origem do habitus filosofi-
Co na vida pré-teorética, na qual o ‘como” (Wie)
do filosofar deve estar livre para determinar-se
com base em seu proprio sentido de realizacao
(Vollzugssinn).

4 A filosofia como ciéncia originaria

Apos reiterar o fato de que a ideia mesma nao
fornece o objeto em sua determinidade comple-
ta, Heidegger passa a questao do discurso para
exigir a origem com a proposta de uma nova
fundacao radical da filosofia identificada com “a
ideia da filosofia como ciéncia originaria”. Esta
concepcao esta em oposicao as modalidades
teodricas dominantes na filosofia académica de seu
tempo como, por exemplo, nas tentativas episte-
mologicas de Windelband, Rickert, Lask, Natorp,
Husserl e Dilthey sobre a esséncia da filosofia.
Para Heidegger, porém, a concepg¢ao originaria
da filosofia € designada como “fenomenologia”
Na descricao desse discurso da fenomenologia
como ciéncia originaria, podemos enumerar trés
aspectos, segundo reiterou com justeza Adrian
Bertorello: a) a circularidade; b) o estatuto modal,
¢) a producao de conceitos (BERTORELLO, 2005,
p. 119-141).

4.1 A circularidade da ideia da ciéncia
originaria

Em de vez pressupor um objeto para a filosofia
como, por exemplo, “visao de mundo’, Heidegger
coloca a questao da circularidade dessa ciéncia
originaria que esta arraigada na especificidade
de seu objeto tematico, a saber: a vida fatica
como origem. Fenomenologicamente, esta ori-
gem “nao [é] um principio geral, uma fonte de
forca, mas a configuracao da producao da vida
em todas as suas situacdes, a configuragao que
eu compreendo e atinjo sempre e somente em
uma particular qualidade de configuracéo” (Ges-
taltqualitat) (HEIDEGGER, 1993, p. 148, grifo do
autor). O carater circular € uma caracteristica

essencial de toda filosofia e um indicador que
remete aos problemas filosoficos potencialmente
genuinos (HEIDEGGER, 1999). A peculiaridade
do discurso sobre a vida fatica reside em sua
autofundamentacao e, portanto, na autossufici-
éncia da vida mesma. Dessa maneira, o discurso
sobre a origem parte de principios ultimos que
se credenciam a si mesmos: “por sua natureza,
as origens ultimas se podem conceber so por
si mesmas e em si mesmas. E necessario levar
em consideragao sem rodeios o circulo que se
esconde na ideia mesma de ciéncia originaria”
(HEIDEGGER, 1999, p. 16). Enquanto modalidades
discursivas da esfera tedrica, as ciéncias sao
discursos derivados e, portanto, pressupdem
a origem. Extrair o originario do nao originario
€ impossivel, afirma Heidegger em “A ideia da
filosofia e o problema da visao de mundo” (GA
56/57). Como o ponto de partida é a facticidade,
a filosofia, embora concebida como uma ciéncia
originaria que parte de principios autossuficientes,
possui certamente pressupostos historicos caso
consideremos os modos como a vida fatica se
nomeia e se interpreta a simesma na histoéria da
filosofia: trata-se das experiéncias fundamentais
transmitidas sob a roupagem tedrica pela ética
grega e, especialmente, pela ideia crista do ho-
mem e da existéncia do homem (HEIDEGGER,
1993b, p. 91). Dai a tarefa de desfazer o estado de
interpretacao herdado e dominante da filosofia
que se move preponderantemente na esfera da
‘conceitualidade” (Begrifflichkeit) grega (Natorp-
-Bericht, p. 51): de um lado, a apropriagao feno-
menologica da vida no cristianismo das origens;
de outro lado, a estratégia de desmontagem da
filosofia grega para acessar as fontes originarias
que motivaram toda explicagao teodrica. Portanto,
conforme afirma Heidegger no “Relatorio-Natorp”
de 1922,

no entrelacamento (Verschlugenheit) das forcas
efetivas, constitutivas e decisivas, do carater de
ser da situacao atual deve ser caracterizado,
em relacao com o problema da facticidade,
sucintamente como interpretacao greco-crista
da vida (Natorp-Bericht [= NB], p. 52).

Exemplo inequivoco dessa interpretacao € a
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tendéncia axiologizante ou objetivante de temas
agostinianos no Livro X das Confissées, tais como
o da fruitio Dei, a concepcao de Deus como
summum bonum, a ideia da quietis in Deo ou
Deus como horizonte de repouso, a visao beati-
fica etc.) (HEIDEGGER, 1995, p. 263,2805s). Desse
modo, o primeiro desses pressupostos que esta
no ponto de partida € a interpretacao da vida do
Cristianismo das origens com sua experiéncia
da temporalidade, tal como esta consignado na
prelecao do semestre de inverno de 1920-1921,
Introducd@o a Fenomenologia da Religido (GA 60):

Areligiosidade crista vive a temporalidade [...].
O sentido da temporalidade se determina a
partir darelagao fundamental com Deus, de tal
sorte, porem, que somente aquele que vive a
temporalidade segundo o modo de realizacao
compreende o que ¢é a eternidade. Somente
a partir dessas conexdes de realizacao que
pode ser determinado o sentido do ser de
Deus (HEIDEGGER, 1995, p. 116-117).

Enquanto “paradigma historico mais profundo”
(HEIDEGGER,1993. p. 61) para compreender a vida
fatica, o mundo do si-mesmo (Selbswelt) e as
suas manifestacoes interiores, o Cristianismo das
origens é a verdadeira manifestacao integralmente
historica da vida: a religiosidade do Cristianismo
das origens nao somente € um modelo da expe-
riéncia fatica da vida, mas também se identifica
com esta mesma experiéncia fundamental. No
ambito dessa compreensao genuina da vida
fatica, o segundo pressuposto fundamental € a
filosofia grega que norteava a filosofia no tempo
em que vivia Heidegger em direcao as moda-
lidades tedricas de compreensao da ideia de
homem, dos ideais de vida e das representacoes
do ser davida humana. Ora, a “conquista” do an-
tigo Cristianismo - a “revelacao” da facticidade
- foi justamente deformada e desfigurada e até
mesmo sepultada pela penetracao da ciéncia
grega e do espirito grego no proprio Cristianis-
mo (HEIDEGGER, 1993; ARDOVINO, 2016). Do
ponto da histéria de seus efeitos, a interpretacao
greco-crista da vida “determina a antropologia
filosofica de Kant e a do idealismo alemao. Fichte,
Schelling e Hegel procedem da teologia e dela
recebem os impulsos fundamentais de sua espe-

culacao” (Natorp-Bericht, p. 51, HEIDEGGER, 1985,
p. 7). Heidegger mostra que esta compreensao
greco-crista da vida nao é, absolutamente, um
conhecimento “histérico” no sentido radical do
termo. Por qué? Precisamente porque, em razao
de sua propensao a queda, a vida fatica vive na
maior parte dos casos na inautenticidade, dentro
de uma conceitualidade estranha ao fendmeno
originario chamado “vida". Em outras palavras: o
que é dado como “colocacao préevia" no estado
de interpretacao legado pela tradicao filosofica
nao é discutido, supondo assim que nao ha ne-
cessidade de ulterior elucidacao. Desse modo,
a tradicao € assumida de maneira impropria
sem uma apropriagao expressa de suas origens
genuinas (Natorp-Bericht, p. 49) que seja fruto
de uma verdadeira supraassun¢cdo no sentido
hegeliano do termo. Portanto, em relacao ao
discurso teodrico da tradicao filoséfica dominan-
te, um carater de distincao é precisamente a
circularidade do discurso filosofico entendida
como elemento da temporalidade historica da
vida fatica; por essa razao, o sentido do termo
Voraussetzung (colocacdo préevia), assumido por
Heidegger em 1920-1921, se pautara unicamente
pela perspectiva temporal como “previamente” ou
‘antecipadamente” (Voraus). O que se pressupoe
nao € dado em um contexto de fundamentacao
dentro de um nexo conjuntural tedrico, mas no
contexto de fundamental temporal: os termos
“facticidade” e historia (das Geschichtliche) apon-
tam justamente para o sentido temporal da pres-
suposicao filosofica ou, como afirma Heidegger,
0 objeto do pressupor da filosofia nao € nenhum
ambito, mas o “historico-factual-historico (Ges-
chichtlich-Historische)' (HEIDEGGER, 1985, p. 158).
Como o proprio Heidegger ja dissera no inicio
desta mesma prelecao do semestre de inverno de
1921-1922 (Intepretacdes fenomenologicas sobre
Aristoteles, GA 61), distinguindo entre a historia (die
Geschichte) (na expressao "A historia da filosofia")
e o historico (das Historische) (em "“O historico da
filosofia"), a problematica decisiva apresentada na
filosofia € “o conhecimento historico (historisches)
(isto €, que compreende a partir da realizacao da
historia) da vida fatica" (HEIDEGGER, 1985, p. 1-2).
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Diante desses dois “pressupostos” da filosofia
para compreender a vida fatica em sua origina-
riedade - o Ur-christentum e a filosofia grega -,
Heidegger executara uma interpretacao feno-
menologica, de 1919 a 1923, para exibir a origem
historica da facticidade partindo da “mobilidade
(Bewegtheit) como uma determinidade principial
(prinzipielle Bestimmtheit) do objeto que esta em
discussao (avida fatica)" (HEIDEGGER, 1985, p. 116,
117): “problema da facticidade" [=] “problema do
movimento [kinésis]"). Esta facticidade irrompe,
portanto, nao como um “que coisa" (Was), mas
como modalidade inédita de ser, o “‘como” (Wie)
proprio da vida. Esta em jogo a questao essen-
cial: captar o “sentido estrutural da totalidade
do objeto na plenitude de suas determinidades-
-do-Was-Wie" (HEIDEGGER, 1985, p. 28). Sera
com base na interpretacao fenomenologica da
ontologia de Aristoteles® que a descoberta da vida
no Ur-christentum - compreendida como uma
relacao dramatica, constitutivamente "historica’,
enquanto movimento da temporalidade extatica
-, sera assimilavel em uma hermenéutica da
facticidade da existéncia (ESPOSITO, 2017, p. 92).

4.2 O estatuto modal do discurso
filosofico

Em sua perspectiva modal, o discurso sobre
o originario de Heidegger concerne a consti-
tuicao do ponto de vista filosofico: conceitos e
enunciados filosoficos, longe de flutuarem no
vazio, remetem para um determinado sujeito da
enunciacao. Mas a modalidade epistémica do
Dasein nao esta imediatamente dada. Portanto,
segundo 0s cursos iniciais de Heidegger, o Selbst
precisa conquistar (gewinnen) a si mesmo para
inaugurar uma modalidade epistémica a partir
da qual podera produzir conceitos. Esse estatu-
to modal inerente a concepcao heideggeriana
parte do fato de que a vida fatica se caracteriza
por um viver imediatamente sob a modalidade
da opacidade ou nebulosidade (Diesigkeit) por
causa dela mesma. Trata-se de um contexto
enunciativo opaco onde o Dasein se oculta e

9 Ver SURACE, 2014; GA 61; NB.

mascara a si mesmo (Maskierung). Dai a neces-
sidade de ganhar a transparéncia para a vida que
se percebe a simesma. No caso da prelecao do
KNS de 1919, 0 acesso ao ambito do originario
a partir de uma perspectiva nao teorica esta no
principio de todos os principios da fenomenologia
de Husserl, formulado na citacao abreviada de
Ideen I quando Heidegger introduz “A abertura
fenomenologica da esfera da vivéncia” (§ 20):
‘tudo o que se da originariamente na ‘intuicéo’
[..] deve ser tomado simplesmente como se da
(HEIDEGGER, 1999, p. 109). Apropriando-se desse
principio husserliano, Heidegger o compreende
como intencao originaria (Urintention), atitude
originaria (Urhaltung) ou atitude fundamental
(Grundhaltung) que constitui o ver (Sehen) abso-
luto da vida: este aspecto absoluto dela implica
na impossibilidade de deriva-la de uma realidade
que esteja fora do acontecimento unico da vida.

Segundo a formulacao final da prelecao a partir
da objecao linguistica contra a fenomenologia
por parte de N. Hartmann e P. Natorp, Heidegger
justapde conceitos caros a Husserl e a Dilthey
ao cunhar a expressao “intuicao hermenéutica”
como modelo de compreensao aparentemente
nao-reflexiva. A vida fala consigo mesma em sua
propria lingua e possui suas proprias categorias.
Em outras palavras: com base nesta esfera pre-
-tedrica da intuicao que se da originariamente, a
vida se da a simesma, experiencia a simesma e,
desse modo, pode compreender-se sem refletir
acerca de outra coisa senao sobre ela mesma. A
consequéncia desta primeira tentativa para definir
a “intuicao hermenéutica" como apropriacao da
experiéncia vivida é a seguinte:

o que e significativo, portanto, a expressao lin-
guistica nao tem necessidade como tal ser um
pensar teoreticamente ou de modo objetivo,
mas é originariamente experiéncia vivida em
um sentido prée-mundano (vorwelthaft) ou em
um sentido mundano (welthaft) (HEIDEGGER,
1999, p. 116-117).

A natureza precisa desta “intuicao hermenéu-
tica" nao esta na distincao artificial formulada por
Friedrich-Wilhelm von Herrmann (Hermeneutik
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und Reflexion, 2000) entre fenomenologia reflexiva
e fenomenologia hermenéutica. Heidegger teria
realmente rejeitado a fenomenologia husserliana
ao contrapod-la a sua propria alternativa nao-re-
flexiva? Segundo a tese de Dan Zahavi (2011),
criticando a proposta de von Herrmann, a “intuicao
hermenéutica” na verdade conotaria um tipo de
reflexao nao-objetivante: a reflexao do si-mesmo
(Selbst) nao significa encontrar, na elucidagao da
consciéncia, um “eu puro’, mas um “‘acompanhar”
(Mitgehen)*° “certa configuracao de expressao”
(Ausdrucksgestalt), um “participar (Mitmachen)
imediato do experienciar vivo" (HEIDEGGER, 1993,
p. 254-258). Na argumentacao de Heidegger
estaria em ato, portanto, uma forma de reflexao
antireificante que possibilita articular conceitu-
almente a experiéncia vivida visando aguga-la,
ou seja, indica-la formalmente ou indicar for-
malmente o sentido, sem jamais impor critérios
que lhe sejam exteriores: "ha boas razdes para
crer que a intuicao hermenéutica de Heidegger
nada mais € do que um tipo nao-objetivante de
reflexao”’ (ZAHAVI, 2011, p. 114). E, portanto, uma
reflexao na qual o mundo do si-mesmo exerce
um carater de relevo, ou seja, trata-se de um
compreender fenomenologico que mantém o
processo de “vitalidade" para conhecer a vida
mesma em seus multiplos nexos de expressao.

4.3 A producao de conceitos

Se a experiéncia fundamental (Grunderfahrung),
na medida em que deve ser acessivel a partir da
intuicao do objeto, é caracterizada como um Vor-,
como um “antes de', como é possivel acessar me-
todologicamente tal experiéncia? Como remontar,
portanto, aos dominantes da situacao abertos pelo
relevo da vida fatica? Uma vez que a experiéncia
fundamental nao esta acima da intuicao, mas an-
tes como sua “intensificacao” a medida que abarca
o percurso das diversas etapas metodologicas
que aumentam o objeto em plenitude de sentido,
tal remontar se formaliza como “desconstrucao”
(Abbau) e reconstrucao (Ruickbau) (QUESNE, 2003,

p.133-134). Esses procedimentos se concretizam,
portanto, mediante o Fragen e a Befragung, ou
seja, através do “investigar questionante” e do
‘questionamento de" A esfera dessa questiona-
bilidade é a concepcao prévia (Vorgriff), ou seja,
0 que traz e norteia o acesso que tenho a este ou
aquele objeto (GAUVRY, 2018, p. 65-78). De ponto
de vista de formal, a concepcao prévia € carac-
terizada como conteudo (Gehalt). A busca pela
‘Ideia", que € a perspectiva “idealista” de Husserl,
torna-se em Heidegger a apreensao da ‘forma
antecipatoria” (segundo traducao de Charlotte
Gauvry), chamada posteriormente "Ahnung”: tao
brumosa quanto a Vida, esta forma antecipatoria &
ailuminacao aforistica que clarifica os momentos
de um fenébmeno sem determinar seu conteudo,
‘ideia” que temos dela (GAUVRY, 2018, p. 67).

O questionamento das concepcoes previas
(multiplicidade de opinides e sentencas da tra-
dicao) a partir do sentido formal prescrito pela
indicacao formal significa libertar uma situagao
em torno de um conceito fundamental que se da
diretamente na vida fatica em seu relevo e como
dominante. E assim que a definicao filosofica
reivindicada por Heidegger nos cursos iniciais €
fundamentalmente “indicativa”. o que esta em
questao, o que importa. Dai a lei da explicacao
metodologica na definicao indicativo-formal da
filosofia que, desse modo, afasta a ideia da defini-
cao da logica tradicional: “E pré-dada uma ligacdo
indeterminada do ponto de vista do conteudo,
mas determinada em relacao a realizacao” (HEI-
DEGGER, 1985, p. 20). Portanto, metodologica-
mente, aqui o Vorgabe executa a separacao entre
conteudo e realizacao, entre objeto e vida fatica
a medida que nesta encontramos a realizacao
concreta da compreensao, ou seja, a experiéncia
existencial-ontologica (existenziell) fundamental,
segundo a terminologia da prelecao “Interpreta-
¢oes fenomenoloégicas sobre Aristoteles” (GA 61)
do semestre de inverno de 1920-1921. A possibili-
dade correta de determinacao da ideia de filosofia
esta precisamente na realizagao compreensiva e

©  Trata-se de um "ir-com’, ou seja, de um apreender genuino da vivéncia concreta sem objetiva-la. Portanto, a traducao por “acompa-
nhar" nao possui qualquer relacao com o verbo begleiten compreendido com base em uma opgao de tipo egoloégico-transcendental,
onde o "eu” é aquele que acompanha (begleiten) todas as minhas representagdes.
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nao em uma suposta apreensao teorica especifica
de sua definicdo. E preciso conquistar o sentido
origindrio da definicdo de filosofia. Mas, como?
Nao com base em um conteudo fixo, imovel, mas
passando a expressdo de uma relagao segundo o
conceito fenomenologico por exceléncia: o con-
ceito de expressao (Ausdrucksbegriff) enquanto
sentido de realizacao (Vollzugssinn). metodolo-
gicamente, o “ter-a-si-mesmo é compreendido
como expressao da vida originaria” enquanto
experiéncia fundamental so se realiza a partir da
destruicao critica (HEIDEGGER, 1993, p. 257-258,
grifo do autor).®

Em outras palavras: o acesso a experiéncia
fundamental vira pela “destruicao” dos conceitos
fundamentais (“vida", “historia”, “a priori", “irra-
cionalismo”, etc.) em sua modalidade teorica
(ndo-originario) e que foram transmitidos pela
historia da filosofia. A destruicdo- ao submeter os
conceitos fundamentais aos contextos que lhe
deram origem (a compreensao de simesmo em
uma situacao concreta: “Situacao € justamente o
carater peculiar no qual eu tenho a mim mesmo,
nao o conteudo disso que € experienciado” (HEI-
DEGGER, 1993, p. 260) -, reconhece que o ponto
de partida da filosofia € historico e fatico. Como
Heidegger reitera em seu Denkweg, na filosofia
em que se formou no inicio do século XX estava
em ato o conflito entre a tradicao greco-crista (a
sabedoria antiga da escolastica e a mistica medie-
val) e moderna (o pensamento cristao moderno,
a fenomenologia de Husserl e o neokantismo).
A Destruktion expressa uma analise critico-se-
mantica que procura distinguir entre os sentidos
ocultos e os derivados. “Voltar as coisas mes-
mas" (Ruckgang zu den Sachen selbst) significa
tematizar as situacées compreensivas originarias
donde surgem os significados primarios dos con-
ceitos filosoficos. Estas situacoes estao ocultas
nos significados determinados pela filosofia do
presente aos conceitos filosoficos fundamentais
(BERTORELLO, 2005, p. 136-139). Mas 0 acesso a
experiéncia fundamental enquanto aumento de
plenitude do viver a vida em si e para si atraves

"0 fatico como expressao”.
2 Especialmente GA 58 e 59. HEIDEGGER,1993, p. 130, 150, 162.

da “destruicao fenomenologica’ sera explicitado
nos cursos seguintes de Freiburg.*? Portanto, a
ideia da filosofia buscada por Heidegger nao se
encontra no ponto de vista global que articula o
sentido - a significacao e a direcao - das con-
quistas culturais, historicas, religiosas, cientifi-
cas, de uma dada época (Weltanschauungen),
tampouco na descricao causal dos fendbmenos
(ciencias particulares). Longe de ser uma ciéncia
positiva, ou uma visao de mundo, ou uma arte
de argumentacgao, ou poesia, ou uma sabedoria
para a vida ou indicacao de regras para a pratica,
a filosofia €, antes de tudo, “ciéncia originaria”
(ARRIEN, 2014, p. 27). Motivada historicamente
e com base na relacao constitutiva com a vida
(Lebensbezug), a filosofia situa-se desse modo
no campo dos fendmenos pre-teoreticos. Com
base nesta conviccao Heidegger afastara as pro-
postas nao originarias para acessar a experiéncia
fundamental.

5 Avia de acesso a dimensao originaria
da filosofia: prisma das solucoes

Por fim, nos §§ 3, 4 e 5 da prelecao do KNS
Heidegger declina as solucdes equivocadas
que definiram a ideia de filosofia como a mais
originaria das ciéncias: a historia da filosofia; a
atitude cientifica do filésofo; o caminho de uma
‘metafisica indutiva”.

Em primeiro lugar, ndo é possivel aceitar a
proposta pela historia da filosofia, uma vez que o
trabalho nela pressuposto € sempre ja norteado
pela determinacao originaria da filosofia. Nao e,
portanto, a historia das ideias que abre o movi-
mento inicial do pensamento, mas, ao contrario,
€ o fato de possuir uma definicao adequada da
filosofia que possibilita injetar novo sangue aos
conceitos tradicionais mediante uma herme-
néutica dinamica, e Heidegger percorrera esse
caminho principial onde o filosofar vem “a fala’ nas
primeiras prelecdes de Freiburg com a estrategia
da “destruicao” da tradicao filosofica.
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Concepcoes filosoficas genuinas que se apre-
sentam em formulas primitivas sé podem ser
reconhecidas como tais com a ajuda de uma
norma, de um critério de autenticidade. Nao
ha em geral nenhuma genuina historia da
filosofia sem uma consciéncia historica que
viva ela mesma em uma filosofia genuina. Toda
historia, e também a historia da filosofia, em
sentido eminente, se constitui em si e para si
na vida - vida que e histérica em um sentido
absoluto” [...] A solucao através da histoéria da
filosofia para chegar aos fragmentos essenciais
da suaideia €, ao nivel metodologico-cientifico,
ilusoria, visto que, sem aideia da filosofia como
ciéncia originaria nao podem ser tracados nem
mesmo os contornos daquilo que pertence a
historia da filosofia e daquilo que pertence aos
outros contextos historicos (HEIDEGGER, 1999,
p. 21, grifo do autor).

Em segundo lugar, tampouco ¢ aceitavel o ca-
minho da metafisica indutiva que reivindica para
a filosofia um método com base no progresso dos
saberes particulares. Em outras palavras: ao partir
dos diversos campos dos saberes para chegar a
‘ciéncia originaria”, o Ursprung alcancado se des-
qualifica a medida que torna a ciéncia originaria
um resultado derivado das ciéncias regionais. Mas
€ um contrassenso deduzir a origem do derivado,
afirma Heidegger:

Toda ciéncia particular, em comparagcao com
a ciéncia originaria, € um nao-principium, isto
€, um principatum, € algo derivado e nao a
origem” [...] "A partir do derivado posso re-
montar a origem (precisamente porque o rio
é fluxo posso remontar até sua fonte)" [...]1 "O
ponto de partida metodologico para solucionar
nosso problema, o ambito do qual partimos, &
constituido pelas ciéncias particulares. Onde
encontramos nestas ciéncias o motivo que
permite retroceder até a ciéncia originaria?”
[..] “Esta ciéncia originaria nao sera a ciéncia
de um ambito tematico particular, mas a do
que € comum a todas as ciéncias; nao sera a
ciéncia de um ser particular, mas a de um ser
universal (HEIDEGGER, 1999, p. 24-26).

Uma vez que, ao nivel puramente formal, a
metafisica indutiva (tendéncia filosofica com
expressao epistemologica no realismo critico, por
exemplo, de Oswald Kulpe) nao satisfaz de modo
algum a ideia de uma “ciéncia absolutamente
originaria’, haveria, portanto, outro modo de con-
sideracao dessa questao, pergunta Heidegger?

Evidentemente. Em vez de dirigir-me para o
objeto do conhecimento, posso dirigir-me para
o conhecimento do objeto. Com o conheci-

mento atingimos um fendmeno que realmente
deve ser proprio de toda ciéncia, que torna
cada ciéncia exatamente o que € (HEIDEGGER,
1999, p. 28).

Ora, para Heidegger, tal fenédmeno é conquis-
tar a experiéncia fundamental do mundo do si-
-mesmo ha medida em que ho modo mesmo do
experienciar ja estao incluidas as suas tendéncias
e possibilidades (HEIDEGGER, 1993, p. 101-102).

Em terceiro lugar, outro caminho para procurar
a ideia de uma ciéncia originaria esta na atitude
cientifica do proprio filosofo. Heidegger exempli-
fica esse caminho com Georg Simmel:

a filosofia, ao contrario, julga Simmel, pode ser
compreendida como um temperamento visto
através de umaimagem do mundo, isto &, esta
ultima € a configuracao de uma tipica tomada
de posicao e de uma tipica experiéncia vivida
do espirito (HEIDEGGER, 1999, p. 22).

Nesta concepcao a origem residiria na postura
tipica do proprio filosofo e ndo recorrendo a um
dominio conceitual preciso. Heidegger acolhe o
ultimo pensamento de Simmel, aquele da Intuicéo
davida (Lebensanschauung, 1918) e o do Problema
do tempo historico (Das Problem der historischen
Zeit, 1916), como reitera Heidegger na prelecao
‘Problemas fundamentais da fenomenologia™

Simmel abriu as portas ao novo modo de ver
o espirito vivo e as suas produgdes’ [..1. "O
seu pensar e representar € muito formal” [..],
‘mas no ultimo periodo procurou de maneira
sempre mais penetrante uma intuicao fun-
damental (Grundanschauung) que concorde
essencialmente com aquela de Bergson e no
seu nucleo representa um precioso fermento
para a problematica filosofica (HEIDEGGER,
1993, p. 9-10).

Sem rejeitar totalmente este caminho da atitu-
de do proprio filosofo, Heidegger aceita o fato de
que a ideia da filosofia seja também o correlato de
um “si-mesmo situado” correspondendo assim a
uma constituicao espiritual e a uma relagao com
a vida (Lebensbezug) privilegiadas e a cada vez
especificas. Acontece, porém, que o estudo des-
se fendbmeno - isto €, a realizacao concreta das
motivacoes proprias a pratica filosofica - implica
uma determinacao formal prévia e necessaria
(ARRIEN, 2014, p. 29).
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Na busca de um procedimento metodologico
iniciado no capitulo primeiro da prelecao KNS,
Heidegger discutira na sequéncia de seu curso
o caminho real das abordagens epistemologi-
cas que pretendem fundamentar o conjunto do
saber atravées de um meétodo rigoroso, suposta
garantia da cientificidade (originariedade) exi-
gida. Os filosofos examinados criticamente na
prelecao pertencem as Escolas neokantianas
de Baden (Windelband, Rickert, Lask) e de Mar-
burg (Natorp). A relacao de Heidegger com o
neokantismo de Baden pode ser compreendida
com base na figura hegeliana da Aufhebung que
integra simultaneamente os sentidos de supres-
530, conservagao e colocacao em um patamar
mais alto. E possivel realizar uma Aufhebung da
teoria pura do conhecimento dos neokantiamos
(STEINMANN, 2004, p. 281-285): as problematicas
surgidas nela - e que foram fundamentais para a
fenomenologia do jovem Heidegger - nao preci-
sam ser simplesmente superadas e substituidas

condicdes do sentido logico deve ser supras-
sumido com base no desempenho “realizador
de sentido" do espirito vivo, e este €, como tal,
espirito historico.’? Heidegger privilegiara assim
na segunda parte da prelecao o pensamento
de Husserl quando propde uma fenomenologia
como ciéncia pre-teoretica originaria. Mesmo
aqui, no contexto de um “filosofar com" Husserl e
no embate com o neokantismo, deparamos com
a mesma estrutura de superposicao de cama-
das mundanas e a mesma relacao de fundacao,
criticadas radicalmente por Heidegger em favor
da imediaticidade da significagao: “o mundo dos
usos, das significacdes e dos valores se funda
em mundo de coisas perceptiveis que lhes e
subjacente” (FAGNIEZ, 2018, p. 115, CARBONE,
2017). Em vez da estéril primazia dada a percepcao
nessas duas grandes fontes da fenomenologia do
Jjovem Heidegger, no final da prelecao a expressao
‘intuicdo hermenéutica* imerge os ouvintes em
unico mundo da significatividade para a vida:

por um ambito de vida inteiramente nao afetada

As funcdes semanticas pré-mundanas e mun-
danas expressam, por natureza, caracteres
de eventos, isto €, acompanham (vivendo e
vivendo o vivido) a propria vivéncia, vivem
na vida mesma e, enquanto acompanham a
vida, sao tanto originadas como portadoras
em si mesmas da origem [..]I. Essas funcoes
expressam a vida em suas tendéncias moti-

por questdes epistemologicas. Ao contrario, as
questoes sistematicas do neokantismo devem
ser solucionadas dentro dessa esfera. O exces-
so do teorético produzido pelas abstracdes no
ambito da filosofia dos valores na referéncia as

3 "0 espirito vivo €, como tal e por esséncia, espirito historico no sentido mais amplo o termo. A verdadeira visao de mundo esta muito
distante da simples existéncia pontual de uma teoria desvinculada da vida. O espirito s6 pode ser compreendido quando a plenitude
total de suas operacgodes, isto €, sua historia, se for suprassumida (aufheben) dentro dele” [..I. A historia e sua interpretacao teleologica
e filosofico-cultural deve tornar-se um elemento que determine o significado da doutrina das categorias, se se deseja pensar de modo
diferente a elaboracao do universo das categorias para ir alem de uma deficiente e esquematica tabua das categorias. Esta é precisa-
mente - ao lado da delimitacdo dos ambitos dos objetos e da incorporacdo do problema do juizo -, a terceira exigéncia fundamental
para resolver de modo eficaz o problema das categorias” (HEIDEGGER, 1978, p. 408, grifo do autor).

4 Segundo Steven Crowell, trata-se de uma “reapropriacao” do conceito autenticamente fenomenologico de reflexao. Certamente
Heidegger opera com uma nocao alargada de ‘reflexao” do tipo nao-objetivante. Nao ha razao para opor fenomenologia reflexiva e
fenomenologia hermenéutica como se fossem dois tipos radicalmente distintos de fenomenologia, como mostrou cabalmente Dan
Zahavi (ZAHAVI, 2011) caso pensemos que o propriamente filosofico em Husserl e Heidegger, mutatis mutandis, seja o sentido ou a
significatividade como o que confere inteligibilidade aos entes. Segundo apropriacdes da fenomenologia de Heidegger, haveria, sim,
um trago normativo em toda inteligibilidade. Tal € o caso da obra de Crowell de 2013: “Normatividade e Fenomenologia em Husserl e
Heidegger" (CROWELL, 2013). Mas aqui toco em uma recepcao complexa da ontologia fundamental de Heidegger entre os filosofos
contemporaneos que discutem a natureza conceitual da compreensao de ser. Entre outros, Robert Brandom, por exemplo, julga que
Heidegger concordaria com o que ele chama de "pragmatismo normativo” (BRANDOM, 2002). Seja como for, escapa completamente ao
objetivo desse artigo realizar aproximagdes com esta tradicao. De qualquer forma, a “intuicao hermenéutica’ da prelecao de 1919 incor-
pora o enigma da nocao de “dadidade” (Gegebenheit) da fenomenologia husserliana repensando-a radicalmente a luz do pensamento
de Dilthey. A dadidade fornece de uma so6 vez um fenédmeno objetivavel e, portanto, constituido por um sentido univoco para o jovem
Heidegger? Na verdade, a "questdo da dadidade” deve ser vista como “enigma’, que a situa fora das dicotomias comuns da conscién-
cia ingénua: nem imediata no sentido dos sense data da impressao subjetiva, nem mediata no sentido da objetividade construida pelo
conhecimento. A indeterminacao da doacao oferece talvez a sua Unica determinacao correta: aquela que a diferencia de tudo isso que
segue: 0s sense data, os objetos, os conhecimentos derivados de seu evento. Diante dessa enigmaticidade total (a doacdo nao se da
nem mediata, nem imediatamente como um objeto constituido), abre-se o caminho de outro enigma, o da hermenéutica, um caminhar
do compreender originario (MARION,2018). Para o jovem Heidegger nao esta em questao distinguir saber e facticidade, mas acompanhar
o movimento contra-ruinante que caracteriza a filosofia (HEIDEGGER, 1985, p. 153). A fenomenologia conduz a vida fatica a autodoacao
auténtica que é atravessada por um Vollzug, uma realizagao a cada vez concreta e fatica, nucleo de toda significancia: das Bedeutsame,
die Bedeutsamkeit. Em todos os momentos em que ocorrer “o desbotar da significatividade (das Verblassen der Bedeutsamkeit)" (HEIDE-
GGER, 1993b. p. 37), cabera uma "desconstrucao” da estrutura conceitual desvitalizada para retornar a fonte doadora, a saber: “a situagao
como expressao (Ausdruck) do Selbst” (HEIDEGGER, 1993, p. 258).
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vadas ou nas suas motivacoes tendenciais.
A vivéncia do vivido - apropriante que leva
consigo - € aquela compreensiva, € a intuicdo
hermenéutica, a formacao originariamente
fenomenologica que volta para tras por meio
de retro-conceitos e que se antecipa mediante
pre-conceitos (Rlck- und Vorgriffs-bildung) e da
qual esta excluida toda posicao teoretico-ob-
jetivante, transcendente (HEIDEGGER, 1999, p.
117, grifo do autor).

Consideracoes conclusivas

Nas paginas anteriores examinamos 0s cinco
primeiros paragrafos da prelecao KNS de 1919
(HEIDEGGER, 1999) de Martin Heidegger a luz
tanto do proprio curso e como das primeiras pre-
lecdes ministradas na Universidade de Freiburg
(sobretudo GA 58; GA 59, GA 60; GA 61), onde
a fenomenologia € compreendida ao mesmo
tempo como ciéncia da origem, ciéncia da vida
e ciéncia originaria da vida como origem (HEI-
DEGGER, 1993). Desde 1919 Heidegger inicia ‘o
caminho do mundo do si" para descobrir a “esfera
fenomenologica originaria” (HEIDEGGER, 1993,
p. 156), e tal esfera coincide com o chamado
mundo do si-mesmo (Selbstwelt). Com base na
articulacao categorial do pré- (Vor), ja presente
nas observacoes preliminares da prelecao do KNS
de 1919, Heidegger utiliza o termo Vorlebens para
designar uma "vida que se da previamente’, ou
seja, a "vida fatica" como verdadeiro e auténtico
Faktum do pensamento (HEIDEGGER, 1993, p.
54, 162): para que haja exercicio do pensamento,
€ preciso que tenha ja um fato. Este fato traz
consigo o "ja" do pensamento, que nao € abso-
lutamente uma determinacao dos objetos pelo
pensamento teorético. Ao nivel da prelecao con-
siderada neste artigo, o Ur-etwas (algo origindrio)
€ nomeado por Heidegger como o “vivenciavel
em geral" (HEIDEGGER, 1999, p. 112-115) no qual
se enraiza a ciéncia prée-tedrica investigada, ou
seja, a experiéncia imediata da coisa mesma do
pensar sem estar submetida a absolutizacao das
leis matematicas. Nesse sentido, o Erlebbares
tberhaupt “designa a dimensao especificamente
pre-tedrica da vida em geral” (ARRIEN, 2018, p.
22-23): neste “poder ser vivido" esta a condicao
e a possibilidade mesma de toda realizacao do

sentido antes de toda teorizacao, de toda desvi-
talizacao e mesmo antes de toda mundanizacao
especifica: “todo vivenciavel em geral € um pos-
sivel algo, independentemente de seu genuino
carater mundano” (HEIDEGGER, 1999, p. 115). Esta
indiferenca pré-mundana representa “o indice da
mais alta potencialidade da vida" (HEIDEGGER,
1999, p. 115).

Portanto, o possivel acesso da filosofia ao fato
da origem esta na facticidade da vida “tematiza-
da indicativa e esquematicamente” no semestre
emergencial por motivo de guerra de 1919 sob a
categoria “Ur-etwas": o algo originario pre-tedrico
da "vida em si e para si" (KISIEL, 2020, p. 41-42;
HEIDEGGER, 1999, p. 219-220, 116) € tudo o que
pode ser experienciado, vivido (KISIEL, 1995, p.
50-51). Desse modo, este “algo’, a medida que
sustenta as multiplas relacées para com o viver
- "viver ‘'em'’ algo, viver ‘a partir de' algo, viver
‘para’ algo, viver ‘com’ algo, ‘contra’ algo, viver ‘em
funcao' de algo, viver ‘de"algo” -, € chamado de
‘mundo” (HEIDEGGER, 1985, p. 85). Vida &, portan-
to, relacionada com mundo: nao ha contradicao
entre a determinacao da relacao originaria com
‘algo originario” como pré-mundano e o principio
da mundanidade da vida, uma vez que mundano
e prée-mundano sao compreendidos como duas
dimensdes de uma unica e mesma experiéncia
(FAGNIEZ, 2018, p. 120-121);: a camada fundamen-
tal da vida em si e para si enquanto um “antes’
do mundo nao € tematizar um “fora” do mundo,
mas implica exibir o principio de mobilidade da
vida em direcéo ao ‘mundo” (ARRIEN, 2014, p. 108-
109). Afenomenalidade plena desse “mundo” se
realiza mediante um “critério de originariedade”
para a execucao da vivéncia, onde o Selbswelt
exerce um papel central. Tal critério comporta
dois momentos, segundo Heidegger: de um lado,
a realizacao originaria deve ser orientada para o
mundo do si-mesmo (Selbstwelt); de outro lado,
segundo seu sentido, deve comportar uma reno-
vacao atual do mundo do si-mesmo da existéncia
como tal, de modo que tal renovagao participe
no constituir o mundo do si-mesmo da existéncia
(selbstweltliches Dasein) (HEIDEGGER, 1993b, p.
78). Portanto, havera originariedade a medida que
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a fenomenalidade estiver inteiramente sobre o
si-mesmo auténtico. Por fim, os semestres suces-
sivos a prelecao do KNS de 1919 se concentrarao
na vida fatica como questao unica e central de
uma fenomenologia entendida como “ciéncia
originaria pré-tedrica” da experiéncia originaria.
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