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A face estética da epistemologia pragmaticista de Peirce*
The esthetic face of Peirce's pragmaticistic epistemology

El rostro estetico de la epistemologia pragmatica de Peirce

Ivo A. lbri? Resumo: A Estética, uma das ciéncias normativas da filosofia de Peirce, ndo tem
orcid.org/0000-0003-3801-3061 por objeto o Belo, mas o Admiravel, como sabem os estudiosos de sua obra.
ibri@uol.com.br Contudo, ndo € imediatamente evidente essa distincao, uma vez que Admirabili-

dade traz em seu interior o predicado da beleza também. Quais, entao, seriam as
relacdes entre ambos esses conceitos? Por que a admirabilidade se credenciaria
a serum fim em si mesma da Estética e se constituir no fim ultimo da Etica? Qual
a natureza da experiéncia estética e como ela pode subsidiar a identificacdo do

Recebido em: 12/6/2020. que seja o Admiravel? Partindo da insisténcia de que ha uma rede de conceitos
Aprovado em: 10/8/2020. na filosofia de Peirce, da Fenomenologia a sua Metafisica, que fornece um rico
Publicado em: 12/01/2021. vocabulario para se refletir sobre tais questdes, esse ensaio busca mostrar que

ha na natureza epistemolégica do pragmaticismo uma eticidade que embora
seja necessaria nao lhe é suficiente, requerendo-se que a Estética forneca os
fins das acdes que constituem revelacdo dos conceitos, a luz das categorias
peircianas consideradas estruturantes das relagdes entre mundos interno e
externo, tomados sob uma otica radicalmente realista.
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Abstract: Esthetics, as one of Peirce's normative philosophies, does not have
Beauty as its object, but the Admirable, as scholars of his work know. However, this
distinction is not immediately apparent, since Admirability also carries within it the
predicate of Beauty. What, then, would be the relationship between both these
concepts? Why should the admirable qualify as an end in itself of Esthetics, and
constitute the ultimate end of Ethics? What is the nature of esthetic experience,
and how can it aid the identification of the Admirable? Based on the insistence
that there is a net of concepts in Peirce’s philosophy, from Phenomenology to his
Metaphysics, which provide a rich vocabulary to reflect on these issues, this essay
seeks to show that there is in the very epistemological nature of pragmaticism
an ethicity that, while necessary, is insufficient, demanding that Esthetics provide
the ends of the actions that constitute the revelation of concepts, in light of the
Peircean categories regarded as structural for the relations between internal and
external worlds, under a radically realist viewpoint.

Keywords: Peirce. Epistemology. Pragmaticism. Esthetics. Ethics.

Resumen: La Estética, una de las ciencias normativas de la filosofia de Peirce,
no tiene lo Bello como objeto, pero lo Admirable, como saben los estudiosos
de su obra. Todavia, no es inmediatamente evidente esta distincion, una vez que
la Admirabilidad también trae en su interior el predicado de la belleza. ;Cuales,
entonces, serian las relaciones entre ambos conceptos? ;Por quée la admirabi-
lidad se habilitaria a ser un fin en si misma de la Estética y a constituirse en el
fin ultimo de la Etica? ;Cudl es la naturaleza de la experiencia estética y como
ella puede subsidiar la identificacion de lo que sea lo Admirable? Iniciando por
la insistencia de que hay una red de conceptos en la filosofia de Peirce, de la
Artigo estalicenciado sob formadeumalicenca ~ Fenomenologia a su Metafisica, que proporciona un rico vocabulario para refle-
Creative Commons Alribuicdo 40 Internacional. — xjonar sobre esas cuestiones, este ensayo busca mostrar que en la naturaleza
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epistemologica del pragmaticismo hay una eticidad que
aunque sea necesaria no le es suficiente, requiriéendose
que la Estética ofrezca los fines de las acciones que
constituyen revelacion de los conceptos, a la luz de
las categorias peirceanas consideradas estructurantes
de las relaciones entre los mundos interno y externo,
tomados bajo una optica radicalmente realista.

Palabras clave: Peirce. Epistemologia. Pragmaticismo.
Estética. Etica.

‘Numa palavra, ndo se pode mais perguntar como
ele (0 homem) passa da beleza a verdade, pois esta ja

esta em potencia na primeira”

(Schiller [Letter XXV1)

1 Introducao: uma filosofia para ser
continuada

Peirce nunca pode finalizar um livro e publica-
-lo; e especialmente nenhum livro sobre a uma
possivel face estética do pragmaticismo. Isso nao
€ apenas uma nota de carater historico, mas tem
um significado mais profundo, suponho. Quando
um autor esta envolvido com o processo de pu-
blicar um livro, € seu privilégio e direito rever seus
escritos, numa oportunidade de modificar termos,
suprimir palavras ou modifica-las, acrescer senten-
cas esclarecedoras, notas de rodapé etc. Deve-se
reconhecer que Peirce ndo teve essa oportunida-
de - caso tivesse ela ocorrido, possivelmente ele
teria apurado algumas partes de seus escritos,
evitando-se interpretagdes que se apegam muito
mais a letra que ao espirito da obra. Esse exercicio
de apreensao do espirito € bem-sucedido, penso
eu, quando, de um lado, nos familiarizarmos com
o texto do autor e, de outro, talvez o mais impor-
tante e que da inicio a essa apreensao, quando
o texto desperta um sentimento de simpatia em
quem o estuda. Essa tem sido minha abordagem
ao pensamento de Peirce, desde longa data, seja
por razao intelectual ou pessoal.

Composta por uma quantidade enorme de
manuscritos e uma pequena parte de ensaios pu-
blicados, a obra de Peirce ainda assim apresenta
uma unidade que se consolida gradativamente

3 lbri (2010).

com os textos de maturidade. Ouso dizer que
supor ter encontrado radicais mudancas de opi-
nido, tais que haveria um primeiro Peirce e outras
possiveis faces teodricas que se lhe seguiram,
€ se prender demasiadamente na letra, talvez
imbuindo-se de estratégias dedutivas na busca
de contradi¢oes, fragmentando uma obra que, a
meu ver, se pautou pelo esfor¢co de construir um
sistema de teorias que pudesse dialogar com to-
dos os problemas da Filosofia. Se alguns dialogos
nao foram estabelecidos por Peirce, malgrado,
ironicamente, sua imensa obra, € que lhe faltou
tempo de vida para fazé-lo. Por isso, aqueles
que se dispuserem a encontrar um sistema de
teorias que se imbricam de modo logicamente
harmonico, devem ter em conta uma atitude de
estudioso da obra peirciana dotada de uma boa
vontade critica. Essa, em algumas passagens, se
efetivara por perceber o que deveria ter sido dito
e ndo, ao modo estruturalista de analise filosofica,
apenas se prende a letra.

O nascimento de tal boa vontade critica pare-
ce-me seguir-se a apreensao do espirito da obra,
conceito que, alias, é classico em filosofia. Sem
evidentemente se abdicar de um espirito critico
de analise, essa boa vontade decorre em parte
da consciéncia de que se & um autor que nao
pode revisar a maior parte de sua obra. E eviden-
te, também, que essas consideragdes advém de
minha experiéncia pessoal de contato com a obra
de Peirce, e uma longa convivéncia com as ideias
de alguém, com o simbolo semidtico que significa
pragmaticamente o que se poderia chamar de
alma, pode suscitar relacdes agapicas que acabam
por alimentar aquilo que chamei de boa vontade.
Entenda-se a adocao dessa expressao como algo
destituido de atitude moral de principio, mas que
€ despertada por algumas promessas de rica
recompensa, a saber, de remunerar essa atitude
com uma miriade de novas ideias que ensejam
descobertas originais em filosofia.

A esse respeito, em um ensaio sobre ontologia
da artes, utilizei uma metafora que me parece
bastante justa para, de modo geral, caracterizar
a obra de Peirce: um sistema tedrico que, consi-
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derando meu proprio background cientifico e da
engenharia, a exemplo da teoria das afinidades
quimicas, apresenta “valéncias abertas’, ou seja,
uma disposicao para combinar ideias em redes
tedricas mais amplas, gerando uma competéncia
de abordagem nova de antigos e novos proble-
mas. Tambem propus o termo “sementes’, para
caracterizar justamente o que o sistema teorico
de Peirce lega para sua continuidade na forma
de sugestdes heuristicas para desenvolver novas
visdes de diversas areas da cultura, ndo apenas
no que respeita a introducao de um novo voca-
bulario, como o da Semidtica, por exemplo, mas
introduzindo abordagens mais profundas dos
problemas especificos de cada uma delas. Cito,
exemplarmente, areas que ainda estao abertas
a essa abordagem, como a arte e a psicanalise,
nas quais, nao obstante poucos, interessantes
trabalhos ja se encontram desenvolvidos.#

Para uma primeira percepcao de um sistema
filosofico em Peirce, € necessario, a0 menos,
considerar a triade das ciéncias que compdem
a Filosofia, tendo em conta sua hierarquia de
dependéncias que, ao fim e ao cabo, expressam
a relacao de dependéncia entre as categorias
peircianas. Suponho que uma leitura mais fiel
do autor se faz por considerar seriamente que a
Filosofia se inicia por uma Fenomenologia, pon-
to de partida que deveria evitar interpretagcoes
transcendentalizadas das ciéncias normativas
que se seguem a essa ciéncia. Nada credencia
buscar, na Légica ou Semidtica, Etica e Estética,
fundamentos transcendentes que as possam
constituir. O inicio por um “estar no mundo’, como
tenho afirmado em outros ensaios, dado pelo
oceano de experiéncia que cerca nossa huma-
na condicao geneticamente fenomenolodgica,
condiciona, pelo que ela venha implicar para as
ciéncias que se seguem, uma linha de filosofia.
Nao se trata, como se sabe, de uma reducdo
fenomenologica, a exemplo do projeto de Hus-
serl para sua Fenomenologia. O que constitui a

Consultar a esse respeito Haack (2007).
Ver exemplarmente Houser (2010, 2010a) e Innis (2013).

® N o o »

Ver também Moore (2010).

realidade nao pode ser reduzido ao que aparece,
deixando a subjetividade a articulacao significati-
va dos dados empiricos, repetindo um projeto de
natureza kantiana que, tacita ou explicitamente,
assimetriza, de génese, pelo seu nominalismo,
homem e Natureza® Tal assimetria € de Forma,
conceito de que vou me valer e definir na conti-
nuidade desse ensaio.

A Fenomenologia de Peirce funda suas trés
categorias, e elas vao moldar toda sua filoso-
fia, como sabem sobejamente os estudiosos
do autor.® A propésito, tenho denominado essa
presenca universal das categorias em todos os
conceitos desenvolvidos por Peirce de simetria
categorial, pela sua validade indistinta tanto para
as mentes cognitivamente representantes quanto
para os objetos representados, buscando-se evitar,
por questdes de inadequacao de vocabulario,
atribuir-se tal simetria a relacao sujeito-objeto,
muito utilizada em filosofias nominalistas, em
que sobressai a figura de um sujeito constituidor.
Porém, ndo me parece ter sido até agora pro-
fundamente explorada pela analise da obra do
autor as implicacées que tal universal validade
das categorias representa. Sua consequéncia
mais significativa € que nenhuma apropriacao
nominalista de sua filosofia poderia ser legitimada
- afirmo que simetria se sugere como um bom
termo para caracterizar o realismo que € marca
diferenciadora da filosofia peirciana.”

Nao se trata apenas de um realismo contem-
poraneo que polemiza sobre a existéncia ou nao
de um mundo externo a mente humana, mas, fiel
a sua origem escolastica® depois generalizada por
Peirce pela logica dos relativos, propde que os
fendmenos se encontram sob relagdes gerais re-
ais que lhes sao associadas, independentemente
de as representarmos como tais. A proposito, a
ideia de talindependéncia tem génese na expe-
riéncia fenomenoloégica de segundidade, na qual
€ praticamente onipresente a reagao do mundo
as nossas arbitrarias concepcdes sobre ele ou a

Cito, por exemplo, as reflexdes de Colapietro (1989, 2006) e Santaella (2006).

O leitor pode consultar excelentes abordagens sobre o realismo peirciano em Mayorga (2007, 2012) e Lane (2004).
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atos de vontade que promovem nossas agoes.
Essa € a experiéncia que requer a consideracao
de uma faticidade que transcorre independente
de nos e que, alias, da o eixo da definicao de
realidade adotada por Peirce.®

A crenca em um mundo que é indiferente a
nossas concepgodes sobre ele sustenta-se nas
previsdes eventualmente equivocadas que fa-
zemos, caracterizando o que Peirce denomina
reacdo dos fatos duros. Esse € um quesito simples,
se se tem a Fenomenologia tomada a sério como
ponto de partida para o fazer filosofico. De fato,
é facil reconhecer que estamos continuamente
pensando o curso futuro dos eventos: “Cinco
minutos de nossa vida desperta dificilmente pas-
sarao sem que facamos algum tipo de previsao™.
Muitas vezes os fatos caminham em uma direcao
e nossas previsoes indicavam outra totalmente
distinta. Quando ambas as trajetorias coincidem e
tém um grau razoavel de redundancia, desenvol-
vemos habitos de agao e consequentes crencas
nos procedimentos que o habito enseja por em
pratica. Ja aqui, a Fenomenologia, ao realcar a
importancia dessa classe de experiéncia, que &
um dos fulcros da segunda categoria, anuncia
as bases para se refletir sobre aquele quesito de
alteridade que caracterizara o cerne do conceito
de realidade. Nao apenas nas previsoes erradas
experienciamos essa reagao dos fendmenos. Eles,
por vezes, invadem nossa vida cotidiana sem ser
convidados, demonstrando, para alem da alte-
ridade reativa as nossas acoes, sua proverbial
insoléncia. Em ambos os casos, contudo, temos
também a experiéncia de buscar mediacdes que
530 o resultado das interpretacdes que fazemos
dessa experiéncia de segundidade.

Tais mediagdes sao a mais imediata aplicagao
de nossa racionalidade para minimizar o choque
bruto dos fatos. Mediacdes dindmicas, ou inter-
pretantes dinamicos, tomam em conta um dialogo
vivo com a experiéncia, do qual nao podem se
furtar, sob pena de perda da eficiéncia mediadora.

As melhores mediagdes sao aquelas que de fato
se constroem pelo esforgo de representar a con-
duta espagotemporal do objeto da experiéncia.
Até entdo, toda essa simples descricao nao € mais
que ligada a vida pratica, de fato o terreno mais
genuino em que se inicia a filosofia de Peirce. As
crengas sao necessarias para a vida corrente e,
por essa razao, nao sao ficticiamente fragilizadas
por duvidas oriundas de especulagdes teoricas.
Comprovar fenomenologicamente que crencas
nao sao quebradas por meras teorias, uma vez
que o lado externo de tais crencas, a conduta,
nao se modifica e, assim, evidencia a permanén-
cia e a operacionalidade da crenca nas formas
determinadas de agao, ja anuncia o principio de
carater semantico do Pragmatismo.®*

A aparentemente despretensiosa Fenomeno-
logia propde-se a um inventario das classes de
experiéncia generalizando-as quanto a seu modo
de ser, ndo a seu conteudo - isso evidentemente
seria impensavel face a diversidade imensuravel
da historia fatica das experiéncias individuais. E,
assim, notavel que tais modos de ser sejam sin-
tetizados em apenas trés classes ou categorias;
a par da segundidade, a experiéncia de construir
mediacdes em face da alteridade envolve formas
cognitivas a respeito da conduta do objeto, pro-
cedimentos indutivos que geram habitos e que,
como dito anteriormente, atuam como mediacoes,
caracterizando a categoria da terceiridade.

A atividade de pensar, julgar logicamente,
parece ser uma experiéncia muito facil de ser
reconhecida - talvez seja a mais familiar para os
fildsofos. De sua vez, embora a segundidade, em
sua simplicidade fenomenoloégica, seja aparente-
mente trivial, afirmo que ha sistemas de filosofia
que, uma vez submetidos a uma analise mais pro-
funda, evidenciariam nao considerar a alteridade
dos objetos de cognicao, como, exemplarmente,
sao os sistemas que propdem a constituicao da
realidade do objeto pelas teorias a seu respeito.
Mais dificil ainda seria, nesses casos, o reconheci-

9 CP 1325, CP 7.659. PEIRCE, Charles Sanders Peirce. Collected Papers of Charles Sanders Peirce. Edited by Charles Hartshorne, Paul
Weiss, and Arthur W. Burks. Cambridge, Massachusetts, Harvard University Press, 1931-1935, 1958. 8 v. Fazemos referéncia a esta obra na
forma usual: CP indica Collected Papers; o primeiro niumero designa o volume e o segundo o paragrafo.

©  CP1.26.
. Ver a esse respeito a abordagem de Liszka (2009).



Ivo A. lbri
A face estética da epistemologia pragmaticista de Peirce 5/16

mento de formas logicas proprias ao objeto e que,
em verdade, o constituiriam independentemente
de qualquer cognicao. Caso essa consideracao e
esse reconhecimento ocorressem, tais filosofias
seriam caracterizadas como realistas, ao modo
da filosofia peirciana. Pode-se dizer, nao obstante,
serem elas raramente encontraveis na historia da
filosofia, principalmente na contemporaneidade.®

Creio que a maioria dos estudiosos de Peirce,
a exemplo de Dewey, concordaria que a primei-
ridade é a categoria mais original do autor, pela
sua formulacao geneticamente fenomenologica
descrita como vivéncias desinteressadas, que
desmobilizam de principio a vontade e, com
ela, a necessidade do agir intencionado para
algum fim. Olhar o mundo sem querer algo é
isentar-se das reagdes que ele oferece sempre
que agimos, possibilitando, por consequéncia,
prescindir de mediagdes. Essa relagao com o
mundo permite vé-lo sem a generalidade do
conceito que seleciona dele apenas o que pode
conceitualmente ser interpretado. Ha, entao,
essa repousante possibilidade de prescindir das
classes de experiéncia associadas a segundida-
de e a terceiridade. Esse estado da mente que,
de alguma forma, se exime de julgar o que vé
e apenas sensivelmente experimenta porque
desmobiliza o sentimento de querer e, assim, a
necessidade de um agir intencionado, possibilita
subtrair-se da temporalidade que esta implicada
nos conceitos, um ponto importante ao qual re-
tornarei. Eles, os conceitos, mobilizam a memoéria
de um saber generalizado e propdem uma visao
preditiva dos fatos futuros decorrentes do estado
de coisas que se pde diante da mente. O tempo
esta sempre implicado em nossas experiéncias
de terceiridade, enquanto a segundidade bruta
€ aqui e agora;, experiencia-las, como tais, se da
em um ponto do tempo, em um determinado ins-
tante, e sua eventual redundancia e regularidade
temporais ensejam pensar que ela esteja sob
alguma lei, implicando, assim, em terceiridade 3

2 Cf. Haack (2006).

3 CP7532

% lbri (2012).

5 Consultar também Liszka (2013).

A mediagao dos conceitos nos faz perceber
0s objetos apenas enquanto eles se inserem
em classes de predicados. Mas uma classe de
predicados destaca dos particulares que lhe
pertencem aquilo que eles tém em comum com
os demais de sua espécie. Tais classes recebem
nomes, e € assim que a linguagem dos conceitos
se alimenta das semelhancas que constituem os
predicados generalizados. A linguagem assim
constituida por conceitos que, de sua vez, atu-
am como mediagdes diante da realidade, dao
forma a nossa percepcao dos objetos, vendo-os
segundo o que partilham por semelhanga com
os demais congéneres. Entretanto, Peirce chama
nossa atencgao para um aspecto dos fendmenos
que ficam a margem desse processo mediati-
VO que nossa racionalidade cognitiva constroi
como forma de balizar nossas acdes futuras,
minimizando a possibilidade de errarmos com
respeito aos fins que queremos. Queremos fazer
escolhas, nao meramente apostas™ para tanto,
nossa leitura do mundo precisa apreender dele
o0 que tem continuidade de forma, facultando-
-nos fazer previsdes sobre o curso futuro dos
fatos. Nossa racionalidade se expressa, assim,
geneticamente prdtica, por estarmos imersos no
oceano de fendbmenos no qual a reflexao filosofica
tem sua mais direta origem.®

Esse inicio da filosofia proposto por Peirce
molda geneticamente a sua face e faz com que
0 pragmatismo emane dele quase naturalmente.
As consequéncias praticas de sua maxima nao
sao mais que a relagao entre os modos como
interpretamos nossa humana experiéncia e as
insergoes existenciais na forma de agdes que tais
interpretacdes sugerem.®® Digo mais generica-
mente interpretacées e nao apenas, estritamente,
conceituacoées, para abarcar semioticamente sig-
nos interpretantes que ndo se restringem aos de
classe logica, lembrando-nos, por exemplo, de
como interpretantes emocionais também fazem
incorrer em modos de agir.

®  Para outras interessantes abordagens acerca desse aspecto do pragmatismo, queira o leitor consultar Houser (2003) e Hookway (2012).
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Ha ja aqui, considero, muita filosofia e ainda fal-
ta-nos retomar a mais original categoria peirciana,
a primeiridade. Nela esta reservada aquela classe
de experiéncia que nos permite sair do jugo do
Chronos, cujo fluxo inexoravel sabemos indepen-
der de nossa vontade. Fenomenologicamente
temos consciéncia, e nao € necessario iralem do
senso comum para isso, de que o passado nao
é revogavel e que no futuro esta a possibilidade
de reafirmacao de nossos acertos ou correcao
de nossos erros. Essa quase onipresenga do
Chronos em nossa experiéncia de existir, e tomo
aqui, uma vez mais, existéncia em seu sentido de
segundidade, se faz simultaneamente com nosso
convivio praticamente ubiquo com a terceiridade,
seja na forma de habitos bem sucedidos como
guias de acao, seja como investigacdes cognitivas
que buscam representar os estados de coisas
reais e prever sua conduta futura.

Contemplarmos simplesmente o mundo, em
uma experiéncia desinteressada porque sem
proposito pratico, permite desmobilizar as formas
conceituais que medeiam nosso agir no mundo.
Essa categoria de experiéncia pode alhear-se do
Chronos porque nao necessita da continuidade
das formas logicas que representam as formas
logicas da realidade.” Trata-se de uma expe-
riéncia que pode ser puramente sensivel, em
que a consciéncia € constituida por qualidades
de sentimento. Podemos, nessa experiéncia,
vivenciar a auséncia de reacao do mundo, dele
como alteridade, percebendo nele apenas suas
formas, cores, odores, sons e, principalmente,
sua diversidade e assimetria.

E importante acentuar que se tem afirmado,
entre os estudiosos da obra peirciana, a onipre-
senca das categorias, uma forma de considerar
que primeiridade, segundidade e terceiridade
nunca se apresentam isoladamente, mas sem-
pre como uma triade. Isso € verdadeiro, penso,

enquanto elas sao tomadas como estruturantes
da realidade, mas nao necessariamente enquan-
to experienciadas fenomenologicamente. Em
outras palavras, tal onipresenca se da no objeto
dinamico, mas nao necessariamente no plano
do objeto imediato.®®

Peirce é claro ao descrever as experiéncias de
pura primeiridade e, também, de pura segun-
didade Livrar-nos da forma [ogica, judicativa,
por vezes em nossas vidas, € um privilégio que
nos permite experienciar uma consciéncia de
unidade. Essa €, a proposito, a essencial carac-
teristica da experiéncia estética em seu estado
mais genético.?° Apenas sentir tal unidade, tipica
do que Peirce denomina qualeconsciéncia, sem
experienciar a reacao do mundo, €, em verdade,
um abdicar, pela sua desnecessidade como me-
diacao, da terceiridade em todas as suas formas,
seja como pensamento investigativo, seja como
habitos de conduta - ambos envolvem autocon-
trole em face da alteridade e, por consequéncia,
uma consciéncia de fluxo do tempo Chronos.

Muitas filosofias que nao distinguem realidade
objetiva, duramente outra, independente de nos,
de suas representagdes ou dos modos como
sentimos o mundo, dificilmente distinguem a
alteridade do Chronos daquilo que a sabedoria
grega ja denominava Kairos, uma temporalidade
subjetiva, que tinha nos Estoicos, por exemplo,
relacdes com a nocao de destino e momento de
vida?* Em verdade, um simples espelho pode
denunciar a ilusao de um tempo que aparente-
mente nao flui, no mais das vezes nutrido pelo
tédio de habitos obnubilantes.

O realismo das formas continuas na filosofia
de Peirce requer o Chronos como parte propria
da realidade da terceiridade. Ha, nesse realismo,
0 reconhecimento de um Cosmos dinadmico,
uma ordem objetiva em fluxo, que radicalmente
independe de nossa subjetividade 2

7 Essa simetria de vocabulario € facultada pelo realismo da filosofia de Peirce.
®  Em termos semioticamente bastante gerais, o objeto dindmico caracteriza-se por ser independente de suas representacdes, enquan-

to o imediato € aquele contido em tais representacgoes.
©  Verifique-se, por exemplo, CP 1.304-324.

2 Confira-se, por exemplo, lbri (2009, 2010), Anderson (1987) e Sebeok (1991) para outras abordagens acerca deste tema.
2 Aproprio-me do termo Kairos, que tem desdobramentos conceituais variados na cultura grega, pelo viés de subjetividade comum a
todos eles, e que aqui me interessa na distingao que proponho com respeito ao carater objetivo do tempo Chronos.

2 Ver também Houser (2014).
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A aparente perda poética dessa dessubjetiva-
c¢do do tempo, reclamavel, talvez, por filosofias
marcadamente antropocéntricas, tem, ao contra-
rio, a meu ver, um ganho de qualidade estética. De
um lado, podemos nos recolher na interioridade
de um Kairos que remete a um universo continuo
de qualidades, primeiridade pura, constitutiva
elementar do conceito de consciéncia em Peir-
ce, alheando-nos da vontade de um querer que
mobiliza a reacao do mundo. Trata-se de uma
experiéncia que demanda, para sua considera-
cao objetiva, e nao meramente psicologica, uma
logica das possibilidades, que ira incorrer na
obra peirciana em uma filosofia genética, aquela
que deve reunir suficiente poténcia tedrica que
permita formular para si questdes de origem,
nao apenas relacionadas a uma arqueologia
do saber,?* mas, também, sobre uma ontologia
cosmo-originaria de todos os fendmenos.

Nao sao poucas as passagens na obra de
Peirce que atribuem a essa experiéncia o carater
originario de toda heuristica.?* Nesse sentido,
reputo que a desconsideragao da Cosmologia de
Peirce, ou mesmo sua hegacao como importante
capitulo de sua obra, acaba incorrendo na re-
nuncia em pensar a genética de suas categorias,
pagando-se o alto prego de assumi-las dogmati-
camente no interior de uma filosofia que poderia
receber muitos selos, menos, penso eu, de ser
dogmatica. A Cosmologia de Peirce requer, para
seu estudo, a meu ver, o abandono do seguro
conforto da logica dedutiva,® aceitando-se o
desafio de se pensar de modo conjectural uma
logica das possibilidades.?2® Como recompensa,
nela se encontrara a mais radical demonstracao
do que seja uma filosofia genética, como também
queria, a proposito, Schelling,?” por quem Peirce
alimentou grande admiragao.®®

Permito-me novamente retomar o ganho po-
ético da distincao entre Chronos e Kairos, obser-
vando que para a percepgao de qualidades dos
objetos do mundo, necessitamos abandonar as
mediagdes conceituais que deles selecionam
sempre aquilo que recebe nomes, deixando de
lado justamente o que nao pode ser generaliza-
do porque idiossincratico, singular e, por assim
ser, ineptos a integrar classes de predicados
que sustentam substantivamente nossa lingua-
gem. Abdicar das mediagdes de terceiridade e
abster-se da percepcao do Chronos, facultando
perceber as coisas sem nome,?® que, em verdade,
constituem o objeto mais genuino da criagcao
artistica. Essa percepgao do que nao interessa ao
conceito pode se fazer por uma consciéncia de
presentidade, em que Kairos € uma espécie de
fluir vertical pela descontinuidade do presente de
um Chronos que, indiferente as representacdes de
suas qualidades, flui horizontal e fatalmente do
passado para o futuro. A sensibilidade do poeta
deveria agradecer, suponho, a generosidade
de um Chronos que, ao dispor em si do hiato
do presente para a participacao do principio do
Acaso na existéncia, oferece, também, o espaco
objetivo no qual Kairos pode resgatar aquele re-
siduo de realidade nao generalizavel que a rede
logica das mediacdes tem necessariamente de
por a margem para que sua funcao de iluminar
preditivamente o futuro seja possivel.

Creio que essa representacao do tempo sub-
jetivo como vertical a horizontalidade do tempo
objetivo, como mostra de modo simples o es-
quema a seguir (Figura 1), € util para tornar o
conceito de presentidade, sobre o qual Peirce
insistiu, conciliavel com essa introducao que
aqui fago das distingdes entre Chronos e Kairos.

23 Curiosamente uma expressao frequente em filosofias nominalistas.
2 Veja-se em CP 6.452-491 e EP 2.434-449 inUmeras passagens nesse sentido.

% Ver uma perspectiva muito interessante em Kaag (2013).
®  Veja-se CP 6.219.

#7  Confira-se o conceito de filosofia genética em Schelling (1988, p. 30).

#  Consultar também Dilworth (2011).
2 Ver lbri (2010).
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Figura 1 — Representagio do tempo subjetivo como vertical a horizontalidade do tempo objetivo

Kairos

Passado Futuro
i P Chronos

Presente

Fonte: Elaborado pelo autor exclusivamente para esse texto.

A titulo meramente ilustrativo sobre como se
daria essa interacao de ambos os tempos, ob-
Jjetivo e subjetivo, imaginemos, exemplarmente,
dois estados experienciais. Um primeiro em que
estivéssemos simplesmente ouvindo uma suave
musica e deixassemos que ela preenchesse a
totalidade de nossa consciéncia, sem que nela
se inserissem quaisquer juizos sobre essa experi-
éncia que, a proposito, a tornariam representada,
mediata, e nao imediata como de fato ela ocorre
no simples curso sensivel dos sons audiveis. Pare-
ce ser evidente que tal experiéncia seria marcada
pelo continuo fluir interior dos signos musicais
associado a uma temporalidade também apenas
interior. Do mesmo modo, se poderia afirmar que
o0 Chronos como tempo objetivo exterior estaria
fluindo em seu continuum proprio, sob sua cate-
gorial segundidade, independentemente dessa
experiéncia meramente subjetiva. A hipotese des-
sa dissociacao entre essas duas classes de tempo
baseia-se na possibilidade fenomenologica de
nossa humana consciéncia se alhear da alteridade
dos fenébmenos, desmobilizada que estaria de
quaisquer atos de natureza volitiva. Uma relagao
desinteressada com o mundo proporcionaria uma
experiéncia meramente ludica - dir-se-ia dela,
estética. Pode-se reportar, também a titulo de
exemplo, a uma experiéncia de mera contem-
placao de um objeto - imagine-se um recorte da
Natureza, no qual uma consciéncia estaria imer-
sa, tomada, apenas, pelas qualidades sensiveis
ostensivamente imediatas - consciéncia, a pro-
posito, nomeada por Peirce de qualeconsciéncia.
Do mesmo modo, ter-se-ia uma distincao entre

Chronos e Kairos, evidentemente nao perceptivel
no momento em que tal experiéncia ocorresse,
mas apenas como representada a posteriori®®

Nao obstante a filosofia de Peirce nao dis-
por de uma reflexao sobre arte sequer proxima
do nivel em que tratou suas demais doutrinas,
considero seu sistema tedrico extremamente
proficuo para esse desenvolvimento tematico,
mormente no que respeita a uma ontologia da
arte,®* uma vez que o inicio dessa reflexao teria
por ponto de partida a natureza ontoldgica das
coisas sem nome.?

Que papel a Arte desempenha na constru¢ao
de mediacdes que ndo podem ser concebidas
dentro de formas logicas tipicas da terceiridade,
uma vez se originarem de elementos da experién-
Cia que repugnam qualquer generalidade? Essa
questao eleva a atividade artistica para alem da
producao de signos conducentes a mera frui-
¢ao ludica, a qual seria, como propus em outras
ocasides, uma espécie de repouso do guerreiro,
um breaRing point em nossa exaustiva missao de
problems solvers 33 Haveria nela, nessa suposta
funcao mediativa, uma conotacao moral e, deste
modo, afetante da conduta? Deixarei por ora,
todavia, essas consideracdes, para antes tratar
do carater ético do pragmaticismo de Peirce.

2 A veia ética do pragmaticismo

O inicio da filosofia madura de Peirce por uma
Fenomenologia, como afirmei no inicio desse
texto, se inicia por um estar no mundo, compro-
metendo-a com todo o universo da experiéncia.

3 A proposito, a respeito da descricao de experiéncia desinteressada e do tempo na experiéncia estética convoque-se Schopenhauer

(1969), sobre quem comento na conclusao desse ensaio.

3 Para outras perspectivas, consultar, por exemplo, Parret (1994) e Dilworth (2010).

2 Desenvolvi um esboco nessa direcao em lbri (2010).
3 Ver também Mayorga (2013) e Maddalena (2010).
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Tal genética nao implica em qualquer concessao
a um empirismo tal qual formulado no século
dezoito e propriamente criticado por Kant. Toda
interpretacao, para Peirce, convém assinalar, ja
envolve formas fenoménicas de experiéncia.3

Distante, assim, de qualquer escola sensaciona-
lista e de uma interpretagao empirista de sua fe-
nomenologia, o carater originario do pensamento
peirciano, na medida em que envolve experiéncia
interpretada que se torna o proprio curso da vida,
ja nasce como uma filosofia da conduta, ou seja,
ja se torna geneticamente pragmatica. E natural
que tal comprometimento com o curso da vida
devesse, como de fato o faz, recusar toda forma de
ceticismo que deixasse a margem o modo como
se desenham as ac¢des humanas. Agir, aqui, se
faz a luz de interpretantes reflexionados, a saber,
que retornam ao lado potencialmente publico,
observavel por qualquer mente envolvida nesse
universo experiencial. A agao, assim concebida,
torna-se o lado externo que determina existencial-
mente o interpretante a ela associado. Conduta, na
forma em que ela é possivel de ser generalizada
propiciando sua interpretacao cognitiva, consuma
a nocao de significado implicada na maxima do
pragmaticismo.3® Por conseguinte, o significado
dos conceitos, ou utilizando o vocabulario da Se-
midtica, dos interpretantes logicos, condicionam a
acao. Esse compromisso semantico entre o lado
interno do conceito, sua terceiridade, e seu apa-
recer exterior, determinadamente publico como
segundidade, perfazendo o que recomenda a
maxima do pragmatismo, tem em seu fundo um
carater ético,%® por vincular linguagem, cognicao,
teoria positiva com pretensodes faticas, com seu
aparecimento exterior como conduta. Ha, aqui,
uma regra de harmonia necessaria entre lingua-
gem intencionada e acao dela decorrente, que o
mais simples senso comum reconhece e requer
nas relacées humanas.

E também interessante destacar que a ma-
xima do pragmatismo sugere um vinculo entre

3 CP 7527, CP1426.

% Ver a esse respeito Houser (1998).

36 Consultar também Liszka (2012) e Parker (2003).
37 Ver a proposito Stuhr (1994).

3 Ver Boero (2013).

cognoscibilidade e eticidade.?” O lado interno
deve aparecer como externo e, ao fazé-lo, per-
de sua generalidade indeterminada para ser
determinacao dentro de um teatro de reacdes.
Essa condicao é axial para se constituir uma
metafisica s na qual a terceiridade real possa
ser e ser representada. Ora, essa condi¢cao de
cognoscibilidade torna-se condicao de eticidade,
uma vez que a conduta - na medida em que se
da na esfera potencialmente acessivel a qualquer
mente cognoscente - deve apontar para a verda-
deira forma que promove a acao. Falsas teorias,
sobre qualquer recorte da realidade, e discursos
que dissimulam fins intencionalmente velados
tém em comum a quebra da regra semantica
de harmonia entre segundidade e terceiridade
requerida pelo pragmatismo, na medida em que
suas consequéncias adentrem o universo aberto
a toda possivel experiéncia e interpretagao.®

Vale dizer, a bem da ontologia realista de
Peirce, que esse quesito de harmonia extrapola
0 que comumente se costuma denominar ve-
rificacionismo das teorias. No mais das vezes,
tal expressao é vazia de qualquer ontologia e
exime os que a empregam de justificar por que
se deva dar a ultima palavra aos fatos. Esse, na
verdade, € um dos dilemas logicos cruciais, a
meu ver, das epistemologias hominalistas. O
pragmaticismo, de sua vez, compreendido a luz
das categorias e tendo sua validade logica esten-
dida a uma ontologia legitimada pela simetria das
categorias, pode afirmar essa relacao necessaria
entre esferas interior e exterior dos fendmenos e
comprovar tal relacao nas predicdes de conduta
futura dos objetos. As formas logicas, tomadas
na sua simetria realista e, portanto, validas tanto
para os signos quanto para seus objetos, devem
ter permanéncia futura, aparecendo determina-
damente como historia fatica acessivel a toda
mente experienciadora.

Esse compromisso pragmatico entre ser e apa-
recer, lado interno constituido pelas continuidades
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e lado externo formando elementos discretos por
elas produzidos, cumprem, como afirmei anterior-
mente, um quesito necessario de eticidade, a par
de sua condicao epistemoloégica. Porém, o carater
etico de uma conduta deve estar associado a sua
finalidade, para a qual tal conduta se tensiona.
Assim, parece legitimo dizer que a condicao de
harmonia pragmatica satisfaz uma condicao ne-
cessaria, mas nao suficiente, a saber, a questao tao
conhecida dos estudiosos de Etica e em particular
das ciéncias normativas de Peirce:?® qual o valor
moral do fim a que se destina a conduta?

Antes de tentarmos responder a essa pergunta
a luz da filosofia de Peirce, cabem, ainda, mais
algumas consideracdes sobre as relagdes entre
cognoscibilidade e eticidade. E sabido que o que-
sito consequéncias praticas, presente na maxima
do pragmatismo, significa influéncia na conduta,
e estamos considerando conduta como um con-
junto de acdes intencionadas para algum fim. Sob
esse ponto de vista, pode-se entender a maxima
de um modo bastante amplo, pois satisfaz nao
apenas o aparecer do que esta sob as formas
logicas da terceiridade, como sob os continuos
de possibilidade que constituem a primeirida-
de. Das primeiras, surge uma faticidade que
deve denotar algum habito no objeto e facultar
a constituicao de habitos na mente cognoscente.
Dos continuos de primeiridade, resulta faticidade
aleatoria, que revela a realidade de um principio
de liberdade, que Peirce denominou Tiquismo
(Tychism), atuante nos objetos.

Essa condicao de significagao, simultanea a de
cognoscibilidade, como passagem necessaria do
lado interno para o externo, pode ser entendida,
no plano da eticidade, utilizando-se um termo
heideggeriano, como a passagem do oculto que
se desvela, dando-se ao conhecimento de outras
mentes. Esse é o sentido que tenho empregado
com respeito a expressao potencialmente publico.

Ser € ser cognoscivel*® € uma equagao peirciana
que cabe ser explorada no plano ético. A eticidade

32 Ver Hausman (1979).

“©  CP5.257.

4 Fragmento 123.

4“2 W 3.242-257, CP 5.358-387; EP 1.109-123.

da maxima esta nessa necessidade de revelacao
do lado interior - a forma oculta nao participa do
dialogo reflexivo com a alteridade do real.

Desvelar-se, no sentido em que se esta tratan-
do o termo, nao seria uma generosa concessao
para a alteridade, mas uma necessidade de ser
em sentido pragmatico, a saber, de adentrar
um teatro de reacées no qual o conceito de ser
se defina pragmaticamente por participar da
dialogica reflexividade semidtica entre mundos
interno e externo.

Physis kriptestai philei — A Natureza ama se es-
conder - € uma famosa maxima de Heraclito.#* Seu
sentido fica confinado a uma era pré-cientifica, pois
parece ser injusto nos queixarmos da ocultagao
dos objetos naturais, face ao sucesso crescente
do esforco humano em conhecé-los. Transportada
essa maxima para a conduta humana, como alguns
pensadores o fizeram, ela se referiria ao plano
da Etica - formas ocultas, nao obstante, moldam
condutas, como mostra The Fixation of Belief de
Peirce. Retomemos esse ensaio, brevemente, para
tentar exibir sua face de eticidade.

3 Eticidade pragmatica nas formas de
crencas

The Fixation of Belief,# texto de juventude de
Peirce, quando analisado a luz de seu sistema
maduro de doutrinas, pode-se dele ter uma
visdo mais ampla e, penso eu, mais profunda
de seu significado. Esse fato parece confirmar
a expectativa de que o estudo de textos es-
pecificos do autor, tendo-se, antes, passado
pelo entrelacamento logico de suas principais
doutrinas, enriquece a leitura de seus escritos
mais precoces. Uma razao possivel para isso é
a aquisicao de um vocabulario mais rico e de
uma consciéncia mais aguda que reputo muito
importante do realismo de Peirce.

Tendo-se em mente os quatro tipos de fixacao
de crencas - lembremos: tenacidade, autoridade,
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a priori e cientifica - creio ser possivel classificar
0s trés primeiros como dogmaticos* e o ultimo
como semioticamente dialogante. Utilizo aqui o
predicado dogmatico para caracterizar deles uma
terceiridade que nao dialoga com a experiéncia,
como 0s casos da tenacidade e a priori, ou o faz
privadamente, como o método da autoridade.
O meétodo da tenacidade constitui uma crenca
que se cristaliza por ignorar ou se afastar de toda
experiéncia capaz de contraria-la. As crencas a
priori, de sua vez, nao podem exibir as formas
nas quais creem, porque elas estao alem de toda
experiéncia possivel. Em ambos esses tipos de
crencas ha o truncamento do dialogo semiotico
com uma realidade que implementaria a vivaci-
dade e a atualizacao da forma logica da crenca.
Ambas ndao modificam conduta porque nada
podem aprender, tomando-se aqui o conceito
de aprendizagem sob a otica do pragmaticismo.
Evidentemente, crencas a priori podem criar dis-
cursos cuja pretensao de veracidade alimenta-se
da ilusao expressa pela metafora da pomba de
Kant# -seus objetos inacessiveis nao podem
reagir ao que deles se afirma.

Interessante € perceber que, malgrado sejam
crencas que nao se credenciam pelo dialogo
semiotico potencialmente renovador de suas
formas, elas permanecem moldando a conduta,
em um aparente preenchimento da condicao
de sentido pragmdatico. Contudo, a crenca tenaz
sera vitima de seu isolamento experiencial, sendo
quase impossivel ser partilhada para aléem de um
pequeno e fechado grupo. As crengas a priori,
que sustentam, por exemplo, discursos teolo-
gicos, criam dentro de seu ambito, no mais das
vezes, uma moralidade baseada em recompensas
transcendentes - ha uma faticidade historica
abundante de exercicio de poder e crueldade
nelas baseada. A critica de Kant a metafisica nao
cientifica ndo era tao somente epistemologica,

43 Ja os havia classificado assim em lbri (2012).
44 Kant, 1978, A5, Bo.

4 CP8.272.

46 EP1117-118; W 3.251.

7 CP1613.

4 W 3.242-257; EP 1.109-123.

49 Ver Misak (1991, 2002).

mas, pode-se supor, trazia em seu bojo, também,
o alerta iluminista contra o possivel terror da auto-
ridade que se autocredenciava por formas ocultas.

Muito mais se poderia dizer sobre essas duas
formas de crenca, mas, para os fins deste ensaio,
basta-nos pensar como elas nao dialogam com
a experiéncia, e consequéncias praticas implicam
em sua renovacao reflexionada por um didlogo
semiotico dinamico e constante entre mundos
interno e externo. Estacionar em qualquer um
desses mundos é truncar o curso de aprendiza-
gem constante requerido pelo pragmaticismo.*s

O método da autoridade, quando nao decorre
das crencas a priori que com ele tém estreita
proximidade, privatiza seu dialogo com a ex-
periéncia e nao partilha os interpretantes que
dele decorrem. Ele pode ser eficiente, como o
proprio Peirce reconhece,*® mas a comunidade
que é submetida aos ditames da autoridade
fica marginalizada daquele didlogo. Fins gerais*
requeridos por uma eticidade pragmatica nao
soem ser atingidos por esse método.

Por fim, as crencas cientificas se credenciam
pelo seu carater publico, seja no que respeita
as formas que estruturam suas teorias, quanto
aos objetos a que se referem, abertos a visitacdo
comum. Sua genética das mediacoes, dos inter-
pretantes, € partilhada de modo que as crencas
sejustifiquem pelo seu incessante dialogo com a
experiéncia. Nelas nao cabe o oculto, o privativo,
tampouco qualquer modo de autoridade, e ndo
por outra razao a atividade cientifica constitui co-
munidade genuina, que Peirce poderia legitima-
mente denominar comunidade de investigacdo.*®

Essa constituicao de comunidade cujo fim é a
busca incessante de representacdes verdadei-
ras da realidade, € um dos eixos da inspiragao
peirciana para lastrear sua ideia de eticidade. A
verdade, como um fim, ja institui uma conduta
com ele comprometida% e, no plano da comu-
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nidade cientifica, o processo semiotico-dialogico
€ o meio pelo qual esse fim pode ser colimado®®.

4 A incessante busca da forma

Uma filosofia genética nao pode admitir uma
forma como origem, sob pena de adotar um inicio
dogmatico. Pode-se conceituar ontologicamente
geneética toda filosofia que permite pensar o estado
zero, de absoluto Nada, como afirma Peirce em
sua Cosmogénese. Nesse contexto, € historica-
mente interessante resgatar a critica de Hegels
a Schelling em sua Fenomenologia do Espirito, na
qual a famosa passagem De noite todos os gatos
sdo pardos, recusa a amorfa natureza do Absoluto,
presente na Filosofia da Identidades? schellinguia-
na. Hegel, de sua vez, parte da realidade da Razao
divina, que sugere pensar um possivel retorno ao
dogmatismo metafisico criticado por Kant.

Peirce €, nesse aspecto, totalmente adepto de
Schelling, conforme mostra sua Cosmogénese.
As categorias surgem evolucionariamente na
direcao da Forma da Terceiridade, e aqui cabe,
a luz desse conceito de forma, admitir que tanto
a primeiridade quanto a segundidade nao tém
forma, mas sao apenas modos de ser do que
cosmicamente é liberdade e existéncia. Todo o
curso da evolucao se da na direcao da consti-
tuicao da Terceiridade, a saber, de leis e habitos
que atuam como mediac¢des que garantem a
continuidade da forma como realidade e, deste
modo, a inteligibilidade do universo.

Talvez possa parecer estranha a afirmacao de
que a primeiridade seja destituida de forma, mas,
tomado o conceito de forma como uma rede de
relacdes logicas tal como estruturam habitos e
leis, o carater [6gico da primeira categoria esta
associado apenas a possibilidade:

Primeiridade é o modo de ser que consiste
em seu objeto ser positivamente tal qual
sem consideracao a nada mais. Isso somente
pode ser uma possibilidade. Pois, enquanto

as coisas nao agem umas sobre as outras,
nao ha sentido ou significado em dizer que
elas possuem qualquer existéncia, a menos
que isso signifique que elas sao de tal modo
em si mesmas que possam, talvez, vir a se
relacionarem com outras coisas.??

Contudo, possibilidades, em seu carater geral,
constituem continuidadess4 sem forma em face
da auséncia de regras que pudessem condicionar
suas réplicas como segundidade: Acaso puro
produz apenas eventos independentes.

Fenomenologicamente, conforme dito an-
teriormente, qualeconsciéncia, na qual a pri-
meiridade € manifesta, € uma experiéncia cujo
predicado logico é sua unidade como continuo
de possibilidades. Qualidades de sentimento,
enquanto pura experiéncia de primeiridade, tém
a unidade de uma continuidade sem formas.
Compare-se, de modo exemplarmente simples,
o continuo de um plano e o continuo de todos
os triangulos possiveis de serem construidos
sobre ele. No primeiro caso, a continuidade nao
tem forma; no segundo, ha, ao menos, uma regra
geral que impde a condicao de possibilidade de
uma figura geomeétrica ser triangular.s®

Interessante € percorrer a filosofia de Peirce
e notar nela, pelo seu carater genético, uma
onipresenca do vetor da ndo forma para a forma.
Ontologicamente, nao € outro o direcionamento
da cosmogénese. Do mesmo modo, nesse sen-
tido, identificam-se os processos de semiose,
abdutivos, de constituicao do universo simbolico,
seja humano, seja natural, pelas generalizagdes
advindas de um didlogo com a alteridade na
construcao de mediagdes. HA em comum entre
eles a passagem da generalidade do sentimento
para generalidade da inteligéncia que o incorpora,
como de fato faz o carater triadico da terceiridade.

Vejo importante, também, associar, de génese,
as duas faces da primeiridade, a saber, 0 seu
modo de ser interior, como unidade das qualida-
des de sentimento, e seu aparecer exterior como

5 Esse entendimento ético da cientificidade ndo parece ter sido apreendido por Apel (1981), que acusa Peirce de praticar uma filosofia

cientificista.
5t Hegel, 1977, § 16.
52 Schelling (1988)
5 CP1.25.

54 CP 4172, grifos meus. Examinar tambéem CP 5.526-532 e 7.209.

5%  Acerca do conceito de continuidade em Peirce, consultar, por exemplo, Moore (2003) e em outra perspectiva, Lane (2011).
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diversidade, tal qual, a proposito deveria ser, uma
vez que a essa categoria se aplicaria apenas o
que Peirce denomina logica da liberdade®® ou das
possibilidades; "Onde quer que a espontaneidade
do acaso seja encontrada, la existe sentimento na
mesma proporcao. De fato, acaso nada é senao
0 aspecto externo daquilo que internamente
em si mesmo € sentimento”s” Aqui nos lembra-
mos de como as coisas sem nome, o irregular
que repudia o conceito, inspiram justamente
os artistas, os que sabem se entregar ao Kairos
porque ele generosamente oferece a unidade
no que aparece como fragmento. Nao apenas
eles, artistas, mas todos os que vivenciam, na
experiéncia estetica, o resgate de uma unidade
de natureza interior, na qual a comocgao trazida,
exemplarmente, pela Aria na corda sol de Bach,
sugere uma nostalgia de origem,s® utilizando-se
uma expressao de Schelling. O entendimento
mais profundo desse resgate € proporcionado
por se ter tomado com boa vontade critica o
estudo da Cosmologia de Peirce.

A reflexao sobre o vetor que nasce da origem
da espontaneidade sem forma para a forma da
terceiridade, passando pelo teatro da existéncia
dado pela categoria da segundidade, conduz a
um principio heuristico cuja abordagem torna-se
proibitiva em face do espaco reservado ao presente
ensaio. Menciona-lo, contudo, permite lembrar, a
meu ver, que a filosofia peirciana pode ubiqua-
mente ser predicada de heuristica e os modos de
passagem dos continuos de possibilidade para os
de quase necessidade® sugerem uma reflexao so-
bre as distintas, ndo obstante correlatas, semioses
promovida pela arte e pela ciéncia, vistas com foco
em uma ontologia de seus objetos.

5 A Forma Viva do Admiravel

Considere-se, como se sabe, que de acordo
com Peirce a "Estética é a ciéncia dos ideais, ou

5 Ver lbri (2015, p.112).
57 CP 6.265; EP 1.348; W 8, p. 180-181.

daquilo que é objetivamente admiravel sem qual-
quer razao ulterior"®® Observemos as seguintes
passagens de sua obra:

O objeto admiravel, que é admiravel per se
deve, sem duvida, ser geral. Todo ideal € mais
ou menos geral. Pode ser um estado compli-
cado de coisas. Mas deve ser um ideal unico;
deve possuir unidade, porque € uma ideia, e
a unidade ¢é essencial em toda ideia e todo
ideal (grifo nosso0).5*

Por consequéncia, o pragmaticista nao faz com
que o summum bonum consista em acao, mas
o faz consistir no processo evolucionario pelo
qual o existente encarna mais e mais aqueles
gerais aos quais, acabamos de dizer, estao
destinados, que € o que nos esforcamos por
expressar ao chama-los de razoaveis.®?

A luz dessas passagens, parece-me legitimo
dizer que razoabilidade, como fim geral ultimo
da Etica e como summum bonum, poderia ser
representada por um diagrama pragmatico, a
saber, uma forma semictica dindamica, tensiona-
da para sua exterioridade, como devem ser as
formas que nao se ocultam, mas que realizam
sua potencialidade na direcao de um cresci-
mento continuo. Penso que a admirabilidade
que Peirce lhe atribui esta no carater de sua
forma que proporciona naoc somente a unidade
interior de uma experiéncia estética quando se
a contempla, mas tambéem na sua efetividade
como pratica de vida, portanto, em seu carater
pragmatico em que os seres que a tém como fim
contribuem comunitariamente para seu cresci-
mento. Comunitariamente, porque essa €, ao fim
e ao cabo, a natureza social do vetor de busca
de formas mediadoras. Crescimento, por efeito
de exercicio de liberdade criadora - o efetivo
exercicio das trés categorias, no qual a primeiri-
dade tem papel genético, sem o que, aludindo
ao esquema de A Fixacao da Crenca de Peirce,
as formas tendem a ser tenazes, autoritarias ou
transcendentes, ocultas em seu dogmatismo e

5% O conceito de nostalgia aparece na obra de Schelling como uma espécie de espontanea saudade intransitiva em relagao ao Abso-

luto, origem de todo o Universo.

5% Cosmicamente o Acaso esta sempre atuante junto com a Lei.

60 CP1191.
& CP1613.
©  CP5433.
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fontes de todo possivel mero exercicio de poder
que esta potencialmente implicado na natureza
de fins sempre privativos, mesmo aqueles en-
cobertos por vestimentas sociais. Valho-me do
substantivo poder para, de um lado, designar toda
acao cujo fim ultimo estaria exclusivamente sob
a segundidade: nele esta a conduta submetida
a todos os modos de forca bruta. De outro lado,
o termo designaria a decorrente solidao final
dos dogmaticos, colhida da inversao do vetor
conducente ao amplo dialogo semiotico que
incorpora a alteridade no crescimento das formas
partilhaveis comunitariamente.

Consideracgoes finais: aqueles que
nao ainda experimentaram a unidade
genética do belo

Ha um sentido geral nas Cartas de Schiller,s
tomado em seu espirito mais que na letra, que
propde o adestramento dos jovens na beleza,
na experiéncia estética que confere unidade e
com ela a liberdade ludica do spieltrieb. A par de
associar intimamente criatividade e liberdade,
um importante aspecto dessa obra é de carater
ético: 0 homem educado a amar a beleza tende
a adotar condutas que tenham esse predicado. O
amor pela beleza talvez se alimente do privilegio
que por vezes temos de abandonar o Chronos.
Ao fazé-lo, afastamo-nos do cotidiano contato
fragmentario com a alteridade e podemos viver a
unidade interior do Kairos, o tempo subjetivo que
apenas flui verticalmente pelo hiato presente do
tempo real. Quando Schopenhauer® afirmou que
amusica era a arte exclusivamente experienciada
no tempo, esqueceu-se, a meu ver, de dizera que
tempo se referia. Abem dessa distincao, suponho
seramusica a arte mais apta a proporcionar a uma
fenomenologica ruptura de nossa consciéncia com
o Chronos, mergulhando-a como qualeconscién-
cia em um Kairos, cuja natureza interior se alheia
de toda objetidade.’s Sob essas consideracoes,
parece tornar-se essencial a distincao entre as
duas formas de tempo tal como aqui propostas.

63 Schiller, 1982.
84 Schopenhauer, 1969, Livro Terceiro.

Toda unidade vem dessa interioridade sem
forma do mero qualissigno, manifestando sua
dimensao originaria de primeiridade. Ela é heuris-
tica, geradora de criacdes e descobertas; e vale
lembrar que, na filosofia peirciana, ela substitui
a unidade sintética do eu penso kantiano pela
qualeconsciéncia que da unidade aos juizos per-
ceptivos. Busca-la na existéncia submetida ao
Chronos é concebé-la necessariamente em uma
Forma, porque estaremos sendo convocados a
quebrar a forca bruta da segundidade, tornando-a
mais razoavel. A Forma que pragmaticamente o
fizer de modo eficientemente geral integrando
todos os seres que ela medeia, tera o predicado
da beleza e sera legitimada como admiravel.

Talvez estejamos, como comunidade, ainda
muito distantes desse ideal de conduta apregoa-
do por Peirce. Enquanto tal ideal nao se consuma
existencialmente por muitas circunstancias, nao
obstante uma vez crendo nele, busquemos agir
em sua direcao, podemos vivencia-lo em sua
expressao interior na unidade da experiéncia
estética. Bach, Mozart, Brahms e Mahler gene-
rosamente sempre se prontificarao a mostra-lo.
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