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A MORTE IMPOSSIVEL:

uma andlise da luta de vida e morte na figura do senhor e do servo*

Maria de Lourdes Borges

SINTESE - Este artigo propde-se a determinar o sentido da morte na figura do senhor e do servo da Feno-
menologia do Espirito de Hegel. Para tal proposito, o texto sera dividido em trés partes. Na primeira, expo-
rei o pano de fundo no qual se encontra a figura - a segéo "Autoconsciéncia da Fenomenologia do Espirito —
bem como a importéancia desta no desenvolvimento da obra em questdo. Num segundo momento, exporei o
desenvolvimento da figura numa anélise interna de sua estrutura, ressaltando o papel que ai cumpre a luta
de vida e morte. Por fim, farei uma analogia entre a figura e a Historia, mais especificamente, com o perio-
do do Terror da Revolugéo Francesa.

ABSTRACT - This article, divided into three parts, intends to clarify the sense of death of the sir and the
servant of the logical phenomenon of Hegel's spirit. In the first part, I carefully examined the auto
consciousness of the logical phenomenon of the spirit as well as its importance for the development of this
piece. In the second part, I thoroughly examined its development based on an internal analysis of its
structure, vhith emphasis on the fight for life and death. In the third part, I compared this analysis with
History, especially with the horror of the French Revolution.

1 - Da consciéncia a4 autoconsciéncia: a emergéncia da alteridade

Qual o significado da figura do senhor/servo? Para responder a esta pergunta de-
vemos fazer preliminarmente algumas consideragfes sobre o seu locus dentro da obra
hegeliana: a seg¢do "Autoconsciéncia” da Fenomenologia do Espirito. Comecemos,
pois, com a obra em questdo. Pode-se dizer que a Fenomenologia é uma sucesséo, te-
leologicamente orientada, daquilo que Hegel denominou "experiéncia da conscién-
cia": a estadia em cada um dos degraus do paciente percurso do Espirito do mundo
na civilizagéo. Se na segéo "Espirito" a consciéncia entra em contato com os momen-
tos mais significativos do fazer racional dos homens na Histéria, as se¢des anteriores,
nos diz Hegel, sdo abstragdes deste mesmo fazer: "O Espirito &, entdo, a esséncia ab-
soluta e real que se sustenta a si mesmo. Todas as figuras anteriores sdo abstragfes
deste Espirito. Nelas ele se analisa, distingue seus préprios momentos e demora-se
nos momentos singulares. Esta agdo de isolar tais momentos pressupde o Espirito e
subsiste nele, ou ela existe somente no Espirito que é existéncia".!

O Espirito &, portanto, o todo, a existéncia. Os momentos enfocados anteriormen-
te & segdo "Espirito" tém no Espirito mesmo seu substrato e ndo sdo sem ele. Cada se-
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¢d0, no entanto, no nos da separadamente a totalidade do Espirito, cada uma o apre-
senta sob um aspecto especifico.

A segéo "Consciéncia" marca os momentos mais simples e parciais do Espirito,
nos quais é referido um tipo de relagdo da consciéncia com seu mundo, caracterizado
por um acesso passivo a este. O mundo chega & consciéncia enquanto o portador da
verdade, que cabe a ela apenas acolher. Nesta se¢do, a consciéncia nio sabe que é
igualmente importante neste processo, pois ela néo se concebe ainda como a que co-
nhece. Isto é dado apenas na se¢do "Autoconsciéncia”, onde é mostrada a constitui-
¢do daquilo que é a marca da Filosofia moderna — de Descartes ao proprio idealismo
aleméo: o Eu pensante, autdnomo, livre e doador de regras, do qual depende, em ulti-
ma instancia, todo e qualquer conhecimento do mundo.

Hegel explicita, ja no inicio do texto "Independéncia e dependéncia da autocons-
ciéncia; dominagéo e serviddo", a condigdo necesséria para que haja autoconsciéncia:
"a autoconsciéncia é em si e para si, enquanto e devido ao fato de que ela éem si e
para si para uma outra, isto &, ela 6 é enquanto reconhecida'? A autoconsciéncia s6
¢ verdadeira, livre e auténoma se for reconhecida por outra autoconsciéncia. Nao ha,
pois, autoconsciéncia sozinha, ou, dito de outra forma, ndo héa sujeito auténomo que
nao se encontre numa trama de relagdes entre sujeitos.

A secdo "Autoconsciéncia" ndo expressa ainda esta trama de relagdes intersubje-
tivas, sendo, entretanto, o momento 16gico necessario para que tal seja possivel, o
que ocorrera apenas mais tarde na segéo "Espirito". Esta relacao entre a constituigdo
da autoconsciéncia e seu pano de fundo, o Espirito, € assim exposta por Hegel: "As-
sim, ja existe para nds o conceito de Espirito. O que vira depois para a consciéncia é
a experiéncia do que ¢é o Espirito, esta substancia absoluta que, na perfeita liberdade
e independéncia dos seus contrérios, isto é, de diferentes consciéncias de si sendo
para si, constitui a unidade: um Eu que é um Nés e um Nés que é um Eu".*

Nesta passagem, Hegel nos da uma definigdo de Espirito: uma substancia que se
constitui enquanto unidade de vérias consciéncias de si, uma substancia composta da
multiplicidade de individualidades. Poder-se-ia dizer, de outra forma, que o que aqui
estd em jogo é a formagdo do corpo social. Na segéo "Autoconsciéncia”, todavia, ndo
h4 ainda esta experiéncia para a consciéncia; neste sentido, o social nfo é aqui narra-
do, podendo ser considerado como o todo do qual as experiéncias sao abstraidas. Tra-
ta-se, entdo, de uma abstragdo do social, do ponto de vista das estruturas da cons-
ciéncia individual. Este é, entretanto, apenas um nivel da Fenomenologia. Podemos
dizer que, para nods, que assistimos o percurso paciente do Espirito no decorrer da ci-
vilizagdo ocidental, trata-se de abstrair deste percurso as relagdes da consciéncia com
seu ouftro e olhar detidamente os impasses da alteridade que necessitam ser resolvi-
dos para a constituigdo do social.

Temos, por outro lado, um percurso diverso, da consciéncia mesma que, nio ten-
do o social como pressuposto, deve percorrer um caminho para obté-lo. Neste sentido,
os impasses da segdo "Autoconsciéncia" advém da atividade exploratoria da conscién-
cia frente & alteridade e a resolugdo destes impasses é condigdo de possibilidade para
que o sujeito da experiéncia fenomenolégica passe da primeira pessoa do singular
(Eu) para a primeira pessoa do plural (N6s). Deve-se indagar qual a razdo da necessi-
dade desta passagem. Por que o Nos necessita ser constituido?

2 Ph G,p. 145
3 Ph.G,p. 145.
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Hegel nos diz na Fenomenologia que o "verdadeiro é o todo" e que este verdadei-
10, enquanto absoluto, "sé é no fim o que ele é na verdade".* Logo, a possibilidade de
expressdo do verdadeiro pela consciéncia s6 pode se dar ao final do processo, ou seja,
no saber absoluto. Os processos que se davam anteriormente, na se¢ao "Consciéncia”,
fazem parte de um tipo de acesso ao mundo no qual a possibilidade de expressao
desta verdade é limitada. E necessario passar a um éstagio onde a autoconsciéncia
acompanhe toda a expressdo da verdade, autoconsciéncia esta que poderia ser ex-
pressa, na linguagem kantiana, como "o veiculo de todos os conceitos em t:.lelral".5

O que se 1é no inicio do capitulo "Independéncia e dependéncia da autoconscién-
cia" é que aquilo que se apresenta como possibilidade de todos os juizos - a auto-
consciéncia — tem também um pressuposto — uma outra autoconsciéncia. Em suma,
s6 ha conhecimento se houver reconhecimento. Ndo hd, portanto, segundo Hegel,
verdade que possa ser enunciada a partir apenas de dois elementos: uma autocons-
ciéncia e um mundo. Sé ha verdade se houver outra autoconsciéncia que reconhega a
primeira como a portadora de um saber sobre o raundo.

Todavia, a verdade que é obtida ao final do percurso da Fenomenologia nio abar-
ca apenas o conhecimento do mundo. Ela é resultado tamhém da agédo da consciéncia
sobre este mundo. E na segdo "Autoconsciéncia” ue o universo da razéo pratica co-
mega a ser explorado. Ai, 0 mundo se apresenta, néo apenas como o que deve ser co-
nhecido, mas tambem como aquilo que deve ser formado pela consciéncia e construi-
do enquanto uma realidade social e politica. Neste sentido, podemos dizer que os em-
bates entre as consciéncias que vemos ja no inicio desta segéo, na figura do senhor e
do servo, representam, neste nivel de abstragdo, os impasses da constitui¢do de uma
comunidade politica, onde 0 homem deixa para tras sua vida imediata e vem a ser 1a-
cional.

2 - A estrutura da figura e o lugar da morte

O capitulo "Independéncia e dependéncia da autoconsciéncia”, no qual se encon-
tra a figura do senhor e do servo, apresenta trés partes: a exposigédo da l6égica pura do
reconhecimento, a experiéncia fenomenologica do reconhecimento e a relagéo entre o
senhor e o servo como advinda da experiéncia fenomenolégica do reconhecimento.

A primeira parte trata de explicitar o que deve ser entendido por reconhecimen-
1o, ou seja, a concepgac de que a outra consciéncia é igual a primeira e que, portanto,
o fazer das duas autoconsciéncias deve ser simétrico. Esta simetria estd expressa na
férmula: "cada uma vé a outra fazer o mesmo que ela faz, cada uma faz ela mesma 0
que exige da outra, e faz o que faz contanto que a outra faga o mesino”.® Esta perfeita
simetria funciona no texto como uma "matriz 16gica" do reconhecimento; todavia, a
forma como o "puro conceito do reconhecimento” aparece para a autoconsciéncia con-
duzird a uma assimetria: uma conseiéncia apenas reconhece, a outra apenas é 1eco-
nhecida. E neste seqgundo momento do texto, de desequilibrio entre as duas auto-
consciéncias, que se d4 a luta & morte. Ela é provocada pela "entrada em cena de um
individuo frente a outro individuo".” A autoconsciéncia, que se concebia enquanto se-
nhora do mundo, necessita dividir seu senhorio com outra.
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Qual a razédo da luta a morte? Por que a outra consciéncia deve ser eliminada? Se
ha uma necessidade do processo de passagem do Eu ao Nés, por que o aparecimento
de outra autoconsciéncia ndo se d4, por assim dizer, ‘num clima da confraterniza-
¢dao"?

A experiéncia fenomenolégica do reconhecimento ndo apresenta as duas cons-
ciéncias imediatamente enquanto autoconsciéncias. Hegel nos diz que elas se apre-
sentam uma para a outra "como objetos.comuns”, como figuras auténomas que, entre-
tanto, s6 o sdo no "ser da vida"? A outra deve ser, entéo, eliminada, pois através da
outra ela se enfrenta com aquilo que ela mesma é: dependente da vida. Ela se quer
como pura independéncia, como pura liberdade para a qual o mundo natural significa
limitagdo. Assim, trata-se, para a autcconsciéncia, ndo apenas de excluir a outra, mas
de livrar-se de sua propria vida naquilo que ela tem de natural. Para negar sua depen-
déncia do ser da vida e, ao mesmo tempo, tentar eliminar aquela que surge frente a
ela como mergulhada na coisidade, a consciéncia pde em risco a sua vida e a da ou-
tra. E 0 elemento mesmo da vida que deve ser desprezado, é a independéncia do
mundo natural o que é procurado através da busca da morte.

Se compreendemos a necessidade deste combate entre as duas consciéncias,
ainda nos resta a seguinte questdo: por que a luta de vida e morte néo termina efeti-
vamente na morte de uma das consciéncias? Ou, dito de outra forma, por que a morte
nédo é uma solugdo? Kojéve assinala bem este ponto ao mostrar que o central é o risco
da vida que ndo leva, entretanto, & morte: "no texto em questdo, ele [Hegel] diz ex-
pressamente que apenas o risco de vida é suficiente para realizar o ser humano. O ser
que voluntariamente arriscou sua vida, mas escapou a morte, pode viver humana-
mente".’

A obtengédo da morte seria um engodo, pois néo levaria aquilo que a consciéncia
procura: ser pura autoconsciéncia. A morte de uma autoconsciéncia seria a impossibi-
lidade do reconhecimento e, sem reconhecimento, conforme nos é dito no inicio do
texto, ndo ha autoconsciéncia: a autoconsciéncia so é enquanto reconhecida. A morte
de sua outra significa, portanto, sua impossibilidade de ser enquanto autoconsciéncia.

Através da morte, a consciéncia ndo atinge uma verdadeira autonomia. A morte
de uma autoconsciéncia significaria uma impossibilidade da relagdo que deve estar
presente no reconhecimento. A morte poderia ser a negagdo da vida imediata, da
qual a consciéncia quer livrar-se a fim de atingir uma pura independéncia; entretanto,
néo ha liberdade na morte, através dela as consciéncias concedem uma a outra, nfo a
liberdade no seu sentido humano, mas uma independéncia feita de indiferenga, como
a das coisas. Da morte, nesta figura, deve-se dizer que é necessario o risco, mas im-
possivel sua efetivagéo.

Se a morte'ndo é uma solugdo, por que nos é afirmada a importéncia do medo da
morte, a ponto.deste temor ser considerado o "inicio da sabedoria"?" Por que a cons-
ciéncia que temeu a morte (0 servo) é aquela que encontrard a verdadeira autono-
mia? Por que o senhor, que néo teve medo, ndo vem a ser uma autoconsciéncia auto-
noma? .

O servo éaquele que teve medo e desiste de levar a termo o combate. A razdo do
seu medo ¢é a'consideragdo de que "a vida é tdo importante quanto a autoconsciéncia

8 Ph G,p. 148
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pura"." O medo da morte &, todavia, mais do que um medo de alguma coisa e, neste
sentido, pode ser considerado como uma angustia em relacédo a todo seu ser. Da an-
gustia do servo pode ser dito: "Esta consciéncia provou a angustia néo desta ou da-
quela coisa, ndo durante tal ou qual instante, mas ela provou a angustia da integrali-
dade de sua esséncia, pois €la sentiu o0 medo da morte, o senhor absoluto. Nesta an-
gustia foi dissolvida intimamente, tremeu nas profundezas de si mesmo e tudo o gue
era fixo nela vacilou".

O medo deste senhor absoluto, a morte, dissolve ndo apenas a ligagdo do servo
com a coisidade mas também a propria relagéo de interdependéncia entre o senhor e
o servo. Ao desligar o servo daquilo que o prendia ao mundo da vida, o medo é con-
digdo de possibilidade da emergéncia de uma consciéncia que supera a perspectiva,
tanto do senhor, quanto do servo. O medo apresenta, pode-se dizer, uma fungéo du-
pla. Num primeiro momento, & devido ao medo que uma consciéncia desiste do com-
bate e decide se subordinar a outra; entretanto, ¢ 0 mesmo medo que dissolve esta re-
lagdo por fazer tremer toda a fixidez do servo que se encontrava preso a coisidade. O
mesmo medo que inicialmente induz & serviddo, num outro momento permitira ao
servo deixar de ser ele mesmo e aceder & condigdo de consciéncia universal.

E, como consciéncia universal, o servo trabalha a coisidade. Este trabalho, entre-
tanto, vai além do trabalho material e indica, antecipando outros momentos da prd-
pria Fenomenologia, a resolugéo da dialética da autonomia: a constituigdo do mundo
pelo homem, através da Cultura.

3 - Morte e terror

Pretendo fazer a seguir um paralelo entre a passagem sobre a morte na figura e
um periodo determinado na Histéria: o periodo do Terror da Revolugdo Francesa. An-
tes disso, & necessario esclarecer qual a possibilidade de transposicgdo histérica das fi-
guras da Fenomenologia.

As figuras da consciéncia e, por conseguinte, a figura do senhor e do servo séo,
como ja foi dito, abstragdes do Espirito. Neste sentido, elas ndo podem ser considera-
das como narrativas de momentos histéricos. Por outro lado, embora a ordem fenome-
noldgica apresente os momentos da consciéncia como anteriores acs momentos do
Espirito, dando a impressédo de que estes derivam e encarnam as figuras da conscién-
cia, que fariam as vezes de estruturas 16gicas fundamentais a serem completadas com
um conteddo histérico, o processo de génese concreta (algo como a ordem das coisas
e ndo da razdo fenomenoldgica) é exatamente o inverso. E so6 a partir do percurso do
Espirito, ou do desenvolvimento da Histéria pelo homem, que se pode ter as figuras
da consciéncia, que sdo, em tltima andlise, esta evolugao olhada e suspensa sob o
ponto de vista da consciéncia individual, e esta sé pode passar da consciéncia sensi-
vel ao saber absoluto porque ¢ produto de uma época onde (segundo Hegel) a razdo
informa o mundo.

A dualidade da autoconsciéncia e o combate pelo reconhecimento que se expres-
sara na figura do senhor/servo é, por sua vez, a expresséo do processo de luta histori-
ca pelo reconhecimento entre dois individuos que se véem na sua igualdade e respei-
tam cada um a autonomia do outro. A formulagdo do reconhecimento, enquanto a ne-
cessidade de ver o outro como em si e para si (ou seja, na sua autonomia) s6 & possi-

' Ph @G, p. 180
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vel (a nivel 16gico e fenomenoldgico) porque se atingiu um patamar histérico informa-
do pela idéia de igualdade.

A figura do senhor/servo representa a luta pelo reconhecimento. Ao tentar fazer
um paralelo entre a figura e a Historia, devemos ter em mente que esta luta néo se
encontra apenas num lugar especifico da Histdria, ela perpassa como um fio condutor
as experiéncias humanas de tentativa de constituiggo de uma sociedade baseada na
igualdade entre os homens. Ao mesmo tempo, ela é descrita na Fenomenologia por-
que é o enfrentamento necesséario para que o mundo tenha irrompido numa época
onde reina a Razdo. Para Hegel, esta época tem na Revolugdo Francesa um dos seus
momentos essenciais. Neste sentido, a hip6tese que desenvolverei, ndo negando o ca-
rater universal desta figura, & que sua forma de articulag¢do interna expressa bem os
ideais desta ultima luta pelo reconhecimento, ou seja, os impasses da prépria Revolu-
¢do Francesa.

Uma das evidéncias que nos autoriza a levar adiante a analogia pretendida é a re-
tomada por Hegel do medo do senhor absoluto, a morte, no capitulo da Fenomenolo-
gia intitulado "Liberdade absoluta e Terror”, onde sdo referidas as experiéncias da
consciéncia neste conturbado periodo da Revolugdo: "Estas [as consciéncias singula-
res| que sentiram o temor do senhor absoluto, a morte, prestam-se novamente a ne-
gacdo e & diferenga, se ordenam sob as massas, e se elas retornam a uma obra fracio-
nada e limitada, elas retornam através disso a sua efetividade substancial”.®

O mesmo medo do senhor absoluto aparece num e noutro momento. Na figura do
senhor e do servo, 0 medo da morte impedia as consciéncias de levarem sua luta até
a destruigao, pois a morte ndo conduziria a nada além da impossibilidade do reco-
nhecimento. No contexto do Terror acima citado, ndo se trata mais de duas conscién-
cias, mas de uma multiplicidade de consciéncias singulares — o corpo social — que se
pretende dar uma ordenagdo. Esta ordenacdo aparece num primeiro momento como
limitagdo; ela é, entretanto, o caminho que se afasta da destruigdo em diregio a etici-
dade.

Aqui, por néo se tratar mais da consciéncia particular e sim do Espirito, ndo é o
servo como consciéncia singular, mas as consciéncias singulares que, no seu conjun-
to, a partir do medo da morte, tentam dar-se uma ordenagdo enquanto corpo social.
O momento da vontade que se quer absolutamente livre passa a dar-se um contetido
num Estado racional, com suas instituigdes que séo, por sua vez, obra dos proprios
individuos.

Pode-se afirmar que a luta de morte entre as duas autoconsciéncias e o periodo
do Terror da Revolugdo Francesa guardam sernelhangas no que se refere a vontade in-
finita que pretende a destruigdo de tudo que se lhe apresenta como limitagdo. Em
ambas - na figura e nesta que se pode denominar sua tltima roupagem historica — &
o temor da morte que lhe concede a sabedoria de refrear a firia do livre arbitrio. Ras-
treemos, pois, as semelhangas entre estes momentos.

No contexto da figura do senhor e do servo, a morte ocupa um papel contradito-
rio. Por um lado, faz-se necessério arriscar a vida para que a consciéncia se liberte de
sua naturalidade e afirme sua autonomia. Por outro lado, a morte de um dos comba-
tentes leva & impossibilidade do reconhecimento. Conclui-se dai que a luta é necessa-
ria, mas que a morte enquanto principio nos impossibilita atingir o fim pretendido.
Deve-se arriscar a vida, sem colocar em risco a possibilidade do reconhecimento.

B ph G, p.438.
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Se fizermos a transposi¢do da luta pelo reconhecimento entre duas autoconscién-
cias para um contexto histérico onde a nova organizagéo socio-politica tem como pi-
lar basico a idéia de igualdade — a Revolugdo Francesa — pode-se dizer que esta duali-
dade da morte ai também se faz presente. Por um lado, faz-se necessario arriscar a
vida na conquista mesmo de uma nova roupagem para o ser humano, que nao é mais
determinado pela sua naturalidade, pelo seu lugar social dado por nascimento. Arris-
car a vida na luta levava as consciéncias a fazer perecer (e fluidificar) tudo o que era
fixo. Da mesma forma,a Revolugdo Francesa torna nulas as formas de organizagéo po-
litica anteriores.

Para Hegel, a passagem a uma nova sociedade fundada na liberdade e na igual-
dade entre os homens, na situagéo especifica da Franga, ndo poderia dar-se de forma
pacifica, "Todo o sistema do Estado aparecia como uma unica injustiga. A transforma-
¢ao ndo foi empreendida pelo governo. Ela ndo foi empreendida por ele porque a cor-
te, o clero, a nobreza, os parlamentos mesmo ndo queriam renunciar 4 posse de seus
privilégios, nem devido & miséria, nem pelo direito que é em si e para si.”

Através deste comentario, onde Hegel analisa a violéncia do inicio do processo
revoluciondrio francés, pode-se constatar que nem toda violéncia deve ser condenada.
Tratava-se ai de uma violéncia aceitavel que nao pretendia propor-se enquanto forma
de governo, mas visava opor-se e destruir uma ordem injusta e irracional — baseada
em privilégios e, segundo Hegel nos indica, contréria ao Direito — para, no seu lugar,
instituir uma nova ordem politica.

A violéncia para combater uma situagdo de injustica, Hegel opde a violéncia
como sistema de governo. O momento do embate, da luta é, entdo, necessario — as-
sim como na figura do senhor/servo é necessario que as consciéncias ponham sua
vida em risco para superar seu estagio anterior, de ser como as coisas, para atingirem
um patamar de ser como autoconsciéncia. Na Revolugdo Francesa, este momento de
dissolugdo deve preceder uma nova ordenacdo, diferente da primeira, onde a Idéia de
liberdade se efetive num sistema de leis e num Estado racional.

Ser contra toda ordem deve ser apenas um primeiro momento da liberdade que,
a0 manter-se e permanecer no tempo, tem como resultado o contrario de si, engen-
drando a tirania e o terror. Ao explicitar o primeiro momento légico da vontade (a
vontade da pura indeterminagédo), no § b da Filosofia do Direito, Hegel nos da dois
exemplos de sua manifestagdo. Um primeiro encontrar-se-ia na religido, na forma do
"fanatismo religioso da pura contemplagdo hindu". Este momento da vontade, quando
se volta para o mundo, engendra um tipo de fazer politico que “se traduz na destrui-
¢do de toda ordem social existente e na expulsdo de todo individuo suspeito de pre-
tender uma ordem, assim como na aniquilagio de toda ordem que queira ressurgir. S6
destruindo algo tem esta vontade negativa o sentimento de sua existéncia".”

Ha ai uma alusdo clara a um dos momentos mais caracteristicos do periodo do
Terror: "a lei sobre os suspeitos" de 17 de setembro de 1793. Neste periodo, "os princi-
pios da nova ordem que queria ressurgir" - esbogados na "Declaragéo dos Direitos do
Homem e do Cidaddo" - perdem sua eficAcia ao ndo dar origem a uma nova ordem
que legisle universalmente sobre os individuos, sendo ao mesmo tempo expressao de
sua vontade comum. O suspeito ndo o é frente a um conjunto de regras constituido

14 HEGEL Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte (Ph. Gesch.), Werke in zwanzig Binden, Mol-
denhauer/Michel, Suhrkamp Verlag, p. 258.

15 HEGEL, Grundlinien der Philosophie des Rechts (Ph. R.), Werke in zwanzig Banden, Suhrkamp Verlag, § 5.
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pelos cidaddos — ele € suspeito frente ao Comité de Salvagdo Pablica, que toma para
si a atividade de julgar enquanto uma atividade privada e nédo publica. O individuo é
considerado culpado, nfo por infringir normas constituidas, mas por parecer suspeito
a alguns.

A relagdo entre a forma da liberdade caracteristica da vontade indeterminada e o
Terror é confirmada no Zusatz do proprio pardgrafo 5 da Filosofia do Direito: "A ela
corresponde, por exemplo, o periodo do Terror da Revolugdo, no qual se devia elimi-
nar toda diferenga baseada no talento ou na autoridade. Esta época estremecia ante
toda particularidade, ndo podia suporta-la porque o fanatismo quer algo abstrato e
néo estruturado. Quando surgem diferengas, lhes opde sua indeterminagéo e as elimi-
na. Por isso o povo destruiu na Revolugéo as instituigdes que ele mesmo havia instau-
radoﬁ5 porque para a autoconsciéncia abstrata toda instituigdo é contraria a igualda-
de".

Vemos ai o fio condutor que liga a vontade da pura indeterminacéo, tal como ex-
posta na Filosofia do Direito, a autoconsciéncia abstrata da figura do senhor e do ser-
vo e um periodo especifico da Histéria. O Terror é, pois, para Hegel, um produto da
vontade que — aos moldes da pura autoconsciéncia — se quer absolutamente livre, li-
berdade esta que nédo quer dar forma ao mundo. Por se pretender infinita e sem limi-
tagdo, ela ndo pode causar a ndo ser destruigdo. O Terror conformaria, pois, um go-
verno perpassado por esta furia de destruigdo, cuja inica obra é a morte, ndo deste
ou daquele individuo, mas do préprio tecido social. A morte que visa somente a des-
truigédo, nos diz Hegel, & "a mais fria, a mais sem contetdo, tdo carente de significado
quanto tomar um copo d'agua".”

Surpreendemo-nos, ao menos a primeira vista, pelo fato de que esta sucessio de
mortes que Hegel recrimina a proposito do Terror, ndo o faga quando se trata de guer-
1as entre os Estados. Estas sdo consideradas como parte da relagdo entre eles, o que
Hegel afirma aparentemente sem surpresa ou indignagéo. Deve-se notar que este au-
tor, obviamente, ndo assistiu 4 brutalidade das guerras do século XX. Mesmo assim,
visto que as guerras nao oferecem jamais um espetaculo ameno, deve-se surpreender
gue aquele que julga que o Terror é a expressdo da morte mais fria de todas, nos
diga, por outro lado, que "as guerras modernas sdo levadas a cabo de um modo mais
humano e as pessoas ndo se enfrentam entre si com 6dio".™

Qual a diferenga que poderia ser verificada entre o Terror e a Guerra e por que 1a-
zd0 o primeiro - e nédo a segunda - pode ser considerado como um exemplo desta li-
berdade negativa que engendra destruigao? Por que o enfrentar-se de dois Estados na
guerra ndo nos remete também a luta de vida e morte? Por que apenas o Terror expli-
cita, a nivel histérico, este senhor absoluto, a morte? Uma primeira resposta — que
ndo deixa de ser insuficiente - seria: € a auséncia de regras que determina a diferen-
¢a. Na visdo hegeliana, mesmo numa relagdo de guerra, o reconhecimento se mantém
entre os Estados "o reciproco reconhecimento como tal dos Estados se mantém inclu-
sive na guerra, na situagio de falta de direito, de violéncia e contingéncia. Isto consti-
tui um vinculo de forma que cada um dos Estados vale para outro como um existente
em si e para si, de maneira tal que na guerra mesma a guerra se determina como algo

16 Ph R, §5, Zusatz.
7 Ph. G, p. 436.
18 Ph R, § 338, Zusatz.



que deve ser passageiro”.” Este "dever ser passageiro” € o que confirmaria, aos olhos
hegelianos, que a guerra ndo pretende instaurar-se enquanto um estado permanente
de violéncia.

A morte do Terror, ao contréario, é, antes de tudo, a morte do reconhecimento,
pois ai as regras desaparecem e o que ¢ esbogado como possibilidade de fundamento
de alguma ordenagéo sdo principios absolutamente subjetivos dos governantes. Um
dos exemplos destes principios era a virtude, tdo exaltada por Robespierre como o
fundamento da democracia. Assim se expressa no discurso pronunciado & Convengéo
Nacional em 4 de fevereiro de 1794: "Qual é o principio fundamental do governo de-
mocratico ou popular, isto é, a mola essencial que o sustenta e o faz mover-se? E a
virtude. Este sentimento sublime supde a preferéncia do interesse publico a todos os
interesses particulares; de onde resulta que o amor da patria supde ainda ou produz
todas as virtudes: pois o que serdo estas senéo a forga da alma que torna estes sacri-
ficios possiveis? [...] Ndo somente a virtude é a alma da democracia, mas ela s6 pode
existir neste governo".”

Para o Incorruptivel, é este valor moral que fundamenta a Repuiblica e é devido a
ele apenas que os individuos podem colocar os interesses da coletividade acima dos
interesses particulares. Para Hegel, a virtude de Robespierre carece de efetividade, ela
ndo se traduz em principios sélidos que possam fundamentar uma organizagéo social.
Ele n&o toma, no entanto, esta exaltagio como um blefe, nem imputa a Robespierre
estar utilizando a virtude como um belo invélucro para interesses escusos a ela. Ao
contrario, é da natureza mesma da virtude ndo poder fornecer um caminho seguro a
eticidade, por ser apenas "um principio abstrato da liberdade, tal como se encontra na
vontade subjetiva".** A virtude nos d4 apenas um terreno pantanoso que néo pode ser
mais do que abrigo da ftirania. Diz-nos Hegel, nas Ligdes sobre a Filosofia da Histdria:
"Robespierre colocou o principio da virtude como objeto supremo e pode-se dizer que
este homem levou a virtude a sério. Pois agora a virtude e o terror dominam; com
efeito, a virtude subjetiva, que reina apenas de acordo com 0 sentimento, traz com ela
a mais terrivel tirania" *

Retomemos, entdo, a distingdo que Hegel faz entre a morte do Terror e a morte
da guerra: a primeira representaria a morte mesmo da possibilidade de organizagédo
social, enquanto a segunda dar-se-ia dentro de uma situagio de reconhecimento en-
tre os Estados. Esta distingdo hegeliana torna-se ao menos embaragosa Se nos per-
guntarmos a quais guerras Hegel assiste no periodo de sua vida, isto &, de 1770 a
1831.

Embora Hegel ndo se referisse, necessariamente, na Filosofia do Direito apenas
ao que assistiu, podemos supor que, para aquele que considerava que a leitura dos
jornais era uma oragdo de todas as manhés, os fatos de seu tempo estdo em intima
vinculagdo com sua filosofia. Essencialmente, as guerras a que Hegel assiste séo as
batalhas napolednicas, onde, pode-se dizer sem medo de injusti¢a, ndo se encontraria
0 suposto reconhecimento entre os Estados. Esta auséncia da necessidade de reco-
nhecimento é afirmada pelo proprio Napoledo por ocasido da paz de Campoférmio: "A
Repiblica Francesa ndo necessita nenhum reconhecimento, assim como o Sol tam-

-

9 Ph R, §338.

2 Citado em TORRES, Figuras do Estado Moderno, Sao Paulo, Brasiliense, p. 474,
21 Ph. Gesch., p. 532.

2 Ph. Gesch., p. 533.
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pouco necessita que 0 Iec:cmhec,'am"""1 Para Hegel, esta afirmagéo & apenas uma forga
de expressdo e contém em si a existéncia do reconhecimento, ainda que néo explici-
to.

Ora, este comentario carece de forga explicativa, pois obviamente néo se verifica,
na formagdo do Império napolednico, o respeito para com os outros Estados, respeito
este que é condigio necessaria do reconhecimento, j& que "o reconhecimento exige a
garantia de que reconhega, por sua vez, aos Estados que o reconhecem, isto &, que os
respeitem em sua independéncia”.*

Se o reconhecimento & Republica Francesa estd implicito nos dizeres de Napo-
ledo, pode-se dizer que o contrario ndo se verifica: a Franga napolednica néo reconhe-
ce como Estados aqueles que a reconhecem. Deve-se, entdo, perguntar: por que este
reconhecimento unilateral ndo engendra destrui¢do? Por que Napoledo néo pode ser
tomado como um exemplo de consciéncia que arrisca sua propria vida em busca de
uma autonomia que prescinda do reconhecimento? Ha duas razodes, centralmente,
para tal. Primeira, a auséncia da necessidade do reconhecimento se justificaria & me-
dida que as outras nagdes se distanciam bastante da idéia hegeliana de Estado. Se-
gundo, porque enquanto as consciéncias que entram na luta de vida e morte sdo um
exemplo da vontade que ndo quer nenhuma limita¢8o, Napoledo expressa, ao contra-
rio, a ordenagédo estavel dos principio da Revolugédo Francesa. Analisemos, pois, com
mais detalhe estes dois argumentos.

Se a Revolugdo Francesa traz ao mundo uma nova etapa da historia politica hu-
mana e os principios da constituigdo de um Estado racional, a Prissia, a Austria, a
Italia, por outro lado, eram nagdes fragmentadas, com um poder central enfraquecido
e com resquicios ainda de uma organizacdo feudal. Segundo Hegel, as campanhas na-
polednicas levam a estas nagdes, ndo a destruigio ou a opressdo, mas uma nova for-
ma de organizagio politica.

Com a vitéria da batalha de Iena em 1806, encerra-se o Sacro Império Romano
Germaénico, fundado em 800 d.C. por Carlos Magno. A queda de um império de mais
de 1.000 anos nao causa indignagdo e sim uma profunda admiragédo de Hegel pela fi-
gura napolednica. Se alguns consideram que Napoleéo personifica a derrota dos ideais
da Revolugdo Francesa, para Hegel ele é a possibilidade mesma de extensdo destes
ideais por todos os cantos da Europa. -

Hegel sera fiel & sua admiragdo, mesmo ap6s a morte de Napoledo. Este, ao lado
de César e Alexandre, é descrito nas Ligdes sobre a Filosofia da Histéria como um he-
16i: os *homens de negocio do Espirito do mundo®, cujos atos e discursos "séo o que
ha de melhor no seu tempo", pois eles sabem aquilo que € necesséario, aquilo para o
qual é chegada a hora (was nicht und was an der Zeit ist)".*

E o que urgia era a necessidade de ultrapassar a virtude e o terror como princi-
pios da relagdo entre os homens: "Ela {a virtude] exerce sua poténcia sem usar as for-
mas juridicas e a puni¢io que ela infringe é também simples: a morte. Esta tirania
necessitava acabar, pois todas as inclinagbes, todos os interesses, a razdo mesma se
opunha a esta terrivel liberdade conseqiiente que, na sua concentragdo, entrou em
cena de uma maneira tdo fanatica. Novamente se apresenta um governo organizado,

2 Citado em Ph. R., § 331, Zusatz.
% Ph R, §331.
25 Ph. Gesch., p. 46.



como © antigo, somente o chefe e 0 monarca sdo agora um diretério varidvel de cinco
membros, formando, sem divida, uma unidade moral mas ndo individual. A descon-
fianga também reinava entre eles e o governo estava nas méos das assembléias legis-
lativas; ele teve o mesmo destino fatal, pois a necessidade absoluta de uma poténcia
governamental se fazia sentir. [...] Napoledo se colocou novamente na cabega do Esta-
do como vontade individual [...]. Ele dirigiu ao exterior o imenso poder de seu cara-
ter, s;ﬁubrneteu toda a Europa e espalhou por todos os lados suas instituigdes libe-
rais".

Napole&o supera a vontade infinita que, na sua recusa de toda determinagéo, en-
gendra apenas a destrui¢do de tudo que é fixo. Ele representa a volta das autocons-
ciéncias a um projeto de ordenagéo. Estas, através do temor da morte, isto é, do medo
da destruigdo de toda ordem social, retornam & efetividade. A ordem que deve ser
criada ndo é a mesma ordem que a Revolugdo Francesa colocou por terra. O que He-
gel assinala através do seu elogio constante a Napoledo é que a negagao de uma rea-
lidade deve conduzir a uma nova efetividade, superando o periodo da negagéo abstra-
ta, daquela vontade que nédo se limita a destruir o antigo, mas se opde também ao
novo que quer edificar-se enquanto ordenagdo. Como bem nota Hyppolite: "Napoledo
deu a Hegel o sentimento do Estado moderno, da mesma forma que a Prussia tentara
constitui-lo. Mas se o espirito objetivo ndo é absolutamente idéntico ao espirito obje-
tivo que o precedeu, o principio €, no entanto, 0 mesmo; é necessario voltar a um es-
pirito objetivo, a uma vontade geral que renuncia a si mesmo, fazendo-se substancia
no elemento do ser"”

Retomando, entdo, nossa analogia, podemos dizer que, enquanto o Terror perso-
nifica a morte do reconhecimento, por sua vez, a morte imposta aos adversarios nas
guerras napolednicas néo significa a impossibilidade de uma situagdo de reconheci-
mento, mesmo que Napoledo nao reconhega as outras nagdes como Estados. Ao con-
trario, Napoledo, na viséo de Hegel, através de suas campanhas leva 0 novo principio
de organizagdo social a outros povos a fim de que eles também se constituam en-
quanto Estados racionais, para que eles também possam constituir uma realidade sé-
cio-politica baseada no reconhecimento do outro, Poder-se-ia, entao, dizer que - aos
moldes da consciéncia trabalhadora que ao final da figura aponta um caminho para a
formagédo do mundo - Napoledo informa o mundo, divulgando os principios de um Es-
tado que efetiva os ideais da Revolugdo Francesa.

* * *

Qual o sentido, entdo, da morte que aparece como impossibilidade na figura do
senhor e do servo? Segundo a andlise feita, a morte da qual nos fala o texto em ques-
td0 é a morte do reconhecimento, e esta morte é a destruigdo da possibilidade da
construgdo do Estado no seu sentido hegeliano, isto &, "a efetivagdo da Idéia Etica",
no qual "o individuo tem sua liberdade substancial como sua esséncia, fim e produto
de sua atividade".®

Afasto-me, pois, da concepgaoc de alguns comentadores da obra hegeliana, como
Kojéve, que vé na experiéncia do medo da morte o enfrentar-se do homem com sua

% Ph. Gesch., p. 533.

21 HYPPOLITE, Genése et Structure de la Phénoménologie de I'Esprit de Hegel, Paris, Aubier, tomo 2, p.
447,

% Ph. R, §257.
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finitude.” Esta me parece atribuir a Hegel uma nuance proxima da analitica existen-
cial, atribuigdo a meu ver, equivocada, jd que Hegel ndo ancora sua filosofia no finito
e sim no infinito, ndo no homem enquanto individuo particular, mas no Espirito en-
quanto expressdo do Absoluto no mundo propriamente humano. A finitude parece-
me, portanto, fazer parte do percurso mesmo do Espirito e representar a morte possi-
vel, que o integra: "Néo é esta vida que recua diante da morte e se preserva pura da
destruigédo, mas a vida que traz em si a morte, e se mantém na morte mesma, que é a
vida do Espirito".* O percurso do Espirito ndo desiste frente a finitude ou & imperfei-
¢éo do ser finito, mas o supera e disto provém sua poténcia: "o Espirito é esta potén-
cia somente em saber olhar o negativo de frente e em saber permanecer junto dele" ™

A morte impossivel é, ao contrario, aquela que nio pode ser encarada pelo Espi-
rito, pois representa o exterminio da vida, a impossibilidade da relagdo entre os ho-
mens e, portanto, a aniquilagdo do percurso mesmo do Espirito. £ esta possibilidade
de negativo absoluto que os homens temem e seu horror a este Senhor Absoluto é o
que os faz construir e manter a civilizagao.

2 Ver o capitulo "L'idée de la mort dans las philosophie de Hegel, In KOJEVE, op. cit.
% Ph. G.p. 36.
3 ph G, p. 36
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