A ETICIDADE HEGELIANA
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SINTESE - O artigo discute a critica de Hegel ao "formalismo" da ética kantiana. Ao distinguir moralidade
de eticidade, mostra que um principio ético deve passar pelo processo de mediagé@o das vontades a fim de
constituir-se em lei universal. Apresenta a Familia, a Sociedade Civil e o Estado como instancias mediado-
1as ou determinagdes da Eticidade Hegelina.

ABSTRACT - The article draws upon Hegel's critique to the "formalism" of Kant's ethics. In the distinction
between morality and ethics, it shows that and ethical principle must permeate the process of mediation of
wills in order to become a universal law. Finally, it presents Family, Civil Society and State as mediators or
determinants of the principles of Hegel'’s ethics.
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1 - A critica a ética kantiana

O debate em torno de um dos aspectos centrais da critica de Hegel a ética kan-
tiana - a questdo do formalismo - nos reporta a um dos principais paragrafos da Filo-
sofia do Direito, o de n. 135. A discussdo dessa problemaética, no entanto, requer que
a situemos no devido contexto do sistema.

A Filosofia do Direito de Hegel trata do desdobramento ou das determinacgdes da
Idéia de liberdade, principio nela pressuposto mas demonstrado na Ciéncia da Logica
e na Enciclopédia. Trata-se de uma exposigdo especulativa dos momentos do desen-
volvimento da Idéia da vontade livre ou das determinagdes necessdrias do conceito do
Direito; isto é, mostra como a liberdade, enquanto idéia filoséfica, concretiza-se ao ni-
vel das estruturas juridicas. As formas do Direito que se seguem na exposi¢do do Es-
pirito Objetivo (ou Filosofia do Direito) se devem ao fato de o desdobramento do con-
ceito da liberdade processar-se em diferentes etapas. E importante enfatizar que He-
gel se propde a fazer uma ciéncia filoséfica do Direito e ndo uma ciéncia do Direito.
Pretende expor as estruturas concretas do Direito tendo por base um principio de or-
ganizacgdo que representa o fio condutor da reconstrugédo. A ciéncia do Direito faz par-
te da Filosofia. Isto significa dizer que a Idéia de liberdade a ser concretizada pelo Di-
reito é fornecida pela Filosofia.

Sdo trés as partes que constituem a Filosofia do Direito:

1. O Direito Abstrato apresenta as formas concretas e imediatas da realizagdo da
Idéia da liberdade. Trata-se de formas ainda indeterminadas, uma vez que ndo existe
mediagdo social. Incluem-se ai a propriedade, o contrato e a injustica.

2. A moralidade trata da autodeterminagdo da vontade livre, dos propdsitos e in-
tengoes que movem o individuo. Trata das condi¢des da responsabilidade subjetiva.
A vontade reconhece como seu somente aquilo que sabia e aquilo que queria fazer.
Alguém so6 pode ser responsabilizado por um ato que quis fazer e cujas conseqiién-
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cias podia prever. Em Kant, o que importa é a intengdo e ndo as conseqiiéncias. Na
Critica da Razdo Prética (Kritik der praktischen Vernunft - KpV) lemos: "O que unica-
mente interessa aqui € a determinagdo da vontade e o principio determinante da ma-
xima desta enquanto vontade livre, e ndo o resultado" (KpV p. 1569). Em outro lugar
escreve: "A regra pratica é sempre um produto da razdo, porque prescreve a agéo
como meio para o efeito, como intengdo (Absicht)" (KpV p. 126).

3. A eticidade trata da mediag&o social da liberdade, isto é, das relagbes objeti-
vas, da dimensdo supra-individual. E somente nesta terceira etapa que se realiza o
conceito do Direito.

A distingdo entre moralidade e eticidade, em Hegel, é de fundamental importan-
cla para se compreender a critica & Kant. Para aquele, este permaneceu no plano da
subjetividade (formal e a priori) e ndo passa para o nivel das determinacdes objetivas,
condigdo imprescindivel para se poder falar em contetdo da lei moral.

Hegel concorda com a tese kantiana segundo a qual é essencial que a autodeter-
mina¢do da vontade seja a raiz do dever. A Ciéncia da Ldgica ja se encarregara de
mostrar que a liberdade se realiza no conceito enquanto autodeterminagdo. O Concei-
to, como reino da subjetividade, é o reino da liberdade. E o retorno do Absoluto sobre
si mesmo. O Absoluto estando consigo mesmo é liberdade, porque é autodetermina-
cdo. Em outras palavras, o Conceito é livre, porque é auto-causagdo (cf. Weber, 1993).
Mas "permanecer no mero ponto de vista moral sem passar ao conceito de eticidade
converte aquele mérito em um vazio formalismo e a ciéncia moral em uma retorica
acerca do dever pelo dever mesmo" (Rechtsphilosophie - Filosofia do Direito, doravan-
te Rph, & 13b). Eis o0 alvo central da critica a Kant, uma vez que este sustenta que o
Dever nédo é empirico, ou seja, ndo pode ser tirado da experiéncia, mas € um a priori
da razdo. Esta tese é retomada constantemente por Kant, na Critica da Razdo Prética.
Pode-se referir, por exemplo, o Problema II do Capitulo I, onde o autor sustenta que a
"razdo pura deve, por si mesma apenas, Ser pratica, isto é, sem pressuposi¢do de um
sentimento qualquer, por conseguinte sem representages do agradavel ou desagra-
davel enquanto matéria da faculdade de desejar, que é sempre uma condigdo empiri-
ca dos principios, deve poder determinar a vontade pela simples forma da regra prati-
ca" (KpV p. 132). O Teorema I1I insiste com mais veeméncia na necessidade de que a
base da determinagéo da vontade seja a forma da lei e ndo a matéria. E a “forma le-
gisladora universal" que deve ser tomada como principio determinante da vontade. A
consciéneia desta lei fundamental (o imperativo categdrico) é um "fato da razdo". Ain-
da no mesmo Teorema podemos ler: "mesmo se nenhum outro principio determinante
da vontade pode servir de lei, a ndo ser apenas essa forma legisladora universal, uma
tal vontade deve conceber-se como totalmente independente da lei natural dos fend-
menos nas suas relagdes reciprocas, a saber, da lei da causalidade. Uma tal inde-
pendéncia, porém, chama-se liberdade no sentido mais estrito, isto é, o transcenden-
tal. Por conseguinte, uma vontade, & qual s0 a pura forma legisladora da méxima
pode servir de lei, ¢ uma vontade pura" (KpV p. 138). O principio inico da moralidade
consiste "na independéncia a respeito de toda a matéria da lei (isto é, de um objeto
desejado) e ao mesmo tempo, na determinagdo do livre arbitrio pela simples forma le-
gisladora universal, de que uma maxima deve ser capaz" (KpV p. 144).

A critica de Hegel a proposito de tal "formalismo” fica evidenciada no texto que
segue: "Se se parte da determinagédo do dever como falta de contradigdo ou concor-
déncia formal consigo mesmo, que ndo é outra coisa que o estabelecimento da inde-
terminacgdo abstrata, [...] ndo se pode passar para a determinacéo de deveres particu-



lares. Tampouco ha nesse principio nenhum critério que permita decidir se um con-
tetdo particular que se apresente ao agente € ou ndo um dever. Pelo contrério, todo
modo de proceder injusto e imoral pode ser justificado desta maneira" (Rph, & 135).
Uma indeterminag¢do abstrata ainda nem sequer comegou seu processo de mediagio.
Logo, nédo pode haver contradigdo. Ora, sem contradi¢do ndo hé dialética, isto é, néo
hd superagdo. Em Kant ndo ha mediagao para a determinagéo da vontade pela lei mo-
ral. Ele descreve: "O essencial de todo o valor moral das agdes depende de que a lei
moral determina imediatamente a vontade" (KpV p. 191). Uma maxima deve poder
converter-se em lei universal para que 0 ato possa ser tido como moral. Em outras pa-
lavras, nao pode haver contradi¢do entre a maxima e a lei universal. Isto tem validade
aprioristica e ndo admite excegdes.

Para Hegel a contradigdo sé aparece no momento da determinagdo ou da concre-
tizagdo da Idéia da liberdade. A determinagéo de deveres particulares requer um prin-
cipio orientador que sirva de referencial tedrico a partir do qual se possa avaliar um
ato concreto ou conteudo particular. A contradigdo s6 pode surgir se um ato particu-
lar contrariar um principio previamente estabelecido. Este principio, no entanto, ndo
pode ser uma abstragdo vazia de contetido, pois nesse caso tanto pode ser justificado
um ato moral, como um ato imoral. Alguém poderia querer a universalizagdo de sua
maéxima do agir a fim de justificar a sua agdo. A corrupgdo pode ser tomada como
exemplo. Tomemos a argumentagao de Hegel: "Que ndo haja nenhuma propriedade
nédo contém por si nenhuma contradi¢do, como tampouco o encetra o fato de que este
povo singular ou esta familia ndo exista, ou que em geral ndo viva nenhum homem.
Se, por outro lado, se admite e supde que a propriedade e a vida humana devem exis-
tir e ser respeitadas, entdo cometer um roubo ou assassinato € uma contradi¢ao; uma
contradigdo sé pode surgir com algo que é, com um conteudo que subjaz previamen-
te como principio firme. Somente com referéncia a um principio semelhante uma agédo
é concordante ou contraditéria" (Rph, & 135). E importante evidenciar que o destes-
peito para com a propriedade privada somente constitui um ato injusto e imoral em
vista do principio segundo o qual "devemos respeitar a propriedade alheia". A ausén-
cia desse principio numa determinada sociedade ou Estado permite a posse e 0 uso
por quem assim o desejar, sem que isto implique numa contradi¢do. Um dever que
deve ser querido pelo dever mesmo e nédo por causa de um conteudo, consiste na eli-
minagdo de todo contetido e determinagdo. A proposi¢do "age de tal forma que tua
maxima possa ser tomada como principio universal" seria muito boa se ja tivéssemos
a nossa disposicéo principios determinados sobre 0 que se deve fazer (cf. Rph, & 135,
Zus. — Zusatz - acréscimo). Mas como saber disso se s6 tivermos como referencial um
imperativo formal, isto &, sem a determinag¢do de um conteudo empirico? O imperati-
vo categérico kantiano, enquanto desprovido de conteudo concreto, nédo provoca ne-
nhuma contradigéo e, por isso, ndo ha movimento de superagao possivel. E um princi-
pio indeterminado. Na perspectiva hegeliana, porém, forma e conteudo coabitam.
Com isso cai a validade aprioristica do imperativo categorico de Kant. A forma da ma-
xima moral deve-se juntar o contetido da agdo. Na pratica, encontramos dificuldades
na aplicacdo da lei moral kantiana, pelo menos em grande parte da nossa vida con-
creta.



2 - A eticidade hegeliana

Hegel pretende superar a moralidade kantiana com a eticidade. E nesta fase que
se da a objetivagdo e, portanto, a determinacéo do conteudo moral. No & 142 da Filo-
sofia do Direito escreve: "O que é eticidade? Que minha vontade seja posta como ade-
quada ao conceito e com isso superada e guardada (aufgehoben) sua subjetividade".
Ora, esta situa-se ao nivel da vontade imediata. Exige mediagéo social, isto ¢, objeti-
vagdo e desdobramento. A eticidade néo se situa ao nivel das opinides subjetivas e
caprichos pessoais, mais ao nivel das institui¢des e das leis existentes em si para si. O
conteudo do ético &, portanto, necessario e esta acima das opinides contingentes. Por
isso, o individuo é agora considerado como "membro" (Mitglied). E preciso insistir na
necessidade de objetivagdo da moralidade subjetiva. Minha vontade livre tem que ser
mediada pela vontade livre do outro, a fim de se universalizar. O imediato tem que ser
mediado para que se possa estabelecer um principio ético universal. Para que um
principio possa ser universalizado, tem que passar pelo processo de mediag¢do social.
A eticidade trata das determinagdes objetivas da liberdade e ndo pode ser confundida
com as vontades particulares imediatas. Resulta dai, como se pode ver, uma limitagéo
das liberdades individuais, na medida de seu desdobramento e realiza¢do nas institui-
¢des sociais. "O dever que obriga sé pode aparecer como uma limitagéo frente a sub-
jetividade indeterminada ou liberdade abstrata" (Rph, & 149). As vontades subjetivas
imediatas devem ser superadas enquanto imediatas, para que a convivéncia seja pos-
sivel.

A distingdo hegeliana entre primeira e segunda natureza é esclarecedora. A pri-
meira natureza diz respeito as vontades imediatas naturais, ao passo que a segunda
inclui as determinag¢des da eticidade. O ético € um modo de atuar universal porque
passou pelo processo de mediagdo. O habito, no ético, se converte em uma segunda
natureza que ocupa o lugar da primeira vontade meramente natural. "O costume & o
que o Direito e a Moral ainda néo sédo: espirito. No Direito a particularidade ndo é ain-
da a particularidade do Conceito, mas somente vontade natural [...] Do ponto de vista
ético, a vontade existe como vontade do espirito e tem um contetido substancial que
lhe corresponde. A Pedagogia é a arte de fazer éticos os homens; considera o homem
como natural e lhe mostra o caminho para voltar a nascer, para converter sua primeira
natureza em uma segunda natureza espiritual, de tal maneira que o espiritual se con-
verta em habito" (Rph, & 151, Zus).

O texto é de indiscutivel relevancia. Mostra como a eticidade "supera e conserva"
o Direito e a Moralidade na realizagdo do principio da liberdade. Revela, sobretudo,
que o natural e imediato, somente ao ser submetido ao processo de mediagdo, pode
dar lugar a um conteudo substancial, ausente na lei moral kantiana. O racional é o
substancial, o espiritual. O natural € o imediato, a vontade subjetiva. A vontade parti-
cular desaparece na substancia ética na medida em que reconhece que sua dignidade
nela se funda. Mas este desaparecimento nao significa eliminagdo da particularidade
e, sim, elevagédo a um nivel superior.

A questdo central que sempre se impde, no entanto, é esta: Como conciliar as
vontades imediatas com a vontade substancial (universal), sem o sacrificio de uma
das partes? Se a realizagdo da liberdade implica em objetivagdo ou concretizagdo, isto
nédo significa que a particularidade deva ser eliminada. No & 155 da Filosofia do Direi-
to Hegel evidencia a mutua restricdo entre direitos e deveres, a fim de possibilitar a
realizagdo da substancialidade ética. "Nesta identidade da vontade universal e da von-
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tade particular coincidem o Dever e o Direito; por meio do ético o homem tem direitos
na medida em que tem deveres e deveres na medida em que tem direitos" (Rph, &
155). O Direito e a Moral sdo instancias insuficientes para realizar esta coincidéncia.
S6 a eticidade, na medida em que estabelece a identidade entre direitos e deveres, &
capaz de cumprir esta tarefa. "O escravo ndo pode ter deveres, s6 0 homem livre pode
té-los" (Rph, & 155). Na substéncia ética a vontade imediata (natural) foi elevada ao
nivel de vontade universal porque passou pelo processo de mediagéo social (leis e ins-
tituigdes); isto &, passou pelo processo de efetivagdo, onde foi determinado seu con-
teudo. "O racional é o efetivo e o efetivo é o racional" (Rph, Prefacio). O racional ndo é
0 imediato, ou seja, o real. Minha vontade imediata tem que passar pelo processo de
efetivagdo para tornar-se vontade substancial. Qualquer pretensdo de verdade deve
ser submetida ao processo de mediacdo (das vontades). Na mediagdo hd negagéo e
superagdo a um nivel superior de determinagéo e, portanto, universalizagdo. A figura
do Senhor e do Servo, apresentada por Hegel na Fenomenologia do Espirito, merece
ser lembrada: para que a consciéncia fique autoconsciéncia € preciso que haja a pas-
sagem pela outra consciéncia. H4 uma relativizagdo da autonomia e independéncia de
cada uma das consciéncias (Senhor e Servo). Mas esta é uma condigdo necessaria
para que ocorra a superagdo dos antagonismos entre as verdades imediatas.

3 - As determinacgdes da eticidade

3.1 - A familia

Se a eticidade trata do desdobramento da liberdade nas institui¢gdes sociais, a fa-
milia pode ser definida como "o espirito ético imediato (Rph, & 157). Nela o individuo
passa a ser considerado como "membro de" uma comunidade. E o campo da eticidade
natural.

A familia é constituida pelo casamento, a propriedade familiar e a educagdo dos
filhos. O casamento é a relagdo ética imediata, ou seja, ele se constitui a partir do
amor natural, que é o sentimento considerado no seu momento imediato. O reconhe-
cimento de duas vontades livres na forma de contrato constitui o amor juridico. S&o,
no entanto, momentos insuficientes para fazer do casamento uma instituigdo da so-
ciedade e base ética do Estado. Exige-se o que Hegel chama de "amor juridicq-ético",
no qual desaparece o passageiro e 0 meramente subjetivo (cf. Rph, & 161). E 0 mo-
mento da sintese, no qual os momentos anteriores estdo superados e guardados.

A propriedade familiar é a realidade externa da familia. E, portanto, todo poten-
cial capaz de cumprir as tarefas proprias da familia. Ela néo visa a simples satisfagéo.
de caréncias subjetivas de individuos, mas, sim, a de uma "pessoa substancial" (a fa-
milia).

A educagao dos filhos representa a manifestaco objetiva do amor dos pais. Neles
se completa a dialética da familia. A Educagdo visa uma disciplina capaz de formar
um consciéncia e vontade coletivas, preparando-os para a convivéncia social.

A dissolugdo da familia, que ocorre com a maioridade dos filhos, abre um espago
a ser preenchido pela sociedade civil. E importante observar que, no movimento dia-
lético, é a insuficiéncia de um momento que reporta a outro. E exatamente o que
ocorre na relagdo familia e sociedade civil.
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3.2 — A sociedade ci\}il

Se a familia tem como caracteristica a eticidade natural (imediata), a sociedade
civil baseia-se na superagdo dessa eticidade, por causa da mediagdo, e representa
uma conquista da eticidade substancial, mas que ainda é apenas aparente, ou seja,
ela aparece como uma estrutura ética substancial, porque caracterizada pelo indivi-
dualismo, cuja preocupagdo fundamental é a satisfagdo dos interesses pessoais (cf.
também Dotti, 1983, p. 125). Por isso ela é um "campo de batatha do interesse privado
individual de todos contra todos (Rph, & 289).

Dois séo os principios que requerem mediagdo na sociedade civil: 0 primeiro é a
pessoa concreta, enquanto particularidade de interesses; o segundo é o contexto so-
cial, ou seja, cada pessoa particular somente se satisfaz por meio da outra, sendo
"obrigada a passar pela forma da universalidade” (Rph, & 182). A questio que se colo-
ca é esta: como conciliar os interesses particulares com os da coletividade? Compete
a sociedade civil constituir a mediag8o social da liberdade. O enquadramento social é
condic¢éo de possibilidade da realizagdo da vontade livre.

A sociedade civil, no entanto, é forma exterior de relacionamento social, ainda
destituida de esséncia ética. O que a caracteriza é a satisfa¢do das necessidades pes-
soais ou de grupos, sem que haja a preocupag¢éo com o substancial. O interesse pelo
beneficio pessoal ou de determinado grupo sobrepde-se ao interesse da coletividade,
néo se chegando a elaborar "um sistema verdadeiramente ético de relagdes inter-hu-
manas" (Dotti, 1983, p. 125). Por isso, Hegel fala em mundo da aparéncia da eticidade;
aparéncia essa necessaria para chegar a estrutura essencial. Isso significa dizer que
sociedade civil s6 pode ser pensada como o aparecer do Estado. Por outra, o Estado
néo pode ser compreendido sem sua base na sociedade civil ou, ainda, a logica do
Estado de Direito ndo pode ser separada da légica da sociedade civil. Est4, assim, jus-
tificado por que, na ordem da exposi¢ao da Filosofia do Direito, a sociedade civil se
situa entre a familia e o Estado. A sociedade civil reverte e exige uma outra instincia
capaz de realizar a eticidade. E a mesma estrutura apresentada na Ciéncia da Légica.
A "légica do ser" corresponde, como equivalente, a familia como o imediato e natural;
a "légica da esséncia’, a sociedade civil com a aparéncia da substancialidade ética, e
a "16gica do conceito", o Estado como detentor da eticidade; ou seja, como o lugar da
liberdade realizada, isto €, a necessidade compreendida do Conceito. Cumpre desta-
car que, no Direito, o objeto é a pessoa; na Moral, é o sujeito; na familia, é o "membro
de" e, na sociedade civil, é o cidad3o.

N&o é pretensdo desse trabalho entrar no detalhamento das determinagdes da so-
ciedade civil, tais como: o sistema das necessidades, a subdivisdo das classes, a ad-
ministracdo da justi¢a, a administragio publica e as corporagdes. Desenvolvo esta te-
matica no livio Hegel: Liberdade, Estado e Historia.

3.3 - O Estado

Se na sociedade civil ha um predominio dos interesses particulares, o Estado é a
organizagdo do poder que persegue fins universais (cf. Bobbio, 1986, p. 152). Dentro
das determinagdes da Idéia da liberdade, o Estado aparece como "verdadeiro funda-
mento", isto é, como lugar supremo capaz de garantir toda a estrutura da Filosofia do
Direito. A familia e as corporacdes constituem-se nas suas bases éticas. Assim como
na Ciéncia da Ldégica o Conceito, na qualidade de principio vital intelectual, é o tnico
referencial, o Conceito do Estado é o unico referencial garantidor da estrutura da Filo-
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sofia do Direito. Alids, sobre isso convém citar Marx: "A 16gica nao serve para justifi-
car o Estado; pelo contrério, é o Estado que serve para justificar a 16gica" (Marx, 1983,
p. 27).

Hegel quer mostrar que o Estado é a "realidade efetiva da Idéia ética" (Rph, &
257). Ele se constitui na "autoconsciéncia particular elevada & sua universalidade”. E,
por isso, o racional por exceléncia. Pelo fato de o Estado ser o Espirito Objetivo, o in-
dividuo sé tem "objetividade, verdade e eticidade" se for parte dele. A determinagéo
dos individuos é levar uma vida universal. Dessa forma, o Estado representa o fim dos
antagonismos, ou melhor, as contradigdes estdo perfeitamente administradas.

Ha que se fazer, no entanto, um distingdo fundamental entre Estado Absoluto e
Estados histéricos. O primeiro € o ideal, o conceitual, o Estado pensado; o espago no
qual se realiza a "substancia ética". Os segundos sdo Estados empiricamente existen-
tes; sdo as concretizagdes do Estado pensado. O Estado Absoluto nao esté plenamen-
te realizado. Os Estados histéricos sdo a concretizagdo do Estado Absoluto, mas néo a
realizagédo plena. O que temos em nivel de realidade é o ndo-ser do Estado. "Todo efe-
tivo é racional” e ndo todo real é racional. A realidade diz respeito ao imediato, factual,
ao nao-ser do Estado. A efetividade inclui realidade efetiva, mediada; inclui realizagéo
conceitual do Estado. O Estado Absoluto é a realizagdo conceitual do Estado, mas nédo
realizagdo empirica plena. Os Estados histéricos sdo as realizagdes parciais da Idéia
do Estado. Em outras palavras, os Estados histéricos sdo o "aparecer" do Estado Ra-
cional. S. Avineri fala em "aproximacéo" da Idéia do Estado (cf. 1974, p. 394).

Quando Hegel diz que o Estado é a realizagéo plena da liberdade, que a esséncia
do Estado ¢ a liberdade, que o Estado representa a realizagao da "liberdade substan-
cial", estd, evidentemente, referindo-se ao Estado do ponto de vista 16gico, racional,
conceitual (cf. também, Rosenfield, 1983, p. 219). Querer identificar esse Estado com o
Estado prussiano (que ¢ histérico) é néo interpretar devidamente a relagdo entre o
ideal e o real, entre o dever-ser € o que é, entre o conceitual e o empirico. Em Hegel,
o racional é o efetivo, mas com isso néo estd dito que o real seja a realizagdo efetiva e
completa do ideal. O real deve ser visto como o ainda nao-ser do ideal, que move o
real. O Estado Racional, sendo o "verdadeiro fundamento®, tem a funcdo de impulsio-
nar os Estados histéricos e, a0 mesmo tempo, servir de forga de atragéo para a grada-
tiva conquista da liberdade. O Estado Racional, como ideal, esta se efetivando.

E importante chamar a atencdo para a determinagdo do conteido do sistema he-
geliano - a liberdade. Embora seja um principio pressuposto na Filosofia do Direito,
esta demonstrado na Ciéncia da Ldgica. Mas é um principio que se determina na me-
dida em que se desdobra nas instituigdes juridicas. Ora, em Kant, ndo ha a determi-
nagéo de conteudo da lei moral. Esta é formal e dada a priori.
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