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EA DIALETICA NO SENTIDO
DA TRADICAO, UMA DOG MATICA
OBJETIVO-METAFISICA?

Manfredo Araujo de Oliveira*

SINTESE - K. O. Apel v8 na Dialética uma dupla
tarefa. Ela, por um lado, tem que ser um método
de estruturar o discurso filoséfico; por outro lado,
ela tem que dar conta da historicidade com seus
fatos contingentes. Se o primeiro aspecto predo-
mina e ¢ levado &s dltimas conseqiiéncias, a his-
toricidade desaparece e os fatos perdem sua con-
tingéncia, como em Hegel e Marx. Se o segundo
aspecto predomina e é levado a sério, o método
deixa de ser método. A Hermenéutica de Gada-
mer quer, por isso, substituir o primeiro aspecto,
eliminando a Dialética como método. Apel tenta
superar esses impasses, introduzindo uma congci-
liagdo do Apriori-Corpo com o Apriori-Conscién-
cia. O primeiro corresponde & historicidade, o se-
gundo, & necessidade caracteristica do método.
Mas Apel péra aqui e ndo faz disso uma Ontolo-
gia; o que V. Hoesle e Cirne-Lima, continuando
na montagem do mesmo raciocinio, tentam fazer.

ABSTRACT - K. O. Apel sees in Dialectics a
twofold task: on the one hand, it must be a
method able to structure the philosophical
discourse; on the other hand, it must bear in mind
the historicity with its contingent facts. If the first
aspect prevails and is led to the last
consequences, then historicity disappears and the
facts loose their contingency, as it occurs in Marx
and Hegel. If the second aspect is prevailing and
seriusly assumed, then the method ceases to be
method. Gadamer's hermensutics therefore wants
to substitute the first aspect, by elimination of
Dialectics as a method. Apel, on the contrary,
tries to surpass the impasse, introducing a
conciliation of the body-a priori with the
conscience-a priori. The former corresponds to
the  historicity, the latter to necessity
characteristic of the method. But Apel stops here
and leaves aside ontology. Going further on in the
same Ieasoning, V. Hoesle and Cirne-Lima aim to
construct an ontology.

I - A concepgédo apeliana de dialética enquanto

Légica Filoséfica da Situagédo

A - O dilema da dialética contemporédnea

O grande mérito da pragmatica transcendental foi, a partir da reviravolta lin-
giifstico-hermenéutica do pensamento, ter retomado a concepgéo tradicional de fi-
losofia como teoria dos principios, um saber, essencialmente, diferente do saber
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empirico das ciéncias por trabalhar reflexivamente,’ tendo, portanto, como tarefa
especifica, a explicitagdo dos pressupostos intranscendiveis enquanto condigdes
de possibilidade e validade do proprio saber cientifico e, em ultima instincia, as
condigbes necessdrias de todo discurso humano. Portanto, seu cerne estd na arti-
culagdo do "jogo de linguagem" préprio a filosofia,” 0 que significa mostrar que filo-
sofia &, em principio, um saber transcendental’ enquanto temmatizagdo das pressu-
posighes inelimindveis, ndo contingentes, do discurso valido do contingente. E
neste esforgo de articulagdo do especifico da reflexdo filoséfica que podemos per-
guntar pela significagdo da Dialética, no pensamento de Apel.

A posigdo de Apel em relagdo & Dialética ndo é s6 uma posigdo negativa:® ao
contrario, ele tentou dar sua contribuigéo a resposta & questdo que, hoje, esta no
centro da discussao filoséfica,’ que é Dialética e o fez procurando pensar uma sin-
tese entre duas posigdes extremas® da histéria de influéncia do pensamento hege-
liano.” Para Apel, cada uma destas posigdes acentua uma das dimensdes funda-
mentais da Dialética, ou seja, reflexdo e praxis material, cuja m.c',ciia(;.ém'a constitui
propriamente a tarefa da Dialética enquanto articulagéo do sentido da situacgéo his-
térica.

! Pama Apel, a filosofia néo trabalha com o conhecimento enquanto derivagéo de algo a partir de algo,
como faz, por exemplo, a ciéncia, mas é retomo reflexivo s condigdes de validade da argumenta-
gdo. Cf. K. O. Apel, Von Kant zu Peirce: Die semiotische Transformation der Transzendentalen Lo-
gik. In: Transformation der Philosophie. v. 2, Das Apriori der Kommunikationsgemeinschaft, Frank-
furt am Main, 1978, p. 157-177.

2 Em sua diferenga com o discurso da l6gica formal e com o discurso das ciéncias empiricas.

Néo um saber direto de objetos, que é a especificidade das ciéncias, mas dos pressupostos de nossa

compresnsdo dos objetos do mundo

*  N&o s ao cardter metafisico-objetivo do materialismo dialético, mas & "pretensdo ontologica® en-
quanto tal do pensamento dialético, pois, para Apel, a filosofia, enquanto reflexdo sobre as condi-
¢oes de validade da argumentagio, ndo pode fornecer uma explicagdo ontolégico-cosmoldgica do
mundo. Cf. K. O. Apel, Fundamentacéo 1ltima néo-metafisica. In: STEIN, E., DE BONI, L. (org.).
Dialética e Liberdade. Festschrift em homenagem a Carlos Roberto Cime-Lima, Porto Alegre-Petré-
polis, 1993, p. 317.

5 Cf. a respeito desta discussdo: D. Wandschneider, Grundziige einer Theorie der Dialektik. Rekons-
truktion und Revision dialektischer Kategorienentwicklung in Hegels "Wissenschaft der Logik®. Stutt-
gart, 1995.

8 Trata-se do "Criticismo dialético” de R. Hénigswald e Th. Litt e do "Materlalismo dialético” da tradi-
¢do marxista de pensamento.

7 Nos escritos de Apel, sobretudo em Diskurs und Verantwortung. Das Problem des Ubergangs zur
postkonventionellen Moral, Frankfurt am Main, 1988, hé muitas referéncias ao "apriori dialético” en-
quanto diferenga no apriori de uma dimens#o ideal (Um principio-fundamento ideal) e de uma di-
menséo fatica (O apriori da facticidade), o que Apel jé havia trabalhado em: Das Apriori der Kommu-
nikationsgemeinschaft und die Grundlagen der Ethik. Zum Problem einer rationalen Begriindung der
Ethik, In; Transformation der Philosophie, op. cit., p. 368-436. No entanto, Apel tenta, expressamen-
te, explicitar sua contribuigdo & compreensdo especifica do que ele mesmo chama a esséncia da
dialética no artigo: Reflexion und materielle Praxis: zur erkenntnisanthroplogischen Begriindung der
Dialektik zwischen Hegel und Marx. In: Transformation der Philosophie, op. cit., p. 9-27.

8  Em nenhum momento de sua consideragdo explicita sobre a dialética, Apel se refere ao jogo de
opostos enquanto busca da sintese de contrérios, numa categoria sintética, enquanto unidade de
contrapostos. Por esta razéo, para ele, a dialética nfdo constitul propriamente o jogo de linguagem da
filosofia, mas efetiva, enquanto pretende interpretar uma situagdo histérica, a combinagdo entre
duas instancias distintas da vida humana: a consciéncia e o engajamento corporal no mundo.

638



O “criticismo dialético®® trabalhou a problematica da teoria do conhecimento
tematizando as pressuposi¢des transcendentais da consciéncia, ou seja, as condi-
¢oes reflexivas da Dialética enquanto saber das condigdes universais de validade
de nossos conhecimentos. Neste sentido, esta postura se situa na tradigéo critica
do idealismo moderno e atingiu, segundo Apel, 0 nivel mais alto de reflexfo critica
na filosofia mais recente, embora sua influéncia no pensamento contemporaneo te-
nha sido insignificante. O que caracteriza esta postura é a consciéncia clara de que
a tarefa propria da Filosofia se situa numa "reflexfo formal" Ultima sobre as condi-
¢bes de validade e de constituicdo das ciéncias particulares, recusando-se a ofe-
recer uma interpretagao filoséfica do conteido empirico do mundo fornecido pelas
ciéncias.™

Por outro lado, o marxismo explica seu sucesso, além de outros motivos, por
ter conservado o lado substancial da dialética hegeliana: ele se concentra na tema-
tizagdo do outro elemento constitutivo da Dialética, ou seja, 0 momento material
da praxis humana, portanto, o0 momento da mediagéo pratico-material de todo co-
nhecimento humano. O grande mérito do marxismo, para Apel, consistiu, precisa-
mente, em ter sido capaz de elaborar uma visdo de mundo que, sendo mediada pe-
las ciéncias, possui conteido, o que a Filosofia sozinha, enquanto reflexdo formal,
néo pode dar. Além disto o marxismo &, ao mesmo tempo, capaz de explicar, his-
toricamente, as abstragdes e o tipo de perguntas préprio as ciéncias particulares,
situando-se, assim, numa postura critica em relagdo a elas. Numa palavra, 0 mar-
xismo contém uma interpretagdo substancial do mundo enquanto situagdo com o
auxilio de uma concepgéo histérico-filoséfica que, certamente, se radica num pro-
jeto dogmatico sobre o futuro,” o que, para Apel, é o resultado da falta de uma re-
flex&io critica que tematize os pressupostos inelimindveis de nossos conhecimentos
validos. Para Apel, diante deste dilema a que chegou o pensamento dialético em
sua formulagéo historica depois de Hegel, o grande desafio tedrico consiste em por
criticamente em rela¢do os dois momentos constitutivos da Dialética, ou seja, refle-
%40 (a dimensdo formal) e a praxis material (a dimenséo do contetido).

9  Cf, Th. Litt, Hegel, Versuch einer kntischen Emeuserung, Heidelberg, 2. ed., 1961.

1% Apel aceita a reviravolta que E. Tugendhat chama de "reflexiva® da filosofia modema, que mudou
fundamentalmente a estrutura do conhecimento filoséfico, embora a interprete ndo num sentido
analitico, mas transcendental. De agora em diante se impde uma "divisdo epistemolégica de traba-
Iho"; todo e qualquer saber de conteldo é o campo préprio das ciéncias particulares. A filosofia per-
manece com o universal: as condigbes inelimindveis de todo conhecimento de conteudo. Cf. E. Tu-
gendhat, Vorlesungen zur Einfiihrung in die sprachanalytische Philosophie. Frankfurt am Main, 1976,
p. 16.

' Cf. K. O. Ape, Sprechaktetheorie und transzendentale Sprachpragmatik zur Frage ethischer Normen.
In: K. O. APEL (org.). Sprachpragmatik und Philogophie. Frankfurt am Main, 1976, p. 15 e ss.

2 para Apel, a modemidade do marxismo consiste no fato de ele ter refletido, numa perspetiva de filo-
sofia social, 0 "utopismo implicito” da dindmica do progresso tecnolégico mundial, tendo-se posto,
assim, numa perspectiva de um pensamento voltado para o futuro na medida em que, em vincula-
¢80 com a técnica, ele elevou a utopia do homem novo a fim expresso da vida humana. Cf. K. O.
Apel, Der postkantische Universalismus in der Ethik im Lichte seiner aktuellen Missverstédndnisse.
In: Diskurs und Verantwortung, op. cit., p. 180.
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B - As raizes da Dialética no didlogo

O desafio central, para Apel, no que diz respeito & Dialética hoje, consiste em
pensar, positivamente, a esséncia da Dialética que permaneceu nio pensada entre
Hegel e Marx e nesta tarefa &, para Apel, muito importante o confronto com a filo-
sofia hermenéutica® articulada por H.-G. Gadamer, que, em contraposi¢do ao criti-
cismo dialético, conservou a pretensao substancial da dialética hegeliana enquanto
um mediar-se do presente com sua tradigdo histérica, portanto, de uma forma dife-
rente do marxismo. O que especifica a compreensdo gadameriana da Dialética é
que ele a interpreta a partir do didlogo™ e, assim, a situa no horizonte lingistico
do universo hermenéutico, o que, para Apel, € uma chance de desenvolvimento de
uma filosofia Dialética auténtica e, por esta razdo, ele escolhe o caminho da her-
menéutica para enfrentar o que denomina o problema de uma dialética substancial
da historia.

O primeiro mérito da hermenéutica gadameriana é tentar trazer uma solugéo a
questdo filosoéfica central da Filosofia numa civilizagdo tecnificada: o salvar a con-
sisténcia prépria das coisas na expressdo de J. Hommes,” o ser-a-partir-de-si-mes-
mas das coisas frente ao “eros técnico" da modernidade e isto de uma forma que
ndo se retorna a ma metafisica no sentido de uma volta ao pensamento pré-moder-
no, pré-kantiano e pré-hegeliano, ja que o ser préprio das coisas sb pode ser tema-
tizado enquanto linguagem das coisas em contraposigédo a postura objetivante das
ciéncias modernas.

No entanto, para Apel, néo podemos encontrar, na hermenéutica de Gadamer,
uma solugéo para o problema da Dialética, pois Gadamer é incapaz de mediar a di-
mensdo transcendental-reflexiva com a praxis material: sua filosofia hermenéutica
conserva separados os dois momentos constitutivos da Dialética. No caso da her-
menéutica de Dilthey a questéo, para Apel, é muito simples uma vez que sua het-
menéutica é, em ultima analise, uma hermenéutica da histéria do espirito, vincula-
da & concepgéo hegeliana da histéria enquanto autodesenvolvimento imanente do
espirito. Nesta perspectiva, a critica marxista das ideclogias emerge como uma
corregdo sistemética e historicamente necesséria.

A questio se complica no caso da hermenéutica de Gadamer que ndo preten-
de ser uma hermenéutica da histéria do espirito, mas uma hermenéutica da histo-
ria do ser, no horizonte aberto pela filosofia heideggeriana. Aqui, em contraposigéo
a Dilthey, reaparece o problema da verdade na medida em que se tematiza a pro-
blemética da compreenséo valida enquanto "produtividade do tempo" e ndo como
autotransparéncia do espirito no sentido hegeliano. Isto significa dizer que Gada-
mer abre o espago para uma mediagdo entre os contelidos espirituais e a praxis
contingente e material ja que ele situa sua reflexéo no horizonte lingiistico do uni-

2 Cf K. O. Apel Szientistik, Hermeneutik und Ideolgiekritik, Entwurf einer Wissenschaftstheorie in er-
kenntnisanthropologischer Sicht. In: Transformation der Philosophie, v. 2, op. cit., p. 98-127.

Para Apel, a filosofia hermenéutica nos fez compreender que a existéncia de uma comunidade de
comunicagdo ¢ a pressuposicdo de todo conhecimento na dimensdo sujeito-objeto enquanto meta-
dimenséo intersubjetiva da descrig@o objetiva e da explicagdo dos dados do mundo. Cf. K. O. Apel,
ap. cit., p. 114.

5t J. Hommes, Dis Krise der Freiheit. Regensburg, 1958.
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verso hermenéutico, que implica uma corporificagdo fatica e pratica do espirito, o
que o conduziu a interpretar a compreens&o em sua historicidade origindria. A his-
toricidade emerge, aqui, como condigéo de possibilidade de toda compreenséo de
sentido.

A compreensdo ndo é mais, aqui, simplesmente, a captagio imediata de um
conteudo de sentido espiritual objetivo, mas a insergdo do homem todo num even-
to de mediagéo de tradigdo através de que se supera a perspectiva de uma "filoso-
fia do espirito". Para a possibilitagdo da compreensdo ndo basta s6, como pensava
Dilthey, a reprodugéo intuitiva dos atos de vivéncia dos outros, uma vez que a fala
estd, sempre, vinculada ao comportamento pratico dos falantes no mundo. Isto exi-
ge uma objetivagéo critica da forma de vida pratica dos outros.®

Na medida em que se pensa a linguagem como forma de vida histérica, emer-
ge no seio mesmo da compreensdo histérica a exigéncia de uma explicagédo criti-
co-ideologica do sentido, pois o espirito ndo entra, enquanto tal, diretamente, no
tempo como sugere o idealismo, mas, sempre, através da media¢io de uma histé-
ria da natureza, que continua no comportamento social dos homens.” Na histéria
compreensivel do espirito se faz presente a histéria ndo compreensivel da Nature-
za. Assim, 0s homens ndo sdo transparentes a si mesmos em suas intengdes: até
agora eles nem fizeram sua histéria scio-politica, nem suas convicgdes espirituais,
como elas se depositaram em documentos lingiiisticos, sdo pura expressao de suas
intengdes espirituais. Todos os resultados de suas intengdes sdo, a0 mesmo tempo,
também, resultados de suas formas concretas de vida.

Por esta situagdo, que é produto da "condigdo humana" enquanto tal, a com-
preensdo se choca com contradigdes, que ndo podem ser, simplesmente, trabalha-
das com os métodos hermenéuticos, pois sdo provenientes da mutua imbricacdo
do sentido e do ndo-sentido, de agdes intencionadas e reagdes determinadas pela
Natureza, que pdem um limite & compreensdo. SO a partir desta consciéncia seria
possivel articular uma filosofia hermenéutico-dialética capaz de levar em conside-
ra¢do o momento fatico-contingente da mediagdo pratico-material de todo sentido.
Nesta perspectiva, para poder tematizar a unidade hermenéutica do sentido, que
nos homens somos, este pensamento teria que empreender uma andlise objetiva
das condigbes ndo espirituais da constituigdo do sentido, o que, por sua vez, exige
o uso de métodos que, para além da compreensdo imediata, sejam capazes de tra-
zer & tona o embate obscuro, estranho ao sentido, da facticidade material no mun-
do histérico.”®

% pode ocorrer, segundo Apel, que os parceiros de uma conversa, gramaticalmente, se utilizem das
mesmas palavras, mas nao se entendam a partir de seu diferente lidar com o mundo, como, por
exemplo, no caso de membros de diferentes classes sociais. Cf. K.-O. Apel, Reflexion und materielle
Praxis, op. cit., . 16.

17 1, K.-0. Apel, Szientistik, Hermeneutik, Ideologiekritik, op. cit., p. 121-122.

¥ para Apel, os fatores fictico-contingentes da histéria humana precisamente porque ndo sao transpa-
rentes como motives, uma vez que eles sdo resultado de processos causais socialmente nao perce-
bidos, mas, simplesmente, atuam, facticamente, na vida humana, precisam ser analisados com mé-
todos de uma ciéncia explicativa quase-objetiva. Isto significa dizer, contra os pressupostos do idea-
lismo, que a histéria humana ndo é puro produto de agfes intencionais conscientes e responsaveis.
Cf. K.-0. Apel, op. cit.,, p. 123.
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Do ponto de vista sistematico, o resultado do confronto com a filosofia herme-
néutica significa a articulagéo da tarefa especifica de uma filosofia dialética. Nao
se trata, simplesmente, como afirma, unilateralmente, o marxismo, da busca da
mediagdo do sentido espiritual através da praxis material. Apel retoma as afirma-
goes do jovem Marx sobre a superagéo da Filosofia através de sua realizagéo e as
interpreta como uma superagdo a ser efetivada por uma praxis que se inspira filo-
soficamente, o que, para ele, implica a justificagdo dialética de um programa de
busca hermenéutica de pressupostos positivos”® do sentido da Antropologia e da
Filosofia da Histéria do marxismo. No contexto deste projeto teérico, a filosofia
hermenéutica ¢ a condigdo positiva da interpretagéo Dialética do sentido da histé-
ria, que &, aqui, pensada como uma conversa continuada, contanto que ela se dei-
Xe Igediar por seu complemento necessdrio: a critica ideol6gica da préxis mate-
rial.

Para Apel, a hermenéutica de Gadamer ndo soube aproveitar as chances, nela
implicitamente contidas, e a razdo principal consiste na ndo-tematizagdo das con-
dicdes reflexivas da Dialética:* a hermenéutica da histéria do ser deixa impensada
a mediagao efetiva entre consciéncia e praxis material na medida em que ela deixa
fora de si a Dialética critica do idealismo transcendental por nédo levantar a questdo
das condigdes de possibilidade da pretenséo universal de validade de suas proprias
sentencas. Neste sentido, a hermenéutica gadameriana é uma ontologia, que julga
poder dispensar a reflexdo noolégica, ou seja, a reflexdo transcendental, sobre os
pressupostos ineliminéveis de todo conhecimento e de toda agéo, o que faz com
que ela termine abandonando a idéia grega de uma ciéncia, universalmente, valida
em fungdo da insergdo concreta na situagdo mundial do didlogo, agora vélido para
nés, e que nés homens somos em pertencga histérica em nossas relagdes uns com
0s outros e em relagdo com o ser.

Neste debate, alguns elementos devem ficar claros segundo Apel. Assim, por
exemplo, por um lado, uma orientagéo substancial no mundo, como a Dialética
pretende oferecer, nunca pode ser valida universalmente e, por outro lado, uma
Dialética formal, enquanto reflexdo sobre os pressupostos do pensar, é valida inter-
subjetivamente, mas permanece impotente, porque destituida de conteldo, frente
a uma interpretagdo substancial do que é hoje. Se se reconhece isto e se se conce-
be a tarefa essencial da Dialética como a analise conteudal do sentido do mundo
enquanto situagdo histérica, na medida em que a Dialética pretende ser filosofia e
nao profecia, ela precisa ser mediada por uma reflexdo nooldgica enquanto explici-

¥ 0 Apriori da comunidade ideal de comunicagio como a pressuposigdo de qualquer argumentagao
cientifica, do qual pode ser deduzido aguele engajamento politico e social, que constitui a medida
valorativa suprema tanto para as ciéncias hermenéuticas da compreens&o como para as ciéncias so-
ciais criticas. Cf. X.-0. Apel, Wissenschaft als Emanzipation? Eine kritische Wiirdigung der Wissens-
chaftskonzeption der "Kritischen Theorie". In: Transformation der Philosophie 2, op. cit., p. 150.

2 Uma posigio semelhante & de J. Habermas. Cf. J. Habermas, Zur Logik der Sozialwissenschaften,

Frankfurt am Main, 1970, p. 71 & ss; Der Universalitdtsanspruch der Hermeneutik. In: Hermeneutik

und Dialektik I {ed. por R. Bubner/K. Cramer/R. Wiehl), Ttibingen, 1970, p. 73-103.

Que formece para as ciéncias hermenéuticas o ideal de uma comunicag&o ilimitada como o principio

regulativo para a apropriagdo da razdo na tradigéo, para a busca de um "aparecimento prévio da ver-

dade", na expressédo de E. Bloch, mesmo nos conteridos ideclégicos da tradigdo. Cf. K.-O. Apel, Wis-

senschaft als Emanzipation?, op; cit., p. 150.
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tagdo das condigdes lingiiistico-comunicativas da constituicdo e da validade inter-
subjetiva do conhecimento dos objetos do.mundo.

Nem a filosofia hermenéutica, nem o marxismo conseguem efetivar a tarefa
especifica da dialética. O materialismo dialético, ndo sendo mais capaz de provocar
uma superagdo do dogmatismo na interpretagdo marxiana da Histéria através de
uma reflexdo transcendental, se transformou numa dogmaética objetivo-metafisica
no sentido pré-kantiano, o que é o resultado da absolutizagdo do momento mate-
rial e do esquecimento total do momento ideal do conhecimento humano.” O en-
gano central do materialismo do marxismo ortodoxo consiste, precisamente, no es-
quecimento do momento subjetivo da praxis.

Para Hegel, a reflexdo Dialética nfo tem a coisa fora de si mesma, como é o
caso na racionalidade propria s ciéncias modernas, uma vez que, para ele, a Dia-
lética é uma reflexdo que é, igualmente, um saber de conteudos, isto €, uma onto-
logia. Ndo € sem riscos, segundo Apel, que se leve esta exigéncia hegeliana até o
ponto em que se possa esquecer que 0 homem finito, mesmo em sua mais profun-
da ligagdo com a coisa, a0 mesmo tempo, tem que sustentar sua interpretagio no
ponto da abstragdo mais formal, simplesmente, porque, para €ele, na situagéo, for-
ma e conteido do mundo, orientagdo universal e concreta, nunca podem simples-
mente coincidir. Para Hegel isto acontecia, precisamente, no saber "absoluto” que
implica, exatamente, a identificagdo especulativa da Dialética do conceito com o
movimento da coisa.

Na medida em que se pensa Dialética a partir da "situagéo finita", a postura
hegeliana pode ser lida como antecipagdo da teoria materialista do reflexo de Lé-
nin, que, nesta perspectiva, se revela como uma redugdo materialista e referida a
situa¢do, da doutrina hegeliana da reflexdo absoluta, portanto, do objetivismo me-
tafisico. Lénin, segundo Apel, ndo percebeu que rejeitar a postura da reflexa@o ab-
soluta implica liberar, de sua mediagéo total com a coisa, 0 momento abstrato da
reflexdo da consciéncia enquanto uma regulagdo auténoma do conhecimento. Ja
que a teoria do conhecimento do materialismo dialético ndo reconhece, como uma
contra-instancia independente do processo material, a transcendéncia formal, que
& sempre possivel, da consciéncia universalmente valida, enquanto tal, para além
da auto-interpretagdo perspectivistica da coisa na situagéo histérica, ela ndo con-
segue contrapor-se, filosoficamente, & dogmatizacgéo de sua Filosofia da Histéria.

C - A Dialética como relagdo entre reflexdo e praxis

Para Apel, a determinagdo do que seja, propriamente, Dialética € o resultado
da compreensao de duas questdes fundamentais: 1) Uma interpretagdo substancial
do mundo enquanto situagéo histérica, se pretende evitar o dogmatismo, precisa
mediar-se por uma reflexdo transcendental; 2) A consciéncia reflexiva do homem
s6 alcanca contetdo através da mediagdo da praxis corporal, através do contato

2 Que, explicitado através de uma reflexdo transcendental, forneceria &s ciéncias socias criticas um
critério para detectar, nas alienagbes institucionais, as formas e os contevidos de uma falsa cons-
ciéncia, determinados por interesses limitados de classes e que constituem obstdculos para a reali-
zagdo da comunidade ideal de comunicagio na situagéo histérica especifica. Cf. K.-O. Apel, op. cit.,
p. 151
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material do homem com o mundo. H4 uma relagdo de complementaridade entre o
que Apel denomina "apriori-corpo" (engajamento corporal) e o "apriori-consciéncia”
(reflexdo), ou seja, ambas as condigdes de possibilidade se complementam neces-
sariamente, embora na efetivagdo de um ato especifico de conhecimento uma das
dimensGes possa assumir a primazia: toda experiéncia &, primariamente, conheci-
mento através do engajamento corporal, toda formagéo tedrica é, primariamente,
conhecimento através da reflexdo. Articular o sentido da Dialética, para Apel, sig-
nifica compreender como é possivel a mediagdo da consciéncia através da préaxis, o
que pode ocorrer na medida em cue se toma a linguagem como ponto de partida,
uma vez que, na linguagem enquanto efetividade imediata do pensamento, segun-
do a expressdo de Marx na ideologia alem4, acontece, no nivel mais alto, a media-
géo da consciéncia através da praxds interventora do homem no mundo.

A compreensdo apeliana da Dialética depende, fundamentalmente, de sua
compreensdo da linguagem enquanto movimento reciproco de mediagdo. Os sinais
da linguagem sdo, enquanto fendmenos em oposigdo paradigmética, j& antes de
seu uso atual, mediados pelas possiveis intengdes de sentido, mas, por sua vez, as
intengdes humanas de sentido, enquanto vinculadas a linguagem, sdo mediadas, ja
antes de sua atualizagéo, por modelos de articulagdo acoplados a sinais. Numa pa-
lavra, o apriori-corpo do conhecimento se mostra, aqui, precisamente, no fato da
vinculagdo da manifestacdo intersubjetiva de sentido a uma expressao, sensivel-
mente perceptivel.

E precisamente enquanto movimento reciproco de mediagéo que a linguagem,
em Marx, em perfeita consonédncia com Hegel, & a consciéncia pratica, existente,
também, para os outros homens e, também, para mim mesmo, enquanto conscién-
cia efetiva. Se nosso pensamento, no que diz respeito a determinidade do sentido
depende da linguagem, entdo, a Dialética, enquanto articulagdo do pensamento, ja
é, sempre mediada através da praxis corporal. Ela ndo deve, portanto, seu conteti-
do e a forga do negativo como antitese & forga méagica de uma reflexdo, sempre
possivel, enquanto negagédo, mas, antes, & visdo prévia de uma alternativa do sen-
tido lingtiistico.

Para Apel, o confronto com a hermenéutica nos ensina ainda mais: a lingua-
gem do didlogo ndo é s6 enquanto tal mediagdo pratico-corporal do pensamento,*
mas tem, também, sempre, enquanto linguagem-uso, que mediar seus componen-
tes semdnticos através da préxis comportamental de um grupo social. Um novo
movimento reciproco de mediagéo emerge aqui: por um lado, a praxis humana, en-
quanto ndo é orientada por instintos, tem que ser mediada através da emergéncia
eidética de um sentido na consciéncia. Por outro lado, nenhum sentido gramatical

¥ Para Apel, as condigdes de possibilidade e validade do conhecimento ndc podem ser reduzidas a
fungoes logicas da consciéncia. Para se chegar a uma constituigdo de sentido, a consciéncia tem
que engajar-se corporalmente no aqui e agora. Assim, toda experiéncia do mundo pressupde, como
sua condigdo de possibilidade, um engajamento mundano corporal, que se determina como inter-
vencdo instrumental na natureza. E isto o que Apel denomina o apriori-corpo: os sinais da lingua-
gem, 03 orgdos dos sentidos @ os instrumentos técnicos néo sdo objetos de conhecimento, mas an-
tes condigdes de possibilidade de qualquer constituig@o de sentido. Cf. K.-O. Apel, Szientistik, Her-
meneutik, Ideologiekritik, op. cit., p. 96-989.

A forma especifica do engajamento corporal de nosso conhecimento corresponde a um interesse de-
terminado de conhecimento.
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se deixa explicitar na evidéncia da consciéncia de uma forma puramente fenome-
nolégico-eidética, numa palavra, a significagdo permanece atrelada a sua constitui-
¢do, contingente e eideticamente obscura, numa praxis comportamental social-
mente consolidada.”

A conseqiiéncia 1ltima de toda esta reflexdo, para Apel, é que a Dialética, com
a linguagem, ¢ mediada através do engajamento material-pratico dos homens no
trabalho, no amor, no jogo e na luta, o que implica que toda interpretacdo Dialética
de sentido, j4, contém em si, sempre, uma tomada de posi¢do em relagio ao mun-
do no que diz respeito a uma futura praxis. Para Apel, aqui est4 a explicagéo por
que Hegel transforma a simples alteridade, teoreticamente demonstravel dos fend-
menos, em antitese: ndo se trata, simplesmente, da onipoténcia da reflexdo, mas
do fato de que na interpretagéo Dialética do mundo estd, sempre, implicita, a to-
mada de posicdo do homem, que tem que enfrentar, praticamente, uma situaggo.

Para Apel, em principio é indiferente se se pensa a Dialética como subjetiva,
ou seja, como a possibilidade do homem de posicionar-se, alternativamente, em
relagdo a sua futura préxis, ou objetiva, ou seja, como estrutura antitética das pré-
prias coisas, pois em ambos 0s casos se realiza a estrutura dialética dos fendmenos
do sentido enquanto estrutura de uma virtual interpretagéo lingtistica do mundo
enquanto situagdo. A dialética subjetiva pressupde minha pertenga a natureza, en-
quanto que, no caso da dialética objetiva, a leitura do processo real enquanto pro-
cesso dialético ndo pode acontecer sem a reflexdo do homem. E possivel, por isto
pensar numa passagem entre ambas as dialéticas, ou seja, entre a dialética objetiva
das relagdes que, no futuro, devem continuar a partir do homem e a dialética sub-
jetiva das possibilidades humanas que tém, no contexto objetivo, suas condigdes
de possibilidade. A passagem se realiza, precisamente, em sua concepgéo da His-
téria de acordo com a férmula do jovem Marx: humanizagdo da natureza e naturali-
zagdo do homem.

A dialética destes momentos pode ser rompida na medida em que se absoluti-
za um dos momentos deixando desaparecer o outro. Assim, por exemplo, a dialéti-
ca existencialista da subjetividade parte do caso limite de uma dialética subjetiva e
absolutiza a decisdo sobre possibilidades, convertendo-a num fim em si mesmo ir-
racional frente ao jogar-se abstrato na historicidade da situagdo enquanto tal. Por
outro lado, no materialismo histérico dogmatico, a dialética objetiva absorve a pra-
tica subjetiva. Para Apel, ambas as posi¢bes ndo passam de totalizagdes de casos
limites da Dialética, formas decadentes de uma dialética aquém do idealismo e do
materialismo, do subjetivismo e do objetivismo. Dialética, entendida como logica
filos6fica da situagéo, tem que, para Apel, captar a tensao entre seus dois elemen-
tos basicos: a reflexdo voltada para o mundo e o engajamento pratico material no
mundo.

% Ppara Apel, ndo so cada constituigdo individual de um possivel sentido & mediada por um engaja-
mento corporal da consciéncia cognoscente, mas, também, a validade intersubjetiva de qualquer
constituigéo de sentido. Cf. K.-O. Apel, op. cit., p. 98.

Para Apel, é, precisamente, este engajamento material no mundo vinculado a interesses, que distin-
gue uma fenomonologia tecrética no estilo de Husserl de uma fenomenologia dialética da experién-
cia histdrica. Cf. K.-O. Apel, op. cit., p. 256-26.
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II - A Filosofia enquanto ontologia dialética
mediada transcendental-pragmaticamente

A - A concepgdo nominalista da fundamentagédo ultima

Para K.-O. Apel a Filosofia, hoje, tem de levar a sério a reviravolta lingtiistico-
pragmética do pensamento e, enquanto tal, sua primeira tarefa é o confronto com
uma das conseqliéncias possiveis desta reviravolta: a destranscendentalizagéo,
como um dos tragos caracteristicos do pensamento contemporéneo e que, para ele,
em ultima andlise, significa a negagéo, enguanto tal, da tarefa propria a Filosofia e
sua redugéo a racionalidade especifica das ciéncias.” Na realidade, esta situagéo
ajuda a clarificar o especifico do discurso filoséfico em contraposigdo a todos os
outros discursos da linguagem humana a tematizagéo das condigdes intranscendi-
veis de todo discurso humano,” uma vez que a reviravolta lingiifstico- pra%néuca
demonstrou que a linguagem € o "medium" intranscendivel de todo sentido.

Ele se situa, portanto, dentro da reviravolta de pensar aberta por Kant: ndo
compete a Filosofia o conhecimento dos objetos de nossa experiéncia, portanto
dos contetidos, mas sua tarefa propria é a questéo da validade destes conhecimen-
tos, ou seja, trata-se de levantar a questdo dos critérios, da medida ultima, das re-
gras e dos procedimentos para se estabelecer a validade dos nossos conhecimen-
tos. Numa palavra, Filosofia é, essencialmente, fundamentacdo, mais radicalmente
ainda, fundamentagéo tltima j4 que tematizagdo das condigdes ultimas de possibi-
lidade da constituigdo e da validade de todo sentido.

A radicalidade do ceticismo contemporaneo levou a filosofia transcendental,
também, a um rigor maior na articulagdo de seus procedimentos. Assim, para
Apel, a fundamentagdo ultima nédo pode articular-se na forma de um juizo condi-
cional, hipotético, como é tipico da racionalidade das ciéncias empiricas, mas seu
especifico consiste, precisamente, na articulagdo de uma demonstragéo "néo con-
dicional" e isto s € possivel na medida em que o transcendental ndo é mais visto,
simplesmente, como condi¢éo de possibilidade da experiéncia que, em principio, o
cético, sempre pode por em duvida, mas, precisamente, como condigdo necessaria
de possibilidade de toda argumentagéo, inclusive da do cético de tal modo que sua
negacgdo explicita no nivel do conteido expresso (nivel seméntico) da proposigéo
implica sua reposigéo a nivel pragmatlco

¥ Como o conhecimento cientifico se entende, hoje, como conhecimento hipotético-dedutivo de fend-

menos, ele se autccompreende como conhecimento de contetdes enquanto conhecimente de obje-
tos e eventos em seu comportamento e no como conhecimento de esséncias. Enquanto conheci-
mento dedutivo, conhecimento cuja fundamentagdo é, essencialmente condicional, o que significa
dizer que ndo ha nenhuma proposigio universalissima que seja verdadeira, isto é, vélida para todos
sub-sistemas da realidade.

20 que significa afirmar que o préprio principio do falibilismo, enquanto expresséo da racionalidade
das ciéncias, precisa de uma fundamentagéo filoséfica ultima. Cf. K.-O. Apel, Fundamentagéo tiltima
néo-metafisica?, op. cit., p. 313.

2 Dyas descobertas sdo fundamentais para a "transformagao semidtica”, como diz Apel, da fillosofia
transcendental: 1) a descoberta da linguagem como medium de todo sentido; 2) a descoberta de
que a pragmética ¢ a dimensdo essencial da linguagem, ou seja, da estrutura proprosicional-perfor-
mativa da linguagem. Cf. F. J. Herrero, Sujeito e ética. In: Kriterfon 88 (1993) 93.

% 0 critério da auto-contradigio performativa distingue o método especificamente filoséfico de funda-
mentagio do exame empirico das hip6teses faliveis das ciéncias.
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Numa palavra, o que propriamente pretende a pragmaética transcendental ndo
¢é abandonar a reflexdo transcendental, mas, ao contrario, transformar sua estrutura
e, com isto, radicaliza-la a partir da reviravolta lingiifstico-pragmatica do pensar,*!
0 que vai tornar possivel a superagdo da famosa objegéo de circularidade™ feita a
filosofia transcendental na forma em que Kant a articulou: ele toma como funda-
mento de validade das sentengas sintéticas a priori a possibilidade da experiéncia,
gquando sdo justamente estas sentengas que possibilitam a experiéncia.

Ora, a propria axiomatizagéo da Matematica e de boa parte da Fisica, em nos-
so século, levou a um desenvolvimento pleno da demonstragdo dedutiva (conheci-
mento por derivagdo de algo a partir de algo), o que tornou mais aguda a pergunta
pela especificidade da demonstragéo filosofica enquanto fundamentagéo tltima em
sua diferenga com o ideal metodoldgico das ciéncias modernas da natureza, como
tambeém com as ciéncias da interpretagdo do sentido expresso em obras histéricas
A partir daqui, emerge a filosofia como retorno reflexivo as condigdes de validade
da argumentacéo:® trata-se de atingir algo que, em principio, ndo pode ser atingi-
do pela duvida, pois é sua propria condigdo de possibilidade, isto é, que ndo pode
ger negado sem que a divida se destrua a si mesma e que, por outro lado, ndo
pode ser demonstrado através da demonstragdo dedutiva, porque é sua condigao
de possibilidade. Filosofia &, assim, radicalizagdo da duvida, pois é tematizagéo do
principio que torna a propria divida possivel.

W. Kuhlmann® tentou articular‘com todo rigor o cerne do argumento transcen-
dental-pragmético: trata-se de demonstrar, de acordo com a reviravolta lingiiistico-
pragmaética, o carater ineliminavel da argumentagao sensata, ou seja, vale apriori-
camente como verdadeiro o que é pressuposto em qualquer argumentagéo, 0 que
se pode estabelecer através das seguintes sentengas: "1) Ndo podemos sensata-
mente, isto &, sem cairmos em contradigdo conosco mesmaos, recusar as regras e
as pressuposigdes da argumentagéo sensata; 2) Ndo podemos, sem petitio principii,
fundamentar estas regras e pressuposigoes; 3) Nao nos podemos decidir, sensata-
mente contra seu reconhecimento sem pressupd-las pelo menos implicitamente.
Numa palavra, nés ja sempre e necessariamente reconhecemos estas regras que
escapam a qualquer duvida".* O procedimento argumentativo, aqui, é rigorosa-
mente reflexivo: ele se centra sobre aquilo que implicita e necessariamente pressu-
pomos quando fazemos estes proferimentos, portanto, tematizamos via contradigéo
pragmatica as condigdes necessérias de nossa agéo lingiifstica.

0 que implica refletir, transcendentalmente, ndo a partir da consciéncia, portanto, da subjetividade,
mas da linguagem, ou seja, da intersubjetividade lingiisticamente mediada.

% O préprio Kant se refere ao problema. Vj: KV B 765/A 737.

% Ela nao considera, por isso, estas condigdes como um objeto, no estilo das ciéncias, mas, precisa-
mente, numa reflexdo estrita, como condigéo irrecusdvel de validade da ag#o lingiistica enquanto
tal. Cf. W. Kuhlmann, Reflexive Letzbegriindung. Untersuchungen zur Transzendentalpragmatik.
Freiburg/Minchen, 1985, p. 76 e ss.

% Cf. W. Kuhimann, op.cit., p. 82.

% ©f M. A. de Oliveira, Sobre a Fundamentagéo, op. cit. p. 81-82.
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A pragmatica transcendental se pde, assim, numa longa tradigdo no pensa-
mento ocidental® — a divida, posta radicalmente, se transforma em certeza — e a
reinterpreta a partir da contraposi¢do entre a dimensdo seméntica e a dimensdo
pragmatica da linguagem. O cerne do argumento pode ser exposto & moda dos
dialéticos com tese, antitese e sintese. Partimos de uma proposigéo universal afir-
mativa: todas as proposi¢des universalissimas sédo verdadeiras. Com esta proposi-
¢do se afirma, num primeiro momento, de forma tética, que ha uma razéo onia-
brangente, universalissima.

No entanto, como, em todo proferimento, h4 uma pretensao de exprimir a de-
terminagéo plena” daquilo sobre que falamos, isto &, pragmaticamente sempre an-
tecipamos a determinacgdo plena, semanticamente, porém, aqui, ndo se explicita
esta determinagdo completa. A sentenga pressupde mais (pragmaticamente) do
que ela é capaz de afirmar explicitamente (semanticamente) de tal modo que ha
um descompasso entre a antecipagdo pragmatica e a expressdo semantica, portan-
to, uma contradigdo pragmatica que revela que a proposigao é falsa, uma vez que
ela s6 seria verdadeira se pudesse exprimir, explicitamente, tudo o que pressupde.

A proposigdo cética fundamental por sua vez — ndo hd nenhuma proposigéo
universalissima que seja verdadeira — como antitese, se contrapde a nossa primeira
proposigao na forma de contrariedade® e, precisamente, enquanto ato de fala, isto
6, ao ser proferida, desdiz, a nivel pragmético,® o que & dito a nivel seméntico:
quem a enuncia, por seu ato de fala, levanta a pretensdo de dizer algo que &, as-
sim, como est4 sendo dito, ou seja, quem duvida, afirma, implicitamente, ® algo, o
que revela a proposigdo cética como, logicamente, insustentavel.

Esta em jogo, aqui, uma expressédo linglistica auto-reflexiva e negativa que,
na medida em que reflete sobre si e se aplica a si mesma, se autodestréi logica-
mente, donde se conclui pelo menos, num primeiro momento, de acordo com as
leis de inferéncia, as regras da légica formal, como os antigos as articularam, que

seu
cont

% Cf Agostinho, De vera religione, 39 e 73; De Trinitate X, 10 e 14. R. Descartes, Meditationes de pri-
ma philosophia. In: Oeuvres philosophiques (1638-1642), Tomo 1, Paris, 1967, Meditatio Prima, p.
177 e ss.

¥ Cf W. Wieland, Bemerkungen zum Anfang von Hegels Logik. In; R, P. HORSTMANN (hrsg), Semi-

nar: Dialektik in der Philosophie Hegels, Frankfurt am Main, 1978, p. 194-212. V, Hoésle, Hegelssys-

tem. Der Idealismus der Subjektivitidt und das Problem der Intersubjektivitit. v. 1, Hamburg, 1988, p.

198-210.

De acordo com as regras da l6gica formal para formar a proposigdo contraria basta pér a negagéo e

néo alterar o quantificador.

0. que manifesta que a demonstrac&o filostfica nfo se faz come dedugéo logico-formal, mas a filoso-

fia trabalha com a contraposigfo entre a dimens8o seméntica e a dimenséo pragmatica, isto é, tem

na contradigio pragmética a mediagdo necessaria para realizar sua tarefa de tematizar as condigbes
necesséarias de todo sentido, isto é, expresso na liguagem da filosofia dos gregos, para "demonstrar”
os principios dltimos.

% ©f W. Kuhlmann, op. cit. p. 73. D. Béhler, Rekonstruktive Pragmatik. Von der Bewusstseinsphilosop-
hie zur Kommunikationsreflexion: Neubegrindung der praktischen Wissenschaften und Philosophie,
Frankfurt am Main, 1985, p. 360.

“1 Of W. Knler, Zur Debatte um reflexive Argumente in der neueren deutschen Philosophie. In: Philo-
sophie und Begriindung, op. cit., p. 303-333.
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raditério é verdadeiro, ou seja, que hé, pelo menos, algumas proposigdes universa-
lissimas que sdo verdadeiras. Na sintaxe dos analiticos, pode-se exprimir o cerne
do argumento transcendental-pragmaético, logicamente, assim: "ao dizer que ne-
nhuma proposigdo é verdadeira, esta proposi¢do universalissima se flecte sobre si
mesma e, ao assim fazer, implode, porque ela mesma continua com a pretenséo de
ser verdadeira, embora afirme que todas as proposigdes séo falsas. Se ela é verda-
deira, entdo ela ¢ falsa; para ser verdadeira, ela precisa ser falsa".“ Esta primeira
sintese j& é suficiente para a refutagéo do cético, o que constitui o nicleo duro do
argumento da pragmética transcendental e, portanto, da Filosofia, enquanto tal,
enquanto retorno reflexivo aos pressupostos necessarios do discurso humano.

No jogo de opostos, que podemos usar, aqui, para traduzir a intengéo do argu-
mento da pragmatica transcendental, temos duas proposigdes contrarias, uma afir-
mativa (todas as proposigbes universalissimas sdo verdadeiras) e outra negativa
(ndo h& nenhuma proposigdo universalissima que seja verdadeira), uma primeira
sintese, que é mediada pela falsidade da antitese, expressa em linguagem analiti-
ca, & uma proposigdo particular afirmativa — pelo menos algumas proposigdes uni-
versalissimas sdo verdadeiras — que se revela, aqui, através da mediagdo de uma
reflexdo transcendental, como um principio universal,® ja que se algumas proposi-
¢bes sdo verdadeiras, a verdade em principio existe o que significa dizer que a
pressuposigéo pragmatica da verdade é condigdo de possibilidade do proprio ceti-
cismo, 0 que o revela como insustentavel.* "Assim, os pressupostos da argumenta-
¢éo sensata ndo podem ser negados sem contradi¢do nem podem ser fundamenta-
dos por derivagdo sem petitio principii, isto €, sem pressupor sua validade".®

Numa palavra, a pragmética transcendental tem seu grande mérito na legiti-
magcdo do jogo de linguagem préprio & Filosofia e em ter explicitado sua estrutura:
trata-se de uma demonstragdo ndo por mediagdo da derivagdo, pois, neste caso,
seria impossivel uma fundamentagédo ultima, mas por reflexdo estrita através da
mediagdo da contradigdo pragmaética, 0 que torna possivel a explicitagédo dos pres-
supostos irrecuséveis do conhecimento linglisticamente mediado.

4 Cf C.R. V. Cime Lima, "Sobre a contradigio pragmética como fundamentagéo do sistema®, In; Sin-
tese Nova Fase 55 (1991) p. 599.

A passagem da proposigéo afirmativa particular para o principio universal ndo se faz por inferéncia
l6gico-formal, que ndo seria possivel, mas por reflexdo transcendental sobre as condigtes de possi-
bilidade: do fato demonstrado pela mediago da contradic@o pragmaética de que, pelo menos algu-
mas proposigdes sdo verdadeiras, se pressupde, como sua condigfo necesséria de possibildade, que
proposigdes em principio podem ser verdadeiras. Cf. C. R. V. Cimne Lima, op. cit. p. 600.

O ceme da argumentacdo da pragmética transcendental foi apresentada, aqui, seguindo a formula-
¢éo de Cime Lima, em forma dialética, isto é, na forma de um jogo de opostos com tese, antitese e
sintese, expressas em sintaxe analitica, isto &, em proposigdes bem construidas. Isto mostta que,
pelo menos do ponto de vista da estrutura légica da argumentagéo, hd uma imbricacéo entre méto-
do transcendental e método dialético. Na verdade, a passagem da proposigdo universal negativa
para a verdade da proposigéo particular afirmativa, como seu contraditério, se faz de acordo com as
regras classicas da logica formal de mode que, aqui, se revela uma "unidade na diferenga” entre 16-
gica formal, transcendental e dialética.

% (©f M. A. de Oliveira, Sobre a Fundamentagéo, Porto Alegre, 1993, p. 75.
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Retomando a sintaxe tipica dos dialéticos, onde o sujeito l6gico das proposi-
¢Oes é sempre universal,® podemos construir um segunda sintese, agora no senti-
do estrito do jogo de opostos, ou seja, explicitar um nivel superior que seja capaz
de conter os outros dois como verdades parciais:” todas as proposigdes ou sio ver-
dadeiras ou falsas. Nosso argumento utilizou as regras cléssicas da légica formal
(na construgéo da proposigéo contraria como antitese e na refutagdo da proposigao
cética), o procedimento reflexivo dos transcendentais (passando da primeira sinte-
se para o principio universal — existe verdade - como sua condigdo de possibilida-
de) e foi exposto na estrutura dialética do jogo de opostos, com duas sinteses: uma
conseguida de acordo com a regra légica da formagéo da proposigéo contraditéria
(ja suficiente para a refutagdo do cético). Com isto se mostra a co-originariedade
da logica formal, transcendental e dialética.® O micleo duro do pensamento filosé-
fico se revela, assim, a unidade e a diferenga do formal, do transcendental e do dia-
lético.

A pragmaética-transcendental se articula a partir da mudanga de paradigma
que se articulou como reviravolta lingtifstico-pragmatica do pensar. Isto significa
dizer que o principio-fundamento de toda agéo linglistica néo € mais, como na fi-
losofia transcendental a partir de Kant, uma estrutura subjetiva, mas, precisamen-
te, intersubjetiva. No entanto, seu apriori continua nominalista: ndo tem relevancia
ontoloégica. Para Apel, a fundamentagéo ultima "ndo fornece, portanto, nenhuma
explicagdo ontoldgica do mundo, mas apenas uma autocertificagdo da razdo argu-
mentativa".® Isto significa dizer que se conserva a contraposigdo moderna entre 0
ideal e o real, o formal e o conteudal, ou seja, numa palavra, se repde, numa inter-
pretagdo transcendental-pragmatica, a contraposigdo nominalista entre o simples-
mente singular, enquanto eal e concreto, e o universal, enquanto ideal e abstrato.”
E precisamente isto que faz com que Apel va buscar, fora da reflexdo filosofica, isto
8, na praxis material, o conteido que este paradigma de filosofia, por definigéo,
néo pode dar.

B - A concepgéo ontolégica da fundamentagdo tltima

No debate contemporéneo sobre a especificidade do "jogo de linguagem" da
Filosofia, 0 que separa, de fato, transcendentais-pragmaticos e dialéticos ndo é,

% C.R. V. Cime Lima, "A Logica do Absoluto". In: Sintese Nova Fase 63(1991) p. 511. "[...] o sujeito 16-
gico, sempre pressuposto pela dialética e quase nunca nela expresso, é a totalidade |[...]".

4 A unidade dos opostos na linguagem dos antigos.

% Normalmente, os dialéticos no trabalham com proposigdes bem construidas, no sentido aristotéli-
co, isto &, com sujeito, predicado e copula, mas com o "jogo de opostos”, onde aparecem idéias em
oposigdo, que podem chegar ou ndo a uma unidade mais alta. O que se fez, aqui, foi uma espécie
de tradugéo do jogo de opostos na sintaxe analitica. Cf. C. R. V. Cime Lima, A ldgica do Absoluto,
op. cit., p. 501-506.

4% of K-0. Apel, Fundamentagdo tiltima ndo-metafisica, op. cit., p. 317.

% Cf. E. Heintel, Die beiden Labyrinthe der Philosophie. Systemtheoretische Betrachtungen zur Funda-
mentalphilosophie des abendlandischen Denkens. v. 1, Wien/Miinchen, 1968, p. 115 e ss; Grundriss
der Dialektik, v. 1, Zwischen Wissenschaftstheorie und Theologie, Darmstadt, 1984, p. 226-235.
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propriamente, o carater transcendental ou ndo do pensamento filoséfico, uma vez
que, para os dialéticos, Filosofia é, pelo menos num primeiro momento, embora
nédo exclusivamente, fundamentagdo ultima do pensamento e enquanto tal retorno
reflexivo do pensamento sobre si mesmo e sobre seus pressupostos ineliminaveis.
O principio dltimo da Filosofia &, assim, para a Dialética, desde Platdo, 0 pensa-
mento do pensamento.” A questdo decisiva, aqui, é a maneira de entender a fun-
damentagao ultima e as conseqiiéncias dai decorrentes para a natureza da reflexéo
filoséfica.

A questio central, neste contexto, é que, para a Dialética, Filosofia & uma on-
tologia transcendental-pragmaticamente mediada, ou seja, para o pensamento dia-
lético a estrutura pensamento do pensamento ndo é algo, simplesmente, subjetivo
ou intersubjetivo, pressuposto, assim, somente pelo pensamento finito do ser hu-
mano, mas algo objetivamente existente, portanto, pressuposto por todo ser® Para
V. Hosle,™ por exemplo, ¢ da mais alta importancia, para a compreensio do que
faz, propriamente a Filosofia, que a pragmatica-transcendental tenha renovado, a
partir da reviravolta lingiiistico-pragmatica, a idéia de que sentengas absolutas (de
fundamentacdo Gltima), s6 podem ser demonstradas indiretamente, ou seja, a par-
tir da imploséo da posigéo contraposta, o que significa dizer que os primeiros prin-
cipios s6 podem ser demonstrados através de uma prova indireta, ou seja, pela me-
diagdo de uma contradigio dialética. Esta &, ali4s, a Unica forma de superagdo de
uma filosofia dogmética que, em ultima instdncia, estabelece os primeiros princi-
pios por intuigdo e ndo por argumentagdo, como foi o caso na ontologia aristotélica
em sua longa influéncia no pensamento da tradigdo ocidental.

A novidade da concepgéo apeliana, para Hosle, estd na distingéo entre contra-
digdo seméntica e contradigdo pragmatica, o que é fundamental inclusive para que
se compreenda que a Dialética, em nenhum momento, pde em questio a validade
do principio de ndo-contradigdo,* pois ela ndo trabalha com contradigbes semanti-
cas e sim com contradigdes pragméticas. No entanto, para Hosle,® é importante
chamar atengédo para o fato de que nem toda contradi¢do pragmaética interessa a
Filosofia, porque ha contradi¢gdes pragmaticas que sdo, somente, empiricas e nes-
tes casos a contradi¢do pode, em principio, ser eliminada. H4, no entanto, contra-
digdes pragmaticas que, em quaisquer circunstancias, permanecem contraditérias.
Estas sdo, propriamente, contradigfes dialéticas e constituem o nicleo duro do ar-
gumento de fundamentagado tltima.

:; Cf. V. Hosle, Philosophiegeschichte und objektiver Idealismus, Miinchen, 1996, p. 40 e ss.

O que nos faz, conseqilentemente, ir muito além da mudanga de paradigma de Habermas e Apel na
direcéo de um projeto de sistema, de uma tecria abrangente e universal. Cf. C. R. V. Cirne Lima, "A
Légica do Abscluto". In: Sintese Nova Fase 63(1993)508.

% ©f V. Hésle, Die Krise der Gegenwart und die Verantwortung der Philosophie. Transzendentalprag-
matik, Letzbegriindung, Ethik. Miinchen, 1990, p. 160 e ss.

A objegdo que jé vem de Aristdteles, retomada, em nosso século, por K. Popper. Cf. K. Popper, Was
ist Dialektik? In: Logik der Sozialwissenschaften. 9. ed., Kéln, 1976, p. 262-290.

% Cf. V. Hosle, op. cit., p. 176.

651



Para Hosle, a relevancia ontoldgica da estrutura explicitada pela mediagdo da
contradigdo pragmatica decorre, imediatamente, do proprio sentido da fundamen-
tagdo Ultima: contrapor esta estrutura a algo diferente dela seria contraditério ao
sentido de fundamentagdo 1ltima, pois se explicitamos uma estrutura necessaria a
qualquer discurso com pretensdo de validade, nada pedemos pensar fora desta es-
trutura,” o que significa dizer que a estrutura pensamento do pensamento &, tam-
bém, uma determinagéo ontolégica, numa palavra, as verdades apriéricas (do pen-
sar e do falar) séo também verdades ontolégicas (dos seres).

No horizonte aberto por Hosle, Cirne Lima® radicaliza a argumentagdo na in-
tencdo de apresentar a Dialética como a conciliagdo do ideal (transcendental) e do
empirico (ontologico) de tal maneira que se possa superar tanto uma concepgéo
puramente formal (nominalista) da fundamentagdo tltima, como uma concepgio
néo transcendental (realista) da Ontologia. O ponto de partida € a contradigao dia-
lética, como Hosle a definiu: proposicées auto-reflexivas negativas que, sendo indi-
viduais e empiricas, sdo sempre e necessariamente, contraditérias. Neste caso, ja
se revela a imbricagdo do contingente e do necessario: algo contingente suporta
algo ndo contingente. Numa palavra, aqui se dd uma passagem pela mediagéo da
contradigdo pragmatica, do individual, empirico e contingente para o universal,
transcendental e necessério.

O passo l6gico seguinte é a passagem de proposiges auto-reflexivas negati-
vas individuais e empiricas para proposigdes auto-reflexivas negativas universais
como a proposigdo do cético: nenhuma proposi¢do universalissima é verdadeira.
Também esta proposi¢ao é igualmente individual, empirica e contingente, pois se
trata de uma proposigdo determinada, proferida numa lingua especifica num deter-
minado momento por um sujeito determinado e universal, transcendental e neces-
séria, pois a implosdo logica se d4 necessariamente, sejam quais forem os falantes
e as circunstincias de seu proferimento. O pragmatico, que é individual, empirico
e contingente, aqui se torna universal, transcendental e necessario, que vale sem-
pre e para todos.

Este procedimento nos revela, para Cirne Lima, a natureza da Filosofia: a con-
ciliagdo, em ultima instancia, entre o transcendentalismo idealista e 0 empiricismo
de uma realidade contingente. Tarefa primeira da reflexdo filoséfica é a tematiza-

Para Hésle, é contraditorio afirmar que hé conhecimentos apriéricos ndo-hipotéticos e que, conse-
glentemente, temaos que pensar a partir dessas leis, o que é o resultado da fundamentagéo ltima e,
ao mesmo tempo, dizer que esta estrutura nada tem a ver comn a realidade, pois reconhecer o caré-
ter irrecusédvel desta estrutura significa dizer que nada podemos conhecer fora desta estrutura.
Como podemos falar de 1ealidade a ndo ser a partir desta estrutura? Numa palavra, quem fala das
leis do pensar e das leis da realidade e diz que elas sa0 completamente diversas, comete uma con-
tradigdo performativa. Cf. V. Hosle, Begriindungsfragen des objektiven Idealismus. In: Philosophie
und Begnindung, ed. por Forum f. Phil Bad Homburg, Frankfurt am Main, 1987, p. 249.

¥ Cf. C.R. V. Cime Lima, Sobre a contradiggo pragmética como fundamentagao do sistema, op. Cit., p.
609 e ss. Cirne Lima concorda com Hésle ern que o sisterna filoséfico a ser aceito é o idealismo ob-
jetivo. No entanto, acha que a demonstragéo apresentada por Hosle ndo consegue provar que todas
as grandes leis do pensar sejam, também leis do ser. Dai o sentido da radicalizagéo do argumento.
Cf. C. R. V. Cime Lima, op. cit., p. 606-807.
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¢éo dos principios universalissimos que, enquanto tais, sdo auto-referentes. Sua de-
monstragdo se da pela mediagdo da contradigdo pragméatica nas proposigdes uni-
versalissimas, auto-referentes negativas. Contra toda uma corrente, hoje, que vé na
antinomia o cerne da Dialética,® Cirne Lima defende a idéia de que a contradigdo
pragmaética ndo é uma antinomia estrita € sim uma contradi¢do potenciada. No
caso de uma antinomia estrita, quando uma proposigdo € verdadeira, ela € falsa e
quando ela é falsa, ela é verdadeira.* A diferenca fundamental entre a antinomia e
a contradigéo pragmatica é que “a antinomia estrita implode logicamente, sim, mas
a implosdo aqui & diferente daquela que ocorre na contradigdo pragmética",” pois
na antinomia hé um oscilar ad infinitum entre verdade e falsidade, mas esta implo-
540" ndo remete, diretamente, para uma verdade que Ihe seja contraditéria,® como
€ 0 caso na contradigdo pragmatica. Numa palavra, para Cirne Lima, ha uma assi-
metria de estrutura entre a antinomia estrita e o argumento dialético de fundamen-
tagdo ultima, uma vez que neste desaparece a oscilagdo ao infinito entre verdade e
falsidade.

Na proposigéo cética — nenhuma proposigao é verdadeira — na medida em que
ela é proferida, ndo ha uma oscilagdo entre verdade e falsidade, mas a grande im-
plosdo légica que conduz para a verdade da proposigdo contraditéria — hd, pelo
menos, algumas proposigoes verdadeiras - donde se chega, por uma reflexdo
transcendental, & proposigéo: hd, em principio, proposi¢des verdadeiras. Para Cirne
Lima & exatamente aqui o ponto em que se faz a superagao de uma reflexéo trans-
cendental, puramente formal, pois, neste procedimento, se revela a imbricagéo en-
tre o ideal (transcendental) e o empirico (ontolégico). Trata-se de uma existéncia,
de algo que € tanto razdo, como existéncia. A razdo se revela como um fato ineli-
minavel, pois qualquer tentativa de sua negagdo a repde.

No cerne mesmo da contradigdo pragmatica, o individuo se torna universal, o
contingente, necessario e 0 empirico, transcendental. Estamos, a rigor, ndo mais
num idealismo subjetivo™ na forma da filosofia transcendental formulada por Kant
e transformada, semioticamente, por Apel, que ainda permanece numa reflexdo
formal de tal modo que o contetido é buscado para além da reflexdo no engaja-
mento pratico-material dos homens no trabalho, no amor, no jogo e na luta, o que

5 A. Xulenkampf, Th.Kesselring, D.Wandschneider.

% Diger que a antinomia & o cemne da dialética significa dizer que seu motor & uma oscilagéo eterna
entre verdade e falsidade. Isto implica, no fundo, uma néo-compreenséo do jogo de opostos da dia-
lética, que ndo trabalha com contraditérios, mas com contrarios.

% ¢f. C. R. V. Cime Lima, Sobre a contradigéo, op. cit. p. 611-612.

1 Que tem, também, um caréter positivo, segundo Cime Lima, na medida em que nos obriga a distin-
guir niveis de linguagem como o fez, por exemplo, B. Russel na Teoria dos Tipos. Cf. C. R. V. Cime
Lima, op. cit. p. 612.

82 No caso das antinomias estritas, ndo hd uma proposicéo que lhes seja logicamente contraditéria.

83 No sentido hegeliano que considera a critica kantiana apenas um idealismo subjetivo na medida em
que ele nio se mete com o conteido, mas, sé tem diante de si as formas abstratas da subjetividade
e da objetividade e permanece na subjetividade como a determinagéo Ultima afirmativa enquanto
tal, Cf. G. W. F. Hegel, Enzyklopddie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), ed.
por F. Nicolin/O. Péggeler, Hamburg, 1959, & 46, p. 70.
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justifica a concepg¢éo de dialética por ele elaborada. Aqui, ao contrdrio, estamos em
plena dialética no sentido em que a tradigdo a concebeu desde Platdo,* isto ¢, no
idealismo objetivo, que afirma que o conceito realmente existe, onde, portanto, a
necessidade a priori se concilia com a contingéncia empirica a posteriori, portanto,
onde se tematiza a unidade de forma e conteido. O importante em todo este pro-
cedimento argumentativo é mostrar que, no cerne da argumentagio filoséfica, no
argumento de fundamentagéo Ultima, h4 uma imbricagdo do argumento transcen-
dental e do argumento dialético, 0 que significa dizer que a Filosofia &, em tltima
andlise, uma Ontologia transcendental-pragmaticamente mediada.

A Dialética é uma forma determinada de Ontologia, ou seja, é idealismo obje-
tivo enquanto "conciliagdo da validade universalissima de principios do pensar e do
ser com a contingéncia empirica da realidade de fato existente do mesmo pensar e
ser"® A Dialética trabalha com a unidade dos opostos: a necessidade ndo exclui,
mas inclui, a contingéncia, o a priori e 0 a posteriori. Esta unidade de opostos é
que merece o nome de Absoluto, que é tanto ser, como pensar, ou seja, unidade
de ser e pensar, um Absoluto, portanto, que tem o relativo dentro de si. Neste sen-
tido, pode-se dizer, como faz Hegel, que o Absoluto €, propriamente, o objeto da
Filosofia: Filosofia é ciéncia do Absoluto.

O Absoluto, que é a totalidade enquanto sujeito 16gico da predicagdo nas sen-
tengas dialéticas, esta, na realidade, sempre presente em cada passo do processo
dialético: o todo estd presente em cada uma de suas partes. Neste sentido, o0 que
especifica a Filosofia & que ela é, sempre ciéncia da totalidade, cuja tarefa especifi-
ca, e isto a distingue das ciéncias, consiste em detectar a presenga do todo nas
partes. Aquela estrutura fundamental apriérica, que nfo podemos negar sem en-
trar em contradicdo performativa, estd presente em tudo, esta no dmago de cada
Ser, mas, a0 mesmo tempo, os transcende a todos como o todo e por esta razéo
nunca pode, simplesmente, ser identificado com uma parte determinada.

Para Cirne Lima, como para Hegel, a Filosofia enquanto ciéncia do Absoluto
se efetiva em dois momentos: em primeiro lugar, ela é Iégica, como tematizagédo
dos principios fundamentais de todas as coisas, a partir de onde tudo pode ser
pensado. Justamente aqui se pde a questdo: como € possivel pensar tudo, ou seja,
agora, toda e qualquer realidade na perspectiva do Absoluto? Como é possivel
construir sentengas dialéticas sobre as coisas contingentes que constituem o obje-
to de nossa experiéncia no mundo? Nao & isto uma pretensio absurda, que a revo-
lugdo reflexiva do pensamento moderno mostrou iluséria? O Absoluto €, também
Natureza e Histéria, ou seja, os diferentes campos da realidade empirica e histérica
na qual estamos inseridos? Se néo for, certamente retrocedemos a um pensamento
formal que tem o conteudo fora de si, 0 que contradiz a fundamentagéo ultima. Se
é, como se distingue deste primeiro momento de sua consideragdo enquanto 16gi-

Enquanto ontdlogo radical, na expressio de Hosle, que entende a filosofia como um sistema dinimi-
co, dialético, que supera as oposigoes em si Cf. V. Hosle, Wahrheit und Geschichte. Studien zur
Struktur der Philosophiegeschichte unter aradigmatischer Analyse der Entwicklung von Parmides bis
Platon, Stuttgart/Bad-Cannstatt, 1984, p. 385-386.

8 Cf C. R. V. Cime Lima, op. cit., p. 615.
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ca de tal modo que se justifique um segundo momento da Filosofia enquanto cién-
cia do Absoluto?

Clrne Lima responde a estas questdes apelando para o mecanismo da "redupli-
cagdo",® que ¢ um mecanismo l6gico, ja conhecido na Idade Média, para resolver
as contradigdes, porque, através dele, é possivel intercalar uma ou mais proposi-
¢Oes entre o sujeito e o predicado, que tem o mesmo sujeito e que, acrescentando
ao sujeito primeiro e principal novos aspectos, reduplica este sujeito. Ora, 0 que
caracteriza a filosofia real é que, nela, o sujeito 16gico &, sempre um sujeito redupli-
cado. O sujeito universal da predicagao dialética €, como vimos, sempre o Absolu-
to. A questdo agora é como trabalhar com o Absoluto de modo que seja possivel
captar toda a riqueza de nossa experiéncia. Ora, é possivel, logicamente, enrique-
cer o sujeito loégico universalissimo das proposigdes dialéticas, o Absoluto, através
do mecanismo da reduplicagéo.

Entdo, que é a filosofia real? Aquele momento do pensamento filosdfico em
que o Absoluto, continuando o sujeito principal de todas as sentengas, sem des-
truir e eliminar sua universalidade, se transforma num universal particularizado. O
universal, pela reduplicacéo, se faz particular sem deixar de ser universal. Na redu-
plicagéo, o sujeito principal de uma proposigdo principal, através de duas proposi-
¢bes reduplicativas, torna-se um sujeito duplo sem perder sua unidade. E precisa-
mente nisto que consiste a unidade dos opostos de que fala a tradigdo do pensa-
mento dialético que, exatamente por esta razdo, ndo precisa apelar para algo fora
da reflexdo filoséfica, a praxis material dos sujeitos no mundo, para poder ter con-
teudo. Este mecanismo torna possivel uma consideragdo propria e estritamente fi-
loséfica dos objetos de nossa experiéncia, o que por sua vez nédo elimina a tarefa
prépria das ciéncias.

A tese logica béasica, que é condigdo de possibilidade da filosofia real, é: "o
Absoluto pode, pois, tornar-se um sujeito que, sem deixar de ser 0 Absoluto uno e
unico que &, fica um sujeito duplo, ou seja, um Absoluto considerade, ndo enquan-
to é em si e de per si, mas enquanto é e determina algo outro em sua unidade ori-
gindria".” O Absoluto continua, na filosofia real, como sujeito principal e originrio
da predicagdo, o que significa dizer que a filosofia real ¢ filosofia mesmo e néo
uma pseudo-ciéncia particular, mas ele é determinado, ulteriormente, atraves da
reduplicagédo. Neste caso, as proposi¢des dialéticas da filosofia real tém como sujei-
to logico o Absoluto enquanto se manifesta, se concretiza e se encarna numa de-
terminada forma particular. Reaparece, aqui, neste segundo momento da reflexao
filosdfica, a mitua imbricagdo entre universal e particular, absoluto e relativo, ne-
cess4rio e contingente, ideal e real.

O Absoluto estd, sempre, presente em suas partes, mas, em cada parte de ma-
neira diversa. Assim, ele continua o sujeito l6gico das proposigdes da filosofia real
e, neste sentido, elas sdo idénticas as proposigdes da Légica. E préprio da Logica
considerar todas as coisas em sua universalidade simplesmente. A especificidade
das proposigGes da filosofia real é que, além deste sujeito que é comum ao da Lo-

8 ©f C.R. V. Cimne Lima, "A légica do Absoluto”, op. cit., p. 519 e ss.
8 Cf C.R. V. Cime Lima, “A logica do Absoluto”, op. cit., p. 523.
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gica, elas tém um outro sujeito, um sujeito secundério particular, originado pela
mediacgédo da reduplicagdo, o que as faz tematizar coisas no espago e no tempo.

Ora, o que faz precisamente a filosofia real filosofia é que ela tematiza o parti-
cular em sua universalidade. Sem divida, ela tematiza os entes que estdo em nos-
sa experiéncia, no mundo da pluralidade, da contingéncia, da materialidade, da fi-
nitude. O propriamente filosofico nesta consideracdo especifica do conteudo do
mundo consiste em procurar o universal insito no particular e que o constitui en-
quanto tal e a partir de onde se determina seu sentido. A ciéncia, nesta perspecti-
va, vé o particular, mas nao enquanto particular, pois para isto é necessério captar
o universal que, particularizando-se, constitui o particular enquanto particular. As-
sim, a diferenga entre Filosofia e Ciéncia ndo se déa s6 em relagédo a dois tipos dife-
renciados de demonstragéo (dedugéo x reflexéo) e a diferenga entre saber formal e
saber de contetdos (tese bésica da filosofia moderna, aceita pela pragmaética trans-
cendental), mas, antes, na maneira muito diferente de considerar o contetdo do
gue encontramos em nossa experiéncia de mundo.

Como se articula, concretamente, o discurso dialético sobre algo contingente e
histérico? Por tudo o que ja foi exposto, a primeira coisa é a reduplicagio do sujei-
to originério através da qual se obtém o novo sujeito. Como se obtém o predicado
da proposigdo? Em principio, se entendemos Filosofia como sistema abrangente,
todos os predicados possiveis sdo candidatos a predicado destas proposigoes, todas
as categorias da Logica, como os predicados que ocorrem na filosofia real antes
deste sujeito especifico. Neste sentido, podemos dizer que, em cada figuragéo,
ocorre uma recapitulagdo do sistema inteiro, recuperando-se, assim, os momentos
precedentes , determinando-se mais tanto o sujeito 16gico originério, quanto o su-
jeito reduplicado.

No entanto, todo este procedimento é marcado por uma inadequagdo bésica: o
sujeito reduplicado diz sempre mais (pragmaticamente) do que os predicados, se-
manticamente, conseguem exprimir. Nesse sentido &€ que se pode dizer, com Cirne
Lima, que "todas essas proposi¢des sdo, se tomadas ao pé da letra, falsas, porque
pbem como simplesmente idénticas coisas que sdo s6 parcialmente idénticas".® No
jogo de opostos, com gue os dialéticos trabalham, a tese e antitese sdo duas pro-
posigdes contrarias ambas falsas; as sinteses sdo verdadeiras, mas podem sempre,
de novo, transformar-se em teses que s&o, também, falsas e assim, 0 processo até
a sintese ultima do sistema, gue recupera todos 0s momentos anteriores e onde se
efetiva a adequagao entre o pragmatico e o semantico, porque, aqui, a expressao é
completa e acabada. Assim se completa o trabalho da Dialética enquanto uma On-
tologia com fundamentagéo ultima.

8 (f C.R. V. Cime Lima, "A légica do Absoluto", op. cit., p. 527.
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