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SINTESE - Origenes é considerado como o maior
dos pensadores greco-cristdos. Do que restou de
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1 A tematica

As observagdes de Origenes acerca da condigdo humana permitem construir
uma Antropologia com muitas possibilidades de apresentagdo. A composi¢do do
ser humano em corpo, alma e espirito; o livre arbitrio e a liberdade; a racionalida-
de; a dialética da luta da vida humana; a espiritualizagdo e a vida moral; a unido
do homem e da mulher, e 0 amor - todos sdo temas fecundos, que demandariam
muito tempo para estudar.

Ao expor a situagdo do homem no mundo escolhemos apenas alguns desses
aspectos, sem elaborar um conjunto perfeitamente estruturado, mas antes dirigido
a destacar temas que nos pareceram relevantes. Comegamos pelo mais amplo,
que € o mundo, para depois nele inserir o homem em diversas perspectivas. As
perguntas que nos orientam sdo estas: 1. Como é que o mundo material participa
da racionalidade? 2. Como é que o livre arbitrio se insere na ordem do mundo sem
a perturbar? 3. Como é que o espirito vive na matéria sem se corromper?
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2 0O mundo e sua ordem

O universo material é o reino da multiplicidade; e no entanto nele se revela
ainda uma parcela da unidade perdida. E multiplo, mas sua composicdo pode ser
percebida pela razdo humana, o que significa que ha nele uma certa unidade ou
ordem: ‘

“A primeira coisa que aparece com evidéncia é que o mundo é composto, na sua
variedade e diversidade, pelas naturezas racionais mais préximas do divino, e por di-
ferentes corpos, e ainda pelos animais mudos, as bestas selvagens, as feras, 0s pas-
saros, por tudo o que vive nas dguas e também pelos diversos lugares, o céu e 0s
céus, a terra, a 4gua, e ainda pelo ar que estd entre 0 céu e a terra, ou pelo que é
chamado é éter, e enfim de tudo o que se origina ou nasce da terra” (PA, IT, 2, 1).

Ora, continua o autor, qual pode ser a causa da diversidade sendo a variedade
da queda daqueles que tombaram da unidade e da concérdia iniciais, estado pri-
meiro da criagdo divina? Se a diversidade e multiplicidade dos seres materiais é
uma corrupgéo do espirito, ndo é porém um mal em si mesma, e conserva algo da
concoérdia original.

“Se bemn que o estado do universo se componha de fung¢des diversas ndo se deve
compreender que ele esteja em desacordo ou em desarmonia consigo mesmo; mas as-
sim como 0 nosso corpo é formado de vérios membros mas € mantido na unidade por
uma alma unica, da mesma forma devemos conceber 0 mundo como um ser animado
(um animal) imenso e enorme, governado pelo poder de Deus e pela razdo” (PA, I, I, 3).

3 O mundo animado

O mundo néo é portanto um conjunto de seres brutos e irracionais onde s6 os
homens seriam 0s Unicos racionais, espirituais e livres. Seguindo uma tradi¢éo que
estava presente em todas as escolas filosédficas, Origenes considera os astros como
seres animados e racionais, e portanto espirituais. Assim, quando o Salmo 148
convida o sol, a lua e as estrelas a rezar e louvar ao Senhor esse convite deve
entender-se & letra, porque de fato o sol e a lua e todos 0s astros, como seres
espirituais que sédo, obedecem as ordens divinas e rezam louvando ao seu Criador;
e Origenes prossegue:

“Qs astros sdo dotados de livre arbitrio e evoluem (dangam) nos céus para o bem
do universo” (A Oragdo, 7).

Poderiamos perguntar: mas néo ha perigo de que os astros usem suas livres
vontades desordenando o mundo? Néo, responde ele:

“Nada pode fazé-los sair do seu curso, tdo benéfico para o universo, porque eles
possuem uma alma fortalecida pela raz&o, afastada da m4 influéncia das impressdes, e
usando um corpo etéreo e purificado” (id., ibid.).

Por conter em si mesmo o espirito de tantos seres, € por Ser no conjunto um
imenso ser animado, é que o universo, todo ele, participa da racionalidade e da
espiritualidade que lhe conferem ordem e dignidade: “todos os lugares séo parte
do universo, e o mundo todo é um templo de Deus” (Contra Celso, VII).
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4 O homem

Quanto & Antropologia haverd que primeiro entender a estrutura interna do
ser humano e as relagdes no seu interior; neste ponto seguiremos o P. Crouzel no
seu esquema: corpo, alma, espirito tal como o explica em diversos lugares. Outros
aspectos importantes da concepcdo de Origenes acerca da condigdo humana sio:
0 amor, as relagdes homem-mulher, e os fundamentos do comportamento moral -~
livre arbitrio e racionalidade. Haverd que ter em conta por um lado que esta apre-
sentacao, embora sugestiva, € apenas introdutéria, e por outro lado que ela s6
pode ser plenamente entendida num contexto teolégico que apenas podemos
lembrar e esbocar.

Neste ultimo contexto 0 homem é antes de mais imagem de Deus, ou mais
exatamente conforme a imagem de Deus que é 0 Logos; mas nio € o corpo, nem
0 composto corpo e alma, que é imagem de Deus — pois Origenes repete incansa-
velmente que Deus, e s6 Deus, é puro espirito, e portanto o que é material ndo
pode ser sua imagem sendo indiretamente; mas é apenas o homem interior que
reflete 0 Logos. E quando se aperfeicoa que a alma assume os tragos divinos - e
entdo o proprio corpo se torna num templo de Deus (Contra Celso, VI).

5 Pneuma

O termo pneuma corresponde ao spiritus latino e ao ruah hebraico e podemos
traduzi-lo por espirito. Ele é completamente imaterial: é o elemento divino no
homem; é um dom divino, mas esta em todos 0s homens, mesmo naqueles que
permanecem no pecado; nestes o espirito ndo abandona o homem, mas fica como
que adormecido ou entorpecido pelo pecado... E o pedagogo da alma, e particu-
larmente da inteligéncia e da virtude; nele reside a consciéncia moral, e por isso é
0 espirito que conduz a alma na pratica das virtudes.

Como dom divino que é, pode ser retirado quando o homem de certa forma se
desumaniza, quando é condenado ao inferno, pois para ai ndo pode ir o elemento
divino.

6 Psique

Ou psyché, corresponde no latim a anima, que traduzimos por alma. E incor-
pérea, mas estd sempre unida a um corpo. E a sede do livre arbitrio e da persona-
lidade, espiritualizada pelo espirito (pneuma) se se deixar conduzir por €le, e sen-
do assim é a fonte da vida moral e virtuosa. Constantemente, em suas obras,
Origenes relaciona a vontade livre com a razao:

“A razdo é a capacidade de discernir e julgar as representagdes e tendéncias, re-
provando e recusando umas e aprovando e acolhendo outras, a fim de que possam ser
dirigidos pela razdo para uma vida digna todos os movimentos do homem” (Peri Ar-
xon, III, 1, 3).

E continua: a mesma faculdade que distingue o bem do mal é a que escolhe 0
que aprovou - portanto razdo e livre arbitrio sdo dois aspectos da mesma faculda-
de. Nesse caso ndo haverd conflito entre razdo e liberdade, como ele explicou
também a proposito da ordem do mundo.
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Origenes distingue dois aspectos ou niveis na alma: um superior e outro infe-
rior. O superior é por ele referido como hegemonikon, e traduzido no latim por
principale, (cordis, mentis, animae dos estdicos); ou entdo por kardia que corres-
ponde a tradigdo hebraica de traduzir ou referir-se ao coragdo como a melhor
parte da alma. De modo geral, a parte superior da alma corresponde ao nous ou
mens dos platénicos.

A parte ou nivel inferior da alma é a tendéncia a deixar-se carnalizar; € o
principio das paixdes, o sentido da carne, ou é a propria carne como forga que
atrai a alma para o corpo; este lado inferior da alma ndo deve ser destruido, mas
espiritualizado.

A alma é portanto um certo intermedidrio entre o espirito e o corpo, e por isso
tem caracteristicas de algum modo materiais, como a possibilidade de mudar e
modificar-se; é ai que reside a possibilidade da educagéo, j& que a inteligéncia
cresce pelo exercicio:

“A forga do engenho se agudiza pelos estudos e exercicios; o desenvolvimento
das faculdades inatas excita-se para entender; aumenta-se a capacidade de compre-
ensdo, que ndo cresce com 0 corpo, mas € aperfeigoada pelo exercicio no estudo” (Pe-
n Arxon, I, 1, 6; todo o item 7 desenvolve a espiritualidade da alma e o objeto da inte-
ligéncia).

Assim Origenes tem o cuidado de advertir que a alma néo cresce com 0O Corpo
porque nao é tdo material como ele; mas de alguma forma cresce como 0 corpo,
pelo exercicio. Alids, diz ele noutra passagem (Contra Celso, IV) essa possibilidade
de crescimento intelectual tem seu ponto de partida na indigéncia de nossa con-
di¢cdo humana ao nascer, que nos obriga a criar técnicas para nos alimentarmos e
protegermos.

7 Soma

Em latim corpus, que traduzimos por corpo. Esta em todas as criaturas, por-
que s6 Deus é absolutamente incorpéreo. Uma vez que foi criado por Deus, o
corpo € bom, € sagrado pois reflete a imagem divina da alma (Crouzel,
L’Anthropologie, 130, 133-141) mas pode ser um empecilho (Exortagdo, 76). O
corpo é como que a imagem fisica da alma: nele estd de modo material 0 que na
alma ¢ imaterial; por isso existem analogias, que permitem intimeros antropomor-
fismos corporais (Crouzel, ibid., 188) aplicados & alma humana, e em particular a
doutrina dos cinco sentidos espirituais.

Como os platdnicos diz ele que somos seres espirituais caidos na matéria que
nos torna mais obtusos e dificulta 0 entendimento espiritual; inversamente nos
tornamos mais humanos quando nos distanciamos da matéria (Peri Arxon, I, 1, 5).
Um exemplo dessa dependéncia da matéria é que, quando somos muito pequenos
a fragilidade dos membros, ndo ajuda o desenvolvimento intelectual completo
(ibid.). De forma semelhante ele diz que a capacidade intelectual ndo varia com 0s
lugares, e mudando de lugar serd sempre a mesma: o0 lugar ndo aumenta nem
diminui a capacidade da inteligéncia; mas 0 nosso corpo sim, e por isso as pertur-
bagdes do corpo, como o medo, prejudicam a agdo da mente (Peri Arxon, I, 1, 6).
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8 Matéria e corpo

A matéria é o principio que esté na base das transformagdes que sofrem os
corpos (Peri Arxon, 11, 1, 4) e determina-se pelas qualidades. E nessa determinagdo
da matéria que os corpos se distinguem e sdo diferentes uns dos outros. A matéria
é informe, e se ndo houver uma qualidade que a determine, néo subsiste. O mun-
do da matéria e dos corpos em si mesmo ndo é capaz de inteligéncia, mas est4
feito com ordem e bem arquitetado (Peri Arxon, I, 1, 4). Do ponto de vista metafi-
sico ha pois algo entre a matéria informe e os corpos: as qualidades — seco, umi-
do, frio e quente - e os elementos: agua, terra, ar e fogo. Assim, nédo so Origenes
nos apresenta algo como uma gradagdo na materialidade (e nisso ele apenas
transpde para o cristianismo doutrinas comuns da Antigliidade) como também
uma gradacdo na espiritualidade, uma vez que a matéria tem capacidade de unir-
se a toda espécie de espiritos, com excegdo de Deus: sé Deus sendo espirita puro,
a matéria estd presente em todos os seres, ndo sé nos astros que s&o 0S mais
perfeitos e inteligentes dos corpos coésmicos, mas também nos anjos e nos corpos
ressuscitados. A matéria perde assim o sentido de castigo do espirito para se
tornar na possibilidade fisica de os corpos se diversificarem.

Contudo nem a grada¢do na materialidade, nem a auséncia de castigo elimi-
nam a distingdo clara entre os seres racionais e os irracionais: 0 homem pode
elevar-se até aos anjos porque uns e outros sdo racionais, mas ndo pode decair até
aos animais; até aos anjos podem elevar-se os mais perfeitos, 0s que se tornam
filhos da luz e da paz, os que mortificaram o corpo e se uniram ao Senhor; os de-
caidos sdo os que se envolvem no pecado; mas nada nos permite dizer, adverte
ele, que as almas humanas possam decair até se precipitar nos corpos dos animais
e das bestas (Peri Arxon, I, 8, 4). Ou seja Origenes refuta completamente — apesar
de interpretagdes em contrério feitas sobre outras passagens de obras suas - a
possibilidade da metempsicose ou metasomatose.

9 Conhecimento

Conhecer é participar da sabedoria divina, como imagem. Quem conhece é 0
homem todo, e néo a inteligéncia racional formal, que é sé uma parte do ser hu-
mano.

Sendo imagem {feita & semelhanga da imagem primeira de Deus que ¢ Cristo, 0
homem se parece com Aquele que é seu exemplar. Mas como Deus é o exemplar do
mundo e das coisas do mundo que Ele criou, em Deus 0 homem tem semelhanga
com todos os seres, e pode conhecé-los. O mundo e os seres sensiveis sdo imagens
das realidades divinas, e ao conhecé-las 0 homem tem um outro acesso a revelagdo
de Deus que esta no mundo. Ao conhecer as coisas do mundo o homem conhece as
idéias divinas que elas refletem, e que as criaram. Essas idéias divinas séo os misté-
rios; e se 0s seres sensiveis em parte refletem os mistérios, e em parte sdo insufi-
cientes para representa-los completamente, também o alcance que 0 homem tem do
conhecimento dos mistérios divinos é incompleto, mas verdadeiro enquanto que
pode alcangd-los. Como ponto de partida do conhecimento dos mistérios os seres
sensiveis sdo pois enigmas e sombras (skia) mas também simbolos e figuras (typos) e
certamente sdo imagens (eikona) (Crouzel, L’Anthropologie, cap. VI, 151).
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10 Amor

Origenes inaugura na espiritualidade cristd um tema que antes dele teve su-
gestdes mas nédo doutrinas nem modelos: “a relagédo pessoal de amor entre o fiel e
Cristo” (Crouzel, 171). Origenes espiritualiza e transfere para essa unido todo o seu
temperamento apaixonado, e a sua prépria personalidade: améavel, amigo dos
amigos, afetuoso, mas também entusiasta e emotivo até a paixdo. Nessa sublima-
¢do do sensivel e na teorizacdo de si mesmo, Origenes apresenta uma doutrina do
amor como traco essencial da humanidade. E serd o amor no sentido mais estrito
da palavra, aquele entre a mulher e o homem, o amor dos noivos e dos recém-
casados, que se tornard o paradigma principal dessa doutrina: € por isso que o
comentario ao livio do Cantar dos Cantares tem sido uma de suas obras mais
lidas, traduzidas, apreciadas e influentes em todo o pensamento cristdo e na pro-
pria interpretagdo da Sagrada Escritura — de que esse Comentario € um dos ma-
ximos expoentes. O Esposo e a Esposa, Cristo e a Igreja, Cristo e a alma crist4,
constituem temas tdo entrelagados que freqlientemente se mostram indistintos.

Segundo esta doutrina, se a idolatria € como uma infidelidade do matriménio
espiritual, a infidelidade carnal seria por sua vez uma idolatria do corpo.

Sem duvida distinguem-se varios graus e tipos de amor, mas sempre 0 amor
entre o homem e a mulher é o padrdo e a imagem sensivel, porque mesmo quan-
do é o amor carnal ordenado a reproducéo é algo que Deus criou.

“Da mesma maneira que existe um amor dito carnal, que os poetas chamaram
Eros, e quem ama segundo ele semeia na carne, assim também existe um amor espi-
ritual, e o homem interior, a0 amar segundo ele, semeia no espirito. Para ser mais
claro: se hé alguém que ainda é portador da imagem do homem terreno segundo o
homem exterior, a esse movem o desejo € 0 amor terrenos; ao portador da imagem do
homem celeste, pelo contrario, movem-no o desejo e 0 amor celestes” (Comentdrio ao
Cantico dos Cénticos, Prélogo, 2, 16).

Porém a leitura da Biblia e das passagens em que se fala do amor entre ho-
mem e mulher convence Origenes de que o amor mesmo carnal, entre marido e
mulher, ou entre um homem e uma mulher que sentem atragdo um pelo outro, €
uma coisa boa — como poderia alids ser md, se simbolizam o amor de Cristo pela
sua Igreja, e o amor do cristdo por Cristo? (ibid., 2, 20-25) ou como diz mais
adiante “o amor é com certeza coisa de Deus e dom seu” (ibid., 38-39) embora as
vezes 0s homens o usem mal, como quando amam o dinheiro, ou uma prostituta —
estes sdo amores desviados da razéo; é impossivel, continua, “que alguém que ja
atingiu a puberdade néo esteja sempre amando alguma coisa [...] E este senti-
mento do amor, que por favor do Criador ficou entranhado na alma racional, al-
guns o desviam para o amor do dinheiro, etc.”

11 A mulher e a condi¢éo feminina

Origenes recebe a interpretacdo da relagdo homem-mulher de diversas sim-
bologias biblicas e de doutrinas neoplaténicas; mas a tradigdo patriarcal judaica e
helénica faz com que essa interpretacdo se faga no claro sentido do dominio do
homem sobre a mulher. E a doutrina que se pode esperar do contexto social e
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cultural em que ele vivia. E contudo o que acima dissemos acerca do amor pode
matizar de forma interessante as opinides do autor. Para néo subsistirem duvidas,
vejamos primeiro algumas frases mais explicitas sobre a posi¢do, digamos menos
espinitual das mulheres: “As mulheres simbolizam a came e os afetos do corpo,
enquanto o homem é o sentido racional e o espirito inteligente” (Homilias sobre o
Exodo, I, 1).

“Quando se diz que o Farad manda que se deixe com vida as filhas (dos hebreus)
isso quer dizer que ele quer que continuem os vicios, se pregue a luxuria, e se ali-
mentem os pecados” (ibid., 2 e 3).

Nao hé duvida que por estas passagens ndo sdo algumas mulheres, mas a
mulher que é simbolo e representa¢do do pecado, do vicio, € em particular dos
excessos sexuais. Origenes nédo faz mais do que continuar a tradigdo biblica que
colocou Eva como a incitadora ao pecado. Mas ele nédo diz que as mulheres sdo
luxuriosas e pecadoras € 0s homens ndo, mas que elas representam para 0s ho-
mens ocasido de pecado. Ja veremos que esta hipdtese tem fundamento, mas por
enquanto é certo que Origenes ndo faz bom conceito das mulheres, porque ao
explicar o que significa compreender no intimo da alma (ou: conceber no coragao,
Ex 35, 5) adverte: quem vive pensando nos negécios e nos lucros ndo pensa em
seu coragdo, e da mesma forma as mulheres:

“como podem elas compreender as coisas no interior da sua alma se conversam tanto,
se distraem tanto conversando que ndo deixam haver siléncio? Como véo poder olhar
sua alma, seu coragdo, se s6 pensam nos filhos, na roupa e nos afazeres domésti-
cos?”(Homilias sobre o Exodo, 13, 3).

Uma acusagdo de misoginia contra Origenes prejudicaria o entendimento da
sua antropologia do amor; mas a acusag¢io desaparece se repararmos que ao longo
de suas obras ele denuncia pecados e imperfeigdes de um modo tal que certos
defeitos sdo indicados como mais proprios das mulheres, e outros mais freqiientes
nos homens; estes incorrem por exemplo na avareza, na ambicdo de fama e de
poder - coisas graves e que ndo sdo proprias das mulheres, ja que elas ficam res-
tritas a vida doméstica; e tais limites determinam comportamentos que incomo-
dam ou prejudicam os homens ¢ a elas mesmas, como € o tagarelar, o preocupar-
se com coisas que para os homens sdo insignificantes, e o atrair os homens para a
vida intima. Mas, convenhamos, nesta o6tica de Origenes, coube as mulheres uma
parcela menor de pecados no mundo.

12 O mundo e a agédo humana

O homem ¢ parte do mundo, do universo, e ligado ao conjunto, mas nio de-
pendente dele conforme imaginam os que conferem aos astros o poder de dirigir
as agbdes humanas; talvez haja, aceita Origenes, influéncia dos astros nas nossas
vidas, mas ndo nos determinam: somos parte do mundo mas nio somos sujeitos a
ele porque dispomos de livre arbitrio (Peri Arxon, I, Prefacio). Mas como se insere
entdo a nossa vontade na ordem do mundo que ele tdo admiravelmente descreve?
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“Com a arte inefavel da sua sabedoria, Deus transforma e restaura todas as coisas
de tal maneira que elas se produzem para utilidade e beneficio comum do todo: essas
mesmas criaturas, to distantes umas das outras pela diversidade das suas mentalida-
des, Ele as conduz a um acordo inico, nas suas atividades e nas suas intengdes, para
completar, apesar da diversidade dos movimentos e das inteligéncias, a perfei¢gdo de
um mundo unico, e dirigir a variedade das inteligéncias para um sé fim perfeito” (Peri
Arxon, 11, 1, 2).

Ora que o Criador organize o mundo todo de tal modo que cada ser se insira
numa ordem e contribua para a ordem-comum ¢é algo que muitas filosofias e teo-
logias da Antigiiidade j& tinham definido; mas subsistia sempre a pergunta: como
é que o livre arbitrio dos seres racionais ndo perturba o mundo? Responde Orige-
nes que Deus, Pai do universo, para salvar todas as suas criaturas:

“Dispds todas as coisas de tal maneira que nenhum espirito, inteligéncia, ou ser
racional subsistente [...] ndo seja constrangido a fazer outra coisa a néo ser o que lhe
ordena a sua inteligéncia {...] organizando os movimentos diversos das suas intengdes
com oportunidade e utilidade para assegurar o acordo dum mundo Unico; e assim en-
tre os seres racionais uns tém necessidade de ajuda, outros podem ajudar |[...]" (Peri
Arxon, 11, 1, 2).

Se perguntarmos agora como € que se compatibiliza o livre arbitrio dos ho-
mens com o fato de eles ndo perturbarem a ordem do mundo, Origenes respon-
derd ainda:

“Deus com certeza sabia de que modo haveria de ser a liberdade da nossa vonta-
de, antes ainda de ela ser formada junto com todas as outras coisas que haveriam de
vir a ser desde a criagdo e fundagdo do mundo. E em todas as coisas que Deus pre-
para segundo 0 que conhece de cada uma das nossas agdes livres, de-acordo com elas
ordenou tanto aquilo que iria resultar da sua Providéncia como aquilo que iria aconte-
cer na sequéncia dos acontecimentos. Mas o fato de Deus conhecer 0 que (para nos) é
futuro ndo ¢é causa de tudo o que acontece nem dos efeitos que se seguem as agoes
livres resultantes dos nossos impulsos. Porque mesmo supondo que Deus ndo soubes-
se 0 que iria acontecer, nds ndo deixariamos de fazer o que iriamos fazer. Porém,
como resultado do conhecimento divino (acerca do futuro) as agdes livres de todos os
homens se harmonizam com ¢ mundo e contribuem para a disposi¢do do conjunto que
¢ necessaria para a existéncia do universo” (A Oragéo, 6, 3).

Mas ha ainda outro argumento: a liberdade humana néo pode perturbar o
mundo porque ela - como constitutivo essencial da humanidade - ¢ a finalidade e
objetivo do universo: o mundo foi criado para 0 homem, e ndo para os animais e
as plantas como dizem Celso e seus adeptos. Se.os animais e plantas recebem
beneficios do mundo é como resultado secundério, ou como restos do que é para
os humanos; e d4 um exemplo: nos mercados os fiscais verificam a qualidade dos
alimentos para que s6 os bons alimentem os humanos, e os impréprios sdo distri-
buidos aos animais, mas nem por isso se diz que os fiscais vdo aos mercados para
alimentar os cées (Contra Celso, IV, Clemente 88).
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13 As relagdes corpo-alma e homem-mundo
nos descaminhos da razéo ocidental

A nossa cultura chegou a uma clarificagdo do mundo que simplificou e tornou
evidente nédo sd a constituicdo do homem e do mundo, como a relagdo entre am-
bos. Chamamos a isso racionalizagdo da concepgéo cientifica do mundo. O ilumi-
nismo e as doutrinas predominantes até ao século XX levaram esse racionalismo e
esse cientificismo a conseqiiéncias que nos aterraram, porque destruiram o ho-
mem ao simplificd-lo: existe corpo e alma, € estdo em conflito; existe matéria e
espirito, e sdo opostos; existe paixdo e razdo, e sdo mutuamente excludentes.
Todas estas dualidades trazem mais algumas que lhes sdo inerentes: a luta de
classes, as ragas superiores e as ragas inferiores, os desenvolvidos e os subdesen-
volvidos, o Norte e o Sul, o intelectual e o analfabeto, a ciéncia e o senso comum,
0 campo e a cidade... E quase todas estas dualidades sdo concebidas como pares
de opostos irreconcilidveis: ndo hd meio termo entre comunismo e democracia
burguesa, como ndo h4 meio termo entre corpo e alma, ou entre paixio e razdo. A
simplificagdo do mundo levada a estes extremos tormou-se insuportavel, e sempre
houve quem discordasse dela.

Felizmente as vozes discordantes nunca se calaram, e cresceram em fungio
de uma multiplicidade de fatores; ora na busca de outros caminhos para a razio
ocidental, serd sempre mais acessivel, e aceitavel, procurar nos caminhos perdidos
da nossa tradi¢cdo aqueles que tinham uma visdo do homem e das suas relag¢des
com o mundo mais complexa e mais flexivel.

Cumpririamos assim uma das fungdes da Histéria da Filosofia: mostrar & nos-
sa civilizagdo e cultura que muitas das alternativas e idéias para orientar a huma-
nidade estdo dentro de nés mesmos - € s6 buscar no nosso patriménio intelectual,
que as encontramos. E se um dos problemas, talvez cruciais, da crise de convic-
¢0Oes, e da desilusdo acerca do Ocidente é a simplificagéo racionalista que destruiu
uma parte do nosso mundo, pode ser que no estudo de concepgdes mais matiza-
das do pensamento ocidental encontremos sugestes estimulantes. E precisa-
mente o que nos admira em Origenes ¢ essa visdo variada da realidade humana e
da composigdo do cosmo, que dd muito mais maleabilidade as relagbes entre o
homem e a natureza.
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