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SINTESE - A Doutrina do direito é um dos tltimos
trabalhos de Kant. Recomposto para uma nova
editoracdo, o texto tem merecido a atengdo de
filosofos e tedricos do direito. A presente
contribuicdo examina a repercussdo da obra
juridica de Kant nos escritos recentes de
Tugendhat, um dos criticos mais notérios do
pensamento kantiano. O artigo privilegia as
relagdes entre direito e moral, procura dar uma
feigdo mais nitida & chamada razao trivial, tendo
em vista as classicas objegoes de Hegel a razédo
prética kantiana.
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ABSTRACT - The Doctrine of Right is one of
Kant's latest works. Since its re-edition, the text
has received the careful attention of both
philosophers and law theorists. This article
examines the impact of Kant's juridical writings
upon Tugendhat's recent works, one of the most
notable critics of Kantian thought. The essay
focuses on the relations between law and
morality, so as to throw light on the so-called
trivial reason, with a view to addressing Hegel's
classic objections to Kant's practical reason.
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Introducao

As regras linguisticas estao para o aprendizado de uma lingua como as teorias
tradicionais estdo para a praxis. A filosofia analitica propde-se a formular a racio-
nalidade pratica em linguagem tetrica. O empreendimento prospera, segundo
Tugendhat, pela clarificagdo “de conceitos pertencentes ao todo de nossa com-

* O uabalho integra o projeto de pesquisa “O papel da moral no pensamento tardio de Habermas e

Tugendhat” (UCGO/2000-2003).
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preensdo” por meio de regras que prestam contas ac emprego de expressoes lin-
giiisticas,' de acordo com o mote semantico making it explicit.

Para o método do esclarecimento conceitual, de tradigao analitica, bem como
para a dialética do conceito, de extrag@o hegeliana, a razdo pratica de Kant é a
pedra de escdndalo da filosofia moderna. Um fato sensivel ndo imediato da razéo,
postulado por Kant & revelia da experiéncia, constitui o desafio da respeitabilidade
analitica como outrora representou o calvario do espirito absoluto. Confrontado
com o fato da razdo, Hegel declina do linguajar dialético erudito e descreve o
Faktum com o realismo caustico da linguagem ordinaria de Lutero: O "dever gla-
cial, o ultimo naco mal digerido no estémago, a capitulagédo total da razac".” En-
quanto o conceito trivial de razdo nédo consegue elucidar o juizo pratico a pror, a
seméntica formal da teoria do objeto, do conhecimento e da verdade desfruta da
soliddo herdica do espirito subjetivo, apostrofada no final da Fenomenologia do
Espirito como auséncia completa de vida.?

O artigo examina textos recentes de Tugendhat sobre moral e direito. O tra-
balho pretende mostrar que o conceito soft de racionalidade vinga-se de seus
usudrios t&o logo é submetido aos ditames da razdo. Com base na tese de que nao
existe um método analitico uniforme, o texto estabelece um paralelo dialético-
especulativo ao uniformismo de Tugendhat na esfera normativa. O ensaio espera
poder contribuir para a consolidagdo pragmatica do senso moral na filosofia con-
temporanea.

A coincidéncia normativa entre moral e direito

Tugendhat demarca o terreno sobre o qual incide sua critica da razdo pratica
kantiana, ao desonerar Kant “das imposicdes e das excentricidades formalisticas
[...] a que se submeteu ndo somente na Critica da razdo pura, mas de novo na
Critica da razéo préatica [...],"* registrando que néo conhece “ninguém que creia na

distingdo entre mundo natural e mundo inteligivel”,” e deixando seu alter ego

TUGENDHAT, Emst. "Reflexdes sobre o método da filosofia do ponto de vista analitico”. Problema-
ta, Jodo Pessoa, v. 1, n. 1, 1998, p. 132.

“[...] die kalte Pflicht, den letzten unverdauten Klotz im Magen, die Offenbarung gegeben der
Vemunft”. Apud HENRICH, Dieter. Der Begriff der sittlichen Einsicht und Kants Lehre vom Faktum
der Vermnunft. PRAUSS, Gerold (Hrsg.). Kant. Zur Deutung seiner Theorie von Erkennen und Han-
deln. Kéln: Kiepenheuer & Witsch, 1973, p. 235.

HEGEL, Georg W.-F. Phanomenologie des Geistes. Hrsg. von J. Hoffmeister. 6. Aufl. Hamburg:
Meiner, 1952, p. 564: “Beide zusammen, die begriffne Geschichte, bilden die Erinnerung und die
Schédelstatte des absoluten Geistes, die Wirklichkeit, Wahrheit und Gewissheit seines Throns,
ohne den er das leblose Einsame wére"; verso portuguesa, v. 2, p. 220.

* TUGENDHAT. Vorlesungen iiber Ethik. 3. Aufl. Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1995, p. 98; versdo
portuguesa, p. 106. "

Idem. Etica e justificacdo. Veritas, Porto Alegre, v. 44, n. 1, 1999, p. 13.

b28



filosdfico protocolar que “a idéia de Kant de uma motivagdo moral pura [...] estd
fora de qualquer discussao (ist véllig indiskutabel)”.!

A incidéncia critica de Tugendhat toca num dos pontos nevralgicos da moral
kantiana, no momento em que a segunda Critica cruza com a Doutrina do direito,
quando Kant fala distinta ou indistintamente de Wille (vontade) e ou de Willkiir
(arbitrio). As duas prelecbes, em Ligoes sobre ética, nas quais Tugendhat faz o
acerto de contas com o imperativo categdrico, concluem - ambas’ — centradas
sobre a relagao problematica entre vontade e arbitrio. Tugendhat caracteriza a
liberdade de escolha, definida por Kant como “Unico, originario direito que cabe a
cada homem em virtude de sua humanidade”,’ com a decisdo do individuo de
fazer ou ndo fazer parte da comunidade moral. O deslocamento do conceito de
autonomia para a faculdade do livre-arbitrio ndo é providenciada pela idéia do
direito — como em Kant — mas pelo uso convencional do termo normalidade. De-
pois de assinalar que o conceito de liberdade utilizado na Fundamentacdo a meta-
fisica dos cosiumes trata da liberdade da vontade e néo da liberdade do arbitrio,
Tugendhat verifica que “[...] isto ndo é o que nos entendemos comumente por
liberdade, uma liberdade do sim-ndo, mas um ser livie de (da sensibilidade), que é
ao mesmo tempo um ser livre para (a razdo)" .’

Com isso, as démarches semantico-descritivas da terminologia moral estfo
asseguradas. Os integrantes da comunidade moral ndo apenas revelam-se como
parceiros de direito, mas sdo 6timos parceiros uns dos outros. E, assim vice-versa.
Para Tugendhat, cada comunidade moral é necessariamente uma comunidade
juridica, ao criar um Estado de direitos (humanos) como “representa¢do unitdria de
todos (als einheitliche Vertretung aller)’. Munido com “o direito moral no sentido
forte", o representante politico tem a disposigdo todas as sangdes penais do Deus
mortal hobbesiano.”

*  Idem. Dialog in Leticia. Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1997, p. 121.

" Idem. Vorlesungen iiber Ethik. 3. Aufl. Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1995, p. 130 e 160; verséo
portuguesa, p. 139 e 170-171, respectivamente. Sobre o conceito do livre-arbitrio em Tugendhat, cf.
0s ensaios: Der Begriff der Willensfreiheit. In: CRAMER et al. (Hrsg.) Theorie der Subjektivitat.
Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1987, p. 112-129 e Philosophische Aufsélze. Frankfurt/Main: Suhr-
kamp, 1992, p. 334-356, retomadas pelo autor em Etica e justificagdo. Veritas, Porto Alegre, v. 44,
n. 1, 1999, p. 19-26.

® KANT, Immanuel. Metaphysische Anfangsgriinde der Rechtslehre (237, 32-34). Hrsg. von B. Lud-
wig. Hamburg: Meiner, 1986, p. 47: “Freiheit [...] ist dieses einzige, urspriingliche, jedem Mens-
chen, kraft seiner Menschheit, zustehende Recht".

* TUGENDHAT, Op. cit., p. 160: “[...] und das ist nicht das, was wir unter Freiheit gewthnlich
verstehen, eine Ja-Nein-Freiheit, sondem eine Freiheit von (der Sinnlichkeit), die zugleich eine
Freiheit zu (zur Vernunft) ist”; versdo portuguesa, p. 170.
Ibidem, p. 350; verséo portuguesa, p. 377: "Haveria portanto uma obrigagdo moral para a criagéo
de uma instincia legal como representagéo unitaria de todos e isto significa: resultaria (a ser defi-
nido a partir dai em suas tarefas) uma exigéncia moral para a criagdo de um Estado. O direito moral
pode, portanto, ser perfeitamente compreendido no sentido forte, mas somente de tal maneira, que
dai resulte uma obrigacdo moral coletiva, uma correspondente instancia juridica a ser institucionali-
zada".
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Tal argumentag¢do normativa in intentione recta ndo encontra amparo na filo-
sofia politica moderna. A criagdo do Estado moral ndo é proposta nem pelo abso-
lutista Hobbes cujas leis naturais constituem meros imperativos hipotéticos, des-
providas de vinculagdo imperativa sem o necessario pacto politico.” A idéia de
uma normatividade compacta, agregando moral e direito, tampouco é inteligivel
na esfera das ciéncias juridicas. Mesmo no ambito do juspositivismo, Kelsen supde
a norma fundamental para poder vincular uma imposi¢do cogente nas constela-
¢oes histdrico-estatais do direito positivo.

Na resolugao de problemas morais, Tugendhat defende o emprego de uma ra-
zao fraca, tendo em vista a incognoscibilidade tedrica do fato kantiano da razéo e
a indecidibilidade prética de ajuizar sobre a irracionalidade de comportamentos
amorais. O reforgo cognitivo, atribuido por Tugendhat ao chamado direito moral,
afeta tdo pouco os integrantes da comunidade moral quanto o seu eventual obser-
vador. Se a comunidade moral for passivel de descrigdo racional, a auséncia do
sentimento de culpa, ressentimento ou indignagio em algum de seus membros so
podera alterar a racionalidade coletiva na medida em que o agir de um deles for
descrito como irracional. Se, por outro lado, néo for possivel descrever racional-
mente um suposto lack of moral sense, a comunidade moral somente deixa de ser
racional na medida em que nenhum de seus atores fica excluido da descrigao
coletiva. Por identificar validade com génese, Tugendhat pode, por um lado, atri-
buir a primeira uma racionalidade fraca, remetendo a normatividade moral a sua
respectiva procedéncia, e pode, por outro, conferir ao direifo uma racionalidade
forte, inferindo o normativismo juridico das sancgoes sociais. Em suma, "o que
ocorre quando se transgride uma moral”, verifica Tugendhat, “é que se experi-
menta uma sangéo social”.”

A concepgao puritana de moralidade pode ser reconstruida a luz do conceito
enfatico de experiéncia com que Tugendhat elucida, desde meados dos anos se-
tenta,” os juizos sintéticos da primeira Critica, descrevendo-os como proposigbes
analiticas de carater aprioristico. O filosofo da linguagem esclarece o conceito
kantiano de experiéncia com aquilo que, para Kant, devia ser aclarado pela defini-
¢do transcendental de toda experiéncia possivel, ou seja, Tugendhat permuta
transcendentalidade com empiricidade, como se Hume néo pudesse mais ser lido
depois de morto. A critica de Tugendhat dos anos noventa, centrada na dissensi-

HOBBES, Thomas. Leviathan. Ed. by R. Tuck. Cambridge: Cambridge University Press, 1991 (Chap.
XIV and XV), p. 91-111; verséo portuguesa, p. 82-99. Cf. WEISS, Ulrich. Die Depotenzierung der
politischen Natur: Naturzustand und Naturrecht. In: Das philosophische System von Thomas
Hobbes. Wiirzburg: Frommann-Holzboog, 1980, p. 133-166.

TUGENDHAT. Zum Begriff und zur Begriindung von Moral. In: BELLUT & MULLER-SCHOLL
(Hrsg). Mensch und Modeme. Wiirzburg, 1989, p. 147.

Idem. Vorlesungen zur Einfihrung in die sprachanalytische Philosophie. Frankfurt a/Main:
Suhrkamp, 1976, p. 47-51; Selbstbewusstsein und Selbstbestimmung. Frankfurt a/Main: Suhrkamp,
1979, p. 38-40.
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hilizacdo da moral kantiana, continua orientada por um conceito reducionista de
expressividade analitica, assumido por um conceito genérico de experiéncia.
Mesmo que a doutrina transcendental da tabua das categorias tenha em Kant um
suporte mais de re do que de dicto," a postulacio kantiana do fato da razdo ndo é
menos semantica do que ontolégica, é tdo emocional quanto racional, apoditica e
ao mesmo tempo sintética, isto é, tudo menos trivialmente experienciavel. O fato
da razdo assinala em Kant uma nova teoria da razdo e uma nova concepgdo de
senso moral, fruto das tentativas fracassadas de deduzir a moralidade do raciona-
lismo ético ou da experiéncia moral comum.” “Aqui”, sequndo Loparic, “a lei da
razdo constitui ‘o comego’ e determina ‘os objetos’ da experiéncia prafica aos
quais unicamente ela se ‘refere’, isto &, se aplica”.”

Embora constitua um argumento ad hominem, séo triviais as razdes néo adu-
zidas por Tugendhat para o suposto fato de que Kant abandonou, na Fundamenta-
cdo, as imposicdes e as excentricidades (Zwénge und Skurmilitdten) arquitetonicas
da primeira Critica para, dois anos depois, voltar a se submeter a elas na segunda
Critica.”” A trivialidade desse tipo de reapropriagdo da razdo pratica kantiana s6
pode pretender alguma plausibilidade, na medida em que o critico se poupa o
exame dos bons entendedores da filosofia pratica de Kant, um critério que nos
tempos heréicos da filosofia analitica Tugendhat postulara, em conformidade com
Davidson, como critério tout court de objetividade.”

Kant esclarece no Prefacio da Critica da razdo pratica o papel que cabe a Fun-
damentacdo na arquiteténica da filosofia moral,” escrevendo que “de resto, ele (o
sistema da razédo pratica, J.H.) subsiste por si mesmo”,” ndo sem antes haver
pedido ao leitor que néo fosse lido apressadamente o que no final da “Analitica”
era dito a propésito do conceito de liberdade.”

" Cf. BRANDT, Reinhard. Die Systemidee der Tafel. In: Die Urteilstafel. Kritik der reinen Vernunft A
67-76; B 92-101. Hamburg: Meiner, 1991, p. 45-96.

* HENRICH. Kants Versuch einer Deduktion der sittlichen Einsicht/Die Lehre vom Fakturn der Ver-

nunft. In: Op. cit., p. 239-251.

LOPARIC, Zeljko. O fato da razdc — uma interpretagdo seméantica. Analytica, Rio de Janeiro, v. 4, n.

1, 1999, p. 36.

Cf. nota 3 supra.

¥ Cf. TUGENDHAT. Selbsthewusstsein und Selbstbestimmung. Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1979, p.
275,

¥ KANT. Kiitik der praktischen Vernunft. Hrsg. von K. Vorlander. 9. Aufl. Hamburg: Meiner, 1969, p.
8: “Es setzt zwar die Grundlegung zur Metaphysik der Sitten voraus, aber nur insofern, als diese
mit dem Prinzip der Pflicht vorldufige Bekanntschaft macht und eine bestimmte Formel derselben
angibt und rechtfertigt”; versdo portuguesa, p. 16.

* Ibidem.

Ibidem. “Der Begriff der Freiheit ist der Stein des Anstosses fiir alle Empiristen, aber auch der

Schlissel zu den erhabensten praktischen Grundsatzen fiir kritische Moralisten, die dadurch einse-

hen, dass sie notwendig rational verfahren miissen. Um deswillen ersuche ich den Leser, das, was

zum Schlusse der Analytik {iber diesen Begriff gesagt wird, nicht mit fliichtigem Auge zu iiberse-

hen”.

531



A expressividade analitica da razao sofi

Menos trivial é, em contrapartida, o descarte da concepc¢ao ndo-cognitivista
kantiana de liberdade com o objetivo de colocar moral e direito sob um regime
normativo uniforme de razéo fraca. Ao lidar com a figura do oportunista inveterado
(Trittbrettfahrer) que, como membro da comunidade moral, persegue tao-somente
interesses particulares, Tugendhat oferece uma resclugéo moral para um problema
a que Kant d4 a prototipica solugéo juridica. No capitulo II de Didlogo em Leticia,
Tugendhat confronta seu parceiro filoséfico com a idéia de uma comunidade moral
composta exclusivamente de free-riders. Distinguindo entre fundamentagdo e
motivagdo, o parceiro se propde a fundamentar o sistema moral, observando: “[...]
e esse funciona de fato somente como comunidade moral, na qual todos ou a
maioria, por serem desse modo, exigem uns dos outros reciprocamente que assim
sejam, e isso eles 86 podem na medida em que expressam o0s sentimentos morais,
mas isso eles podem, sem que os tenham”. Ao que o autor do livro responde: “Ja
entendo, e estd bem de acordo com minha linha de distinguir nitidamente entre a
pergunta relativa a fundamentacdo e aquela da motivacdo.”” Na verdade, Tugen-
dhat estd concordando com a solugdo que o parceiro deu ao problema da criagao
do Estado, do qual Kant diz que, “por mais aspero que soe, tem solugdo, inclusive
para um povo de diabos (contanto que tenham entendimento)”.”

Tugendhat caracteriza problemas morais com um Fakium do entendimento
juridico. Assim como homens que agem por respeito a lei moral continuam em
Kant desconhecendo qudo livres de fato sdo, o free-rider da comunidade moral
ignora, ao expressar sentimentos morais que nédo tem, que de fato € um integrante
racional da coletividade juridica. A imunidade da comunidade moral contra a
eventual irracionalidade de seus membros corresponde em Tugendhat ao medo
que o individuo tem de ficar isolado da comunidade a qual deve sua identidade
qualitativa.* O despropdsito desse tipo de resolugao normativa estd no senso aris-
totélico atribuido por Tugendhat & moderna concepcgao de direito. Como nenhum
cidadao do Estado de direito pode ser expatriado, Tugendhat neutraliza o egocen-
trismo do anthropds hobbesiano pelo medo da excomunicagdo moral, vale dizer,
sentimentos que em Hobbes amparam o Estado moderno servem a Tugendhat
para manter de pé o principio do respeito universal inerente & comunidade moral.”*

# TUGENDHAT. Dialog in Lelicia. Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1997, p. 43-44.

® KANT. Zum ewigen Frieden. In: Kleinere Schriften zur Geschichtsphilosophie, Ethik und Politik.

Hrsg. von K. Vorldnder. Hamburg: Meiner, 1973, p. 148; versdo portuguesa, . 146.

“Exkommunikation” (excomunicacdo) e “Anstand” (decéncia) sdo as ferramentas criticas de Tugen-

dhat contra uma concepgéo liberal e ou particularista de moral. TUGENDHAT. Dialog in Leticia.

Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1997, p. 83-101

® Cf. GUNTHER, Karl. Kann ein Volk von Teufeln Recht und Staat moralisch legitimieren? Otfried
Hoffes Beitrag zum Neo-Naturrecht. In: KERSTING, Wolfgang (Hrsg.). Gerechtigkeit als Tausch?
Auseinandersetzungen mit der politischen Philosophie Otfried Hoffes. Frankfurt a/Main: Suhrkamp,
1997, p. 186-224. Cf. o apelo tugendhatiano ao conceito aristotélico de querer refletido: ESTEVES,
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O ponto de contato entre o encarninhamento que Tugendhat da ao problema
e a posigdo assumida por Kant encontra-se na divisio introdutéria da metafisica
dos costumes em geral, quando Kant pergunta por que a doutrina dos deveres nao
constitul também a doutrina dos direitos, uma vez que uns remetem aocs outros.”
Em oposicdo a Kant, que desenvolve o conceito de direito procedendo do impera-
tivo categodrico, Tugendhat percorre o caminho inverso — das constelagoes juridi-
cas para a universalizabilidade moral. A licdo, "Direitos humanos”, em Ligdes
sobre ética, contém uma andlise minuciosa da constituigéo reciprocamente impar-
cial de direitos, para chegar a “unidade do conceito do direito”, uma base progra-
matica dos “direitos morais (moralische Rechte)”, cujo sujeito ndo é visto apenas
como mero objeto de nossas obrigagdes”, mas “compreendemos nossa obrigagao
como um reflexo do seu direito”. Tugendhat admite que falar em direitos morais
s pode sger feito “em sentido fraco”, o que “talvez néo seja muito, mas é alguma
coisa". Depois de perguntar se o fortalecimento da moral, assim como descrito, &
desejavel, Tugendhat responde a si mesmo, observando: “[...] a resposta somente
poderd ser formulada positivamente, e por isso esses direitos existem (tdo rapida-
mente pode-se aqui concluir a existéncia) e eu, portanto, tinha razéo para com-
preender assim, de antemdo, a moral do imperativo categérico”.”
Como para Tugendhat a génese da comunidade moral so pode ser elucidada
com a redescricdo do imperativo categdrico, o critico da moral kantiana altera de
‘ saida o estatuto programatico da Douirina do direito. Se o dever de um agente
moral reflete o direito de um agente juridico - como Tugendhat apostrofa — enten-
der de anteméao a moral do imperativo categorico como chave interpretativa dessa
reciprocidade implica substituir a limine a moral por uma tipicidade juridica, se-
gundo a qual direitos correspondem a deveres e vice-versa, acolhendo uma nogao
uniforme de normatividade como adequada ao intuicionismo moral. O reforgo
(Verstdrkung) juridico, com que Tugendhat socorre a posteriori o imperativo cate-
gdrico, repensa a obrigatoriedade moral como tributdria da obrigacdo juridica,
certificando a primeira a faléncia racional. O gue, para Kant, sO a razao esta em
condigao de fazer — mover o homem por respeito & lei moral - passa a ser aplicado
simétrica, imparcial, perfeita e reciprocamente® por parte de um homem sobre
outro e, em nome de todos, pelo Estado como referéncia suprema da faculdade
mutua de coagir. Deslocado pela escolha de participar ou nao da moral commu-

Julio. Critica & concepgao tugendhatiana da liberdade da vontade. Ethica. Cardernos Académicos,
Rio de Janeiro, v. 6, n. 2, 1999, p. 120-122.

* KANT. Metaphysische Anfangsgriinde der Rechtslehre (239, 13-16). Hisg. von B. Ludwig. Ham-
burg: Meiner, 1986, p. 31: “Warum wird aber die Sittenlehre (Moral) gewéhnlich (namentlich von
Cicero) die Lehre von den Pflichten und nicht auch von den Rechten betitelt? Da doch die einen
sich auf die anderen beziehen".

“ TUGENDHAT. Vorlesungen (iber Ethik. 3. Aufl. Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1995, p. 346-347;
versio portuguesa, p. 374-375.

#  Idem. Dialog in Leticia. Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1997, p. 27-57 e 83-101, respectivamente.
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nity, o principio kantiano do direito — liberdade definida como “independéncia
frente & imposigdo de qualquer outro”® - perde a qualidade de um principio juridi-
co de universalizagédo, substituido que se encontra pela necessidade do individuo
de decidir se aceita ou ndo a concepgédo de sua comunidade moral, isto &, se “esta
de acordo com este acervo de regras morais”.”

Como Tugendhat ndo entra no mérito da segunda Critica,” o rearranjo do im-
perativo categérico no Ambito da Fundamentacdo a metafisica dos costumes, em
nome de um conceito trivial de razao, revela a analiticidade de um puritanismo a
priori que socorre a suposta experiéncia de intuigdes morais com a empiricidade
da coergdo social. No Didlogo em Leticia, Tugendhat sugere amoralizar (entmorali-
sieren) as esferas andnimas da sociedade, compostas que sdo por individuos que
elegem nao fazerem parte da comunidade moral, “e reforgar simplesmente os
controles externos” sobre corrupgao, sonegagio de impostos e toda sorte de com-
portamentos oportunistas, fazendo jus a uma moral de conseqiiéncias, indepen-
dentemente do fato de haver ou ndo haver & disposicdo proibigbes sancionadas
por alguma norma valida de direito.”

Néo obstante chame atengdo que tal resolugéo uniforme para infragoes legais
no seio da sociedade de massas ndo aposenta de todo posigdes kantianas,® Tu-
gendhat uniformiza & moda aristotélica™ a convivéncia dos cidaddos, em descon-
sideragac 4 moderna nogao de coercibilidade juridica centrada na liberdade indivi-
dual, seja essa tomada em acepgdo jusnaturalista ou juspositivista. Uma norma
ndo mais enderegada a individuos, mas comprometida com a exceléncia de de-
terminada situagdo social, evoca a nogdo aristotélica de ética, como parte inte-
grante da arte mestra politica, congregando num tecido politico membros destitui-

® KANT. Op. cit. (237, 30-31), p. 47: "Freiheit (Unabhéngigkeit von eines Anderen nétigender
Willkiir)".

® TUGENDHAT. Op. cit., p. 120: "[...] mit diesem Set von moralischen Regeln”.

* Ainda que Tugendhat se ocupe de modo mais demorado da segunda Critica, em um texto recente,
ele mantém a priorizagdo da Fundamentagdo, ao escrever: "Na discussdo, pareceu surgir a idéia de
que a introdugio por Kant de seus conceitos e diferenciagdes na Critica da razéo pratica fosse mais
profunda que na Fundamentagdo da metafisica dos costumes. Isto ndo me parece ser assim.
A apresentagdo na Critica da razdo pratica ja & muito mais imanente a seu sistema e nao poderia
convencer a ninguém que ja nao estivesse convencido”. Cf. TUGENDHAT. Etica e justificagdo. Ve-
ritas, Porto Alegre, v. 44, n. 1, 1999, p. 7.

“ Idem. Dialog in Leticia. Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1997, p. 120-143.

“ Ibidem, p. 132-136.

*  Cf. BECKENKAMP, Jodozinho. Tugendhat, leitor de Aristoteles. Dissertatio, Pelotas, n. 3, 1996, p.
51-65. O ensaio aponta para o procedimento analitico de Tugendhat de “considerar como uma defi-
ciéncia de um autor (no caso: Aristoteles, J.H.) a auséncia de momentos que animam outros pro-
gramas, geralmente mais tardios” (p. 53). A conseqiiéncia desse anacronismo histérico-filoséfico é
compensado analiticamente pelo retorno de conceitos negativamente atualizados como elementos
clarificadores em doutrinas posteriores. Assim, a definicdo negativa de liberdade, dada por Kant no
final da Fundamentagdo (cf. nota 42 infra), é esclarecida como soft determinism em acepgao aristo-
télica, Cf. SANTOS, Hermilio. Do livre-arbitrio e da liberdade. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v.
25, n. 81, 1998, p. 271.
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dos de individualidade moral e da personalidade juridica, destinados que estdo a
zelar pela vida plenamente boa na polis. .

A concepgdo aristotélica de polis, lei natural e justica legal fere a dogmatica
do direito moderno. A discriminagdo secundaria complementa no filésofo grego o
tratamento equitativo de desiguais, chamado justiga distributiva. A geragéo da
igualdade, ratificando por regras de proporcionalidade a desigualdade inata a polis
grega, e corrigida conseqiientemente por uma justica comutativa que retribui aos
desiguais um tratamento desigual, ou seja, estabelece que distribuigdes desiguali-
tarias de bens sdo justas e quais distribuigbes igualitarias de bens sdo injustas.
Insoluvel pela concepcéo politica tradicional, Tugendhat repde as nogodes de moral
community e de direitos morais a luz do moderno posicionamento normativo acer-
ca da igualdade dos seres humanos, pleiteando por uma comunidade moral aberta
a todos os homens e onerando a distribui¢do desigual de bens com a apresentagao
de boas e convincentes razoes para um tratamento desigual ad hoc.” Tomando
por analiticamente dada a congruéncia entre obrigacdes e direitos, Tugendhat
configura o igualitarismo como pedra de toque de um dever-ser reciproco que
assegure 0 Mesmo Iespeito e a mesma consideragdo a todos os homens. A primei-
ra vista, a proposta ndo apenas subverte a ordem da convivéncia de desiguais e
desvincula o direito moderno de qualquer filiagdo dogmatica, mas constitui-se
também em alternativa & posicdo de Kant, que ndo correlacicna simplesmente
deveres morais com direitos juridicos e distingue entre a legislagio dos deveres de
direito (Rechtspflichten/officia iuris) e dos deveres de virtude (Tugendpflich-
ten/officia virtutis s. ethica).”

A concepgédo de uma comunidade moral, de acordo com a qual todos os ho-
mens “devem ser considerados moralmente iguais - quer dizer, iguais em direitos
- apesar de suas desigualdades empiricas”,” dispensa, decerto, o procedimento
aristotélico de promover a igualdade mediante um tratamento igualitario dos desi-
guais. A equivaléncia normativa entre igualdade moral e igualdade juridica somen-
te resiste & redundancia porque a comunidade moral ndo é declarada ipso facto
universal, mas sim “tem que ser entendida como aberta",” isto &, o universalismo
néo constitui mero corolario do igualitarismo. Da exceléncia da comunidade moral
e juridicamente igualitaria advém sua vocagdo universalista, de modo que nenhum
membro tem argumentos a méo para justificar a néo-integragéo de outrem que
queiram participar dessa comunidade. “Se chegarmos a um outro continente ou a
um outro planeta”, escreve Tugendhat, “e encontrarmos gente que queira tomar
parte de nossa comunidade moral, ndo poderemos exclui-los pela razdo de néo

®  TUGENDHAT. Igualdade e universalidade na moral. BRITO & HECK (Org.). Etica e politica. Goié-
nia: Editora UFG, 1997, p. 45-60.

* KANT. Metaphysische Anfangsgriinde der Rechtslehre (239, 2-12). Hrsg. von B. Ludwig. Hamburg:

Meiner, 1986, p. 31.

Tugendhat, op. cit., p. 50.

®  Tbidem, p. 59.
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podermos estabelecer direitos desiguais, ou seja, por ndo podermos lhes justificar
isto".”®

Desde que o terceiro tenha querido participar, a inclusdo na moral community
estd ratificada, quer dizer, a nio-justificagdo de sua inclusdo & analiticamente
indistinguivel da subordinagdo reciproca a igualdade por parte daqueles que ja
integram a comunidade igualitaria.’ A recusa do novo cooperador implicaria o
desaparecimento do corpo normativo. Como, para Tugendhat, a deveres corres-
pondem direitos, fica impossivel justificar a recusa, pois se a todos os membros da
comunidade moral assistem 0s mesmos direitos, nenhum deles pode ter a obriga-
G&o de viabilizar o desaparecimento da comunidade moral.

Do ponto de vista dos destinados ao ingresso, o igualitarismo impde aos inte-
grantes da comunidade moral o dever dedntico de néo impedir a ninguém a parce-
ria moral. O carater universalista é tendencial porcque a obrigagdo de nao sustar a
participagéo de novos membros depende do livre-arbitrio, por parte do terceiro, de
querer fazer parte da comunidade moral. O igualitarismo e o universalismo néo sao
per se equivalentes mas, dadas as circunstancias, configuram relagdes normativas
de interdependéncia reciproca. Validade normativa, a proposta igualitaria de Tu-
gendhat s6 a poderia exigir se atribuisse 4 comunidade moral a faculdade de im-
por a terceiros a entrada na comunidade. Somente tal direito seria correlativo a
obrigagdo de alguém ser membro da comunidade moral. Condicionado como esta
a opgéo do individuo pelas regras de convivéncia moral, 0 normativismo igualitario
de Tugendhat pode ser reescrito a luz da decisdo que um agente toma em favor
de uma comunidade regida pela clausula da reciprocidade. Dedntica € apenas a
obrigagdo negativa de nao fechar as portas a ninguém, desde que alguem queira
participar da comunidade moral. Normas consideradas aptas a valer como regras
universais ndo impdem, pelo contrario, obrigagdes de fato mas apenas permitem
aos membros da comunidade moral agirem em conformidade com maximas uni-
versalizaveis." Sob este aspecto, as tltimas expressam uma concepgéo fraca de
razdo, devedora & faculdade de fazer ou deixar de fazer, definida por Kant no pri-
meiro paragrafo da terceira seccdo da Fundamentagdo, ao esclarecer negativa-
mente a liberdade como se fosse aquela propriedade que faz da vontade humana
uma espécie de causalidade, “uma vez que ela pode ser eficiente & revelia de
causas estranhas que a determinem”.”

Tugendhat admite que é necessaria uma matriz diversa de racionalidade para
0s dominios da experiéncia nos quais membros da comunidade moral suspendem

Ibidem, p. 59-60.

TUGENDHAT. Reflexbes sobre o que é que significa justificar juizos morais. Goiania, 1998 (mimeo)
* Cf. WELLMER, Albrecht. Ethik und Dialog. Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1986, p. 21-29 e 120,
respectivamente )
KANT. Grundlegung zur Metaphysik der Sitten. Hrsg. von K. Vorlander, 3. Aufl. Hamburg: Meiner,

1965, p. 71: “da sie unabhéngig von fremden sie bestimmenden Ursachen wirkend sein kann”;
versgo portuguesa, p. 93.
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a clausula da reciprocidade, revidam o sistema de obrigagdes mutuas e continuam
usufruindo dos beneficios da organizagdo coletiva, acobertados pelas interfaces
andnimas da interacdo social. Aberta em principio, a comunidade moral acolhe,
por um lado, adesfes provindas de fora e, por outro, sofre de defecgdes em seu
seio. Enquanto os new comers confirmam, para Tugendhat, a vocagdo universalis-
ta da comunidade moral, os sonegadores de impostos, os usuarios “frios” de cole-
tivos (Schwarzfahrer) e as legides de pequenos e grandes impostores minam por
dentro o principio da filiagdo normativa entre universalismo e igualitarismo, intrin-
seco a constituicdo de toda ongoing moral community. Aqui a semantica que
elucida a experiéncia cooperadora chega a seus limites analiticos. Seja por convic-
¢éo ou por mero senso de oportunidade, a figura do free-rider ndo se deixa clarifi-
car com um conceito de cooperagdo, mas tipifica o que habitualmente é denomi-
nado contlito.

No capitulo final de Didlogo em Leticia, Tugendhat retoma a constelagédo tria-
dica dos sentimentos morais e relativiza a correlagdo entre motivos e indignacéo,
ancorada preliminarmente sobre o veredito de que a cada infragdo moral corres-
pondem sangdes sociais — um principio programatico de seu uniformismo norma-
tivo. Como rejeita o imperativo categdérico e a nogao kantiana da vontade livre, “da
qual se originam”, para Kant, “todas as leis morais e com isso tambem todos os
direitos e deveres”,® Tugendhat dispensa também o principio kantiano do direito,
segundo o qual o livre-arbitrio de cada um é compativel com a liberdade de qual-
quer homem de acordo com uma lei universal, e recorre ao velho mestre Aristote-
les e a correspondente nocgao perfeccionista de bom. Depois de lembrar que néo se
deve assumir a posigao aristotélica relativa a um “ser-bom” (Gutsein) quando tal
exceléncia se encontra estruturalmente desconectada de uma fundamentagéo
intersubjetiva, Tugendhat assevera que a indicagdo do Estagirita — “de que néo
para todos, mas para os ‘bons’, ndo importa qualquer aplauso sendo o aplauso
daqueles aos quais assiste competéncia de juizo” - encerra o essencial; e arrema-
ta: “Apreciar, tomar por bom & por certo outra coisa do que o achar-agraddvel, e
contém uma reivindicacdo objetiva”.*

O livro termina na aporia, sem conseguir encaminhar satisfatoriamente o pro-
blema da corrupgdo e desenvolver uma formula adequada para a discriminagéo
secunddria. O interlocutor se despede do amigo, constatando: “Existem decerto
perspectivas das quais se pode prima facie dizer que contém uma regra propor-
cional de distribuigdo desigual, aceitdvel igualmente para todos, mas hd vdrios
desses pontos de vista, e eles se contradizem entre si”. Suas ultimas palavras

43

Idem. Metaphysische Anfangsgriinde der Rechtslehre (239, 17). Hrsg. von B. Ludwig. Hamburg:
Meiner, 1986, p. 31.
“  TUGENDHAT. Dialog in Leticia. Frankfurt a/Main: Suhrkamp, 1997, p. 124.
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recordam ao amigo que ha uma ligdo de casa por fazer: "Aqui seria, portanto,
necessaria uma metaperspectiva, e que feigdo ela deve assumir?”*

Tugendhat mantém fidelidade, ao longo dos anos, a posigdo inicial assumida
em relagdo a andlise da linguagem, enquanto uso feito por aqueles que “tém a
maior experiéncia nesse assunto” e que, por conseguinte, partilham critérios co-
muns de objetividade.® Como o fato da razdo permanece inexprimivel com as
regras de linguagem cque comandam o uso ordinario da lingua, Tugendhat esta
convencido de que a filosofia moral de Kant tem de ser depurada de suas anomali-
as para dar lugar a um esclarecimento da filosofia moral que justifique um concei-
to de vontade e de liberdade adequados ao uso soft de razéo.

Uma metaperspectiva contratualista e a honestas juridica

Sem revidar a posicdo de que ndo ha um standard de moral na Modernidade,”
Tugendhat retoma a questdo da fundamentagdo de um sistema de exigéncias
mutuas em dois planos distintos. O primeiro descreve o caminho seguido pela
justificacio de juizos morais embutidos na experiéncia de cooperacdo e parceria
interindividuais, e no segundo sdo abordados conflitos entre diferentes concepgdes
de justificagdo e ou de fundamentagao moral.

Diferentemente do que ocorre no Jevel inicial, o tratamento dado as concep-
¢Oes de justificacdo nao mais tolera disparidades morais causadas por condigoes
psicologicas, histéricas e socioecondmicas subjetivamente diversas. “Esse cami-
nho ndo é possivel”, observa Tugendhat, “quando nés mesmos Nos encontramos
dentro duma moral e dentro de exigéncias reciprocas”.” Depois de rejeitar o para-
lelo analégico entre um exame de juizos morais e o exame de juizos facticos ou
estéticos, e considerar insatisfatorio o apelo aos predicados “bom" e ou “racional”,
Tugendhat consolida o plano interindividual dos juizos morais com uma definigao
de autonomia coletiva. Tal autonomia “ndo consiste”, escreve Tugendhat, “como
parece na ética de Kant, em que cada individuo se impde a ordem ele mesmo e da
mesma maneira no caso de todos os outros, mas os individuos se superpdem e se
subordinam reciprocamente a essa ordem".” A consolidagdo da autonomia de
individuos moralmente comunitarios & elucidada com base no afeto moral. "Fixa-
mos a bandeira num lugar e vemos depois como esse lugar se pode comparar com

*  Ihidem, p. 142-143.

Cf. nota 17 supra.

¥ TUGENDHAT. Gibt es eine moderme Moral? Zeitschrift fiir philosophische Forschung, Bd. 50, 1996,

p. 323-338; Em que a filosofia pode contribuir para a politica. In: Brito e Heck, op. cit., p. 43: "Néo

podemos dizer que a moral particularista é ma e a moral universalista € boa, porque, na minha opi-

nido, ndo ha um standard do que seja absoluto. A tinica coisa que podemos dizer € que a moral na-

cionalista, por exemplo, tem determinadas implicactes e que se, de outro lado, queremos ter outras

implicagbes, entio temos que ser universalistas”.

" Idem. Reflextes sobre o que & que significa justificar juizos morais. Goiénia, 1998, p. 3. (mimeo) -
Ibidem, p. 9.
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outros similares”, sentencia Tugendhat, depois de haver observado que “a descri-
¢éo do afeto e a de seu objeto proposicional sdo dois lados da mesma coisa”.” A
vinculagdo intersubjetiva da autonomia coletiva ndo se encontra, assim, apenas
mediada pelo indicativo “para todos”, mas atesta possuir uma estrutura afetiva
universalizavel, e somente nesse sentido preciso esta justificada igualmente para
todos. A primeira descricdo concede um tratamento meramente cognitivo a moral,
ao passo que a segunda elimina a cisdo entre cognitivo e emocional, cuja ocorrén-
cia Tugendhat ndo cansa de criticar na razdo pratica kantiana.

Concluida a admissdo do individuo na comunidade moral, “fica aberto”, se-
gundo Tugendhat, “o campo para outras maneiras de justificagdo”, ou seja, “poe-
se uma pergunta de justificacdo num segundo plano [..]"." no qual a posigao
universalista concorre com o contratualismo consequente e 0 comunitarismo con-
temporéneo, néo excluida uma referéncia a Nietzsche de acordo com a qual “o
universalismo seria uma moral que ficaria ao lado dos desfavorecidos”.” Tugen-
dhat nao logra priorizar uma justificativa igualitaria que implique universalizabili-
dade sendo negativamente. A liberdade de aderir & comunidade moral, permane-
cer omisso perante ela ou lhe ser hostil desaparece téo logo o individuo toma parte
dela, com o argumento de que a autonomia coletiva constitul um sistema de nédo-
discriminagéo, vale dizer, o livre-arbitrio justifica-se como ato distintivo por oca-
sido do ingresso na comunidade moral, mas, uma vez dentro dela, fica interditado
o seu uso.” Tugendhat reconhece que do afeto na moral universal “falei somente
em seu aspecto negativo [...]".* O texto acaba privilegiando uma relagao intersub-
jetiva de equilibrio reciproco, como sendo “a mais desejavel, [...] um dado ultimo
que néo dependeria de nenhum outro”,” e conclui melancolicamente, reportando-
se ao conceito de justiga em Platdo. Com isso, Tugendhat acaba dando razédo a
quem sempre soube que Cadlicles tem os melhores trunfos contra a moral como
uma invengao de escravos.

Em seu texto mais recente, "O contratualismo na moral”, Tugendhat se vale
do conceito de justica para sustentar uma concepcdo forte de autonomia coletiva,
mediante um acordo capaz de justificar “as regras morais como condigdo da co-
operacdo humana”.”® Tugendhat distingue o contrato moral de um contrato normal
oriundo da negociagdo interpessoal, no qual os contratantes se comprometem a
fazer algo, “normalmente ndo a mesma coisa que o outro”.” O contrato moral

adquire forga normativa unitaria ndo sé por assegurar a néo-violagdo das promes-

“ TIbidem, p. 11.

" Ibidem, p. 12-13.

Ibidem, p. 15.

Ibidem, p. 16.

Ibidem, p. 17.

Ibidem, p. 19.

TUGENDHAT. O contratualismo na moral. Caxambu, 1998, p. 2. (mimeo)
Ibidem, p. 6.
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sas feitas, mas, sobretudo, por intercambiar sentimentos morais como exigéncias
mutuas, vale dizer, articula o plano da motivagdo e nao o da fundamentagio mo-
ral. Para Tugendhat, o contrato moral providencia tal sistema reciproco de corres-
pondéncias emotivas porque introduz um conceito de aferigdo néo particularista,
denominado justiga. A racionalidade moral do contrato de segundo nivel esta té@o
inexoravelmente comprometida com o conceito de justiga que Tugendhat conside-
ra ilegitima a criacdo de uma comunidade moral por intermédio de um contrato de
primeiro nivel, produto, segundo D. Gauthier, de uma negociagéo entre as partes.”
Como critério intrinseco de geragdo do contrato moral, a justiga € detectada por
Tugendhat no fato de que os individuos e grupos nao apenas falam em interesses,
mas também daquilo que lhes é irremediavelmente reciproco. “A conclusao é”,
escreve Tugendhat, “que a moral contratualista tem que ser entendida como uni-
versal, uma vez que se percebe que tem que ser justificada reciprocamente”.”

Eliminando qualquer suspeita de que a constituigdo de sistemas morais iguali-
tario-universalistas depende de héhitos ou preferéncias ad hoc, Tugendhat revela
ser um positivista ético mais decidido do que Hegel, o qual ainda pensa a realiza-
¢édo da idéia ética consubstanciada no Estado. Tugendhat constata que também a
consciéncia pode ser elucidada & luz do contrato moral. Tendo ponderado que a
disposigdo para a indignagdo e ao sentimento de culpa parece remeter a fatores
biolégicos, Tugendhat verifica que é o préprio mecanismo do contrato moral “que
cria 0 motivo de querer evitar os afetos negativos dos outros, e este motivo depois
se pode desenvolver numa maneira auténoma de atuar, de tal maneira que a pes-
soa ndo tem que aparecer desprezivel para si mesma”.* Tal proposta de contrato
moral, como metajustificagdo da comunidade moral, pressupde que toda constela-
gdo de exigéncias mutuas possui carater prescritivo uniforme, vale dizer, configura
antecipadamente a descrigdo de procedimentos justos com base em obrigagoes
que gerem direitos correspondentes.”

O éclat com a concepgdo normativa diferenciada de Kant ndo podia ser maior.
De acordo com a Doutrina do direito, a lei da justiga contida no imperativo, “da a
cada um o que é seu (suum cuique tribue)," contém uma discrepancia conceitual,
a saber: “nao se pode dar a alguém o que ja é seu”. Em sua obstinagao de assegu-
rar de iure direitos universalmente igualitdrios, Tugendhat acaba vinculando de

*  Ibidem, p. 8-9. Cf. GAUTHIER, David. Morals by agreement. Oxford: Clarendon Press, 1986; BIN-
MORE, Ken. Bargaining and morality. In: GAUTHIER & SUGDEN (ed.). Rationality, justice and the
social contract. New York/London: Harvester Wheatsheaf, 1993, p. 131-1586.

Tugendhat, op. cit., p. 11.

®  Ibidem, p. 13-14.

Ao voltar a clarificar o conceito de moral em Kant, Tugendhat admite: “Eu tive e tenho a dificulda-
de de mostrar que o contrato moral é diferente de um contrato ordinario e negociado”. Posterior-
mente, apds haver entrevisto a compreenséo contratualista numa passagem da Fundamentagado,
Tugendhat escreve que “isso néo permite levar a uma confusédo do contratualismo com a justifica-
¢do da moral kantiana”. Etica e justificacdo. Veritas, Porto Alegre, v. 44, n. 1, 1999, p. 5-6 e 10, res-
pectivamente.
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facto todos os homens indistintamente a obrigagdes reciprocas. Se a formula ulpi-
ana é para ter um sentido, escreve Kant, ela deveria rezar como segue: “Ingressa
numa situagdo, na qual a cada um pode ser garantido o seu perante qualquer
outro (Lex iustitiae)”.*

Um circulo analiticamente esclarecido ndo deixa de ser um circulo. E normal
ver a pedra da sabedoria na coercdo social, quando um conceito forte de razao -
com pretensdes a universalidade — é esclarecido com os recursos fracos de prati-
cas linglisticas familiares. Desde que usada para afigurar fatos, a linguagem do
nonsense moral das proposigdes sintéticas a priori adquire erroneamente a digni-
dade de um objeto. Uma concepgdo uniforme de normatividade ndo permite que
se conceba direitos nao originados de obrigagdes coletivas mituas. O normativis-
mo uniforme de Tugendhat oscila entre um metaenunciado prescritivo de dicto e a
verificagdo de sentimentos com propriedades vinculantes in re. '

Onde os metafisicos dizem que se aproximam da verdadeira natureza de um
objeto, Tugendhat faz um discurso em que novos predicados sdo atribuidos a
coisa previamente identificada por velhas predicagdes, na tentativa de conseguir
que os novos atributos se harmonizem com 0s antigos, a ponto de darem conta do
fenédmeno. Tal modo de proceder ndo é avesso a dialética, ou seja, para R. Bran-
dom compreender a natureza de um objeto é ser capaz de rever a historia do con-
ceito desse objeto, que por sua vez € a histéria dos usos feitos, em comunidade,
das vérias palavras empregadas para descrever o objeto.” Dentre os usos privilegi-
ados por Tugendhat do discurso ético e moral desponta a terminologia da Funda-
mentagdo. Nela haveria, a diferenga da segunda Critica, um nucleo defensavel na
experiéncia tradicional de predicar um cardter a priori a conceitos normativos.
Reduzido uma vez 0 a prion sintético ao analitico, seria possivel substituir a natu-
reza intrinseca da moral kantiana pela descrigéo identificadora do termo ética e ou
moral. Para um aristotélico treinado pela virada linglistica, as condigdes de possi-
bilidade da experiéncia corresponde aquilo que esta embutido analiticamente no
que designamos experiéncia, de modo que as nogdes de esséncia real e verdade
como correspondéncia séo convertiveis. Tal converséo constitui a tese central do
idealismo hegeliano, a saber: a verdade é determinada pela coeréncia imanente do
conceito, em substituigdo & correspondéncia predicada a natureza intrinseca do
objeto.

Tugendhat reescreve semanticamente a ortodoxia dialética segundo a qual a
seqiiéncia categorial segue as pegadas da cronologia histérica, — isto é: Parméni-
des foi suprassumido por Heraclito — uma tese suspeita desde as Investigacdes

#  Kant, op. cit. (237, 6-9), p. 46.

®  Cf. BRANDOM, Robert. Making it explicit. Cambridge, Mass.: Harvard Univerity Press, 1994, p. 253:
“Being a reason is to be understood in the first instance in terms of what it is for a community to
treat something in practive as such a reason |[...] as reasons for claims”.
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Iégicas de Trendelenburg. Essa tese histérico-especulativa™ é responsavel na Ci-
éncia da logica de Hegel, que & uma logica de liberdade, pela resolugdo da terceira
antinomia em Kant via contradigdo. Ao assumir a antitese da doutrina antindmica
da liberdade, o compatibilista Tugendhat dispensa o senso dialetico da especula-
¢do hegeliana, sem perceber que o representante antitético kantiano é mais meta-
fisico “do que ele e os compatibilistas gostariam de admitir”,” ou seja, a seme-
Ihanca do moderno dialético, Tugendhat acerta as contas com a razao pratica de
Kant honrando o pai do Ocidente.”

Kant estabelece a honestas juridica como dever-mor do direito: “Nao sejas pa-
ra os outros um simples meio, mas sé para eles ao mesmo tempo fim". A essa
obrigagdo primordial ndo corresponde direito alheio. O primeiro dever juridico
(Rechtspflicht) ndo ¢ elucidado por Kant em correlagdo a algum direito, mas en-
tendido “como vinculagdo oriunda do direito da humanidade em nossa propria
pessoa (als Verbindlichkeit aus dem Rechte der Menschheit in unserer eigenen
Person ...)"." Igual ao postulado do fato da razdo, essa assercdo é um dictum juri-
dico com fundamento in re. Se tal dito ndo se mantém em pé, com ele vém abaixo
as descrigdes identificadoras da experiéncia ética, moral e juridica.

O liberalismo exigente de Kant transita pelas veredas normativas na contra-
mao do percurso trilhado por Tugendhat em fidelidade a impulsos sociais pré-
racionais de um convivio humano digno de ser partilhado. Para o moralista e dou-
trinador juridico Kant, a mais bem consolidada comunidade normativa nao dispen-
sa a lei juridica maior, vedando fazer injustiga a quem quer que seja, “ainda que
devesses por isso abandonar toda relagdo com outros e teres de evitar qualquer
companhia”.” Tal formulacdo constitui uma declaragdo de guerra ao comunitaris-
mo ético-moral, do puritanismo vitoriano & decéncia tugendhatiana.”®

Cf. BORGES, Maria de L. Histéria e metafisica em Hegel: a politica como prova do Absoluto. Filoso-
fia Politica. Nova Série. Porto Alegre, v. 4, 1999, p. 81-106.

ESTEVES, Julio. Critica a concepgdo tugendhatiana da liberdade da vontade. Ethica. Cadernos
Académicos. Rio de Janeiro, v. 6, n. 2, 1999, p. 114; SA PEREIRA, Roberto H. Liberdade, determi-
nismo e naturalismo. Analytica, Rio de Janeiro, v. 4, n. 1, 1899, p. 85-107.

Ibidem, p. 114-115. “Tugendhat procura livrar o compatibilismo de um problema, que, a principio,
parece insuperavel, e que poderia ser assim formulado: se, como afirma o compatibilista, tudo é na-
tureza, inclusive uma causalidade pela liberdade, com que direito delimitamos uma Unica subespé-
cie de ocorréncias naturais, i.6, as a¢Ges humanas, cujos sujeitos sdo imputados e responsabiliza-
dos? A plausibilidade do compatibilismo depende antes de tudo da possibilidade de oferecer crité-
rios de distingdo de eventos livres, a0 mesmo tempo em que sustenta a validade universal e irrestri-
ta do principio de causalidade natural. A esséncia da proposta de Tugendhat reside na retomada da
andlise de ‘poder’ na proposigdo ‘teria podido fazer diferente’ (he could have done otherweise), tal
como feita por Moore, somada & retomada do conceito aristotélico de querer refletido (prohairesis)”.
¥ Kant, op. cit. (236, 28-30). ‘

Ibidem (236, 31-33): “Tue niemandem Unrecht (neminem laede), und solitest du dartiber auch aus
aller Verbindung mit anderen herausgehen und alle Gesellschaft meiden miissen (Lex juridica)”.

®  PIPPIN, Robert B. Dividing and deriving in Kant's Rechtslehre. In: HOFFE, Otfried (Hrsg.). Meta-
physische Anfangsgriinde der Rechtslehre. Berlin: Akademie Verlag, 1999, p. 63-85 (Klassiker
Auslegen, Bd. 19).

542



Consideragoes conclusivas

A proposta moral de Tugendhat, apresentada em seus textos recentes, pode
ser reconstruida com a ajuda das seguintes hipéteses.

A) O uso de um conceito normativo, coexistente com a facticidade de coagir,
segundo o gual um agente social é livie quando pode fazer ou deixar de fazer o
que lhe apraz. Coercitivo é qualquer impedimento que contrarie as decisdes desse
agente. Da coergao fazem parte os deveres que visam impedir a realizagdo do que
se quer ou ndo se quer. Quando a obrigagdo prescreve respeitar direitos alheios ou
ater-se ao acordado, a justificativa do dever-ser tem de ser autocoercitiva, uma
vez que seu fim consiste em limitar a liberdade de escolha de quem quer que seja.
O conceito de uma comunidade anarquica, supostamente anterior, contraditoria
ou superior a comunidade moral ndo ¢ passivel de um esclarecimento analitico.

B) O emprego de uma concepgédo distributiva eqiiitativa, coexistente com o
igualitarismo social, de acordo com a qual a vantagem auferida por cada um é
igual a desisténcia pelos demais de contestar a vontade cooperadora de seus se-
melhantes. A distribuicdo é igualitaria porque a vantagem de todos e a adeséo de
cada um séo reciprocas. Como a liberdade de escolha € por definigdo atribuida a
individuos, € verdadeiro por razdes analiticas que a reunido de bons cooperadores
compde 0 negativo da definicdo dada ao livre-arbitrio, ou seja, uma comunidade
moral somente satisfaz ao conceito coletivo de bom parceiro por meio de um con-
trato capaz de intercambiar sentimentos comunitérios.

O recurso tardio de Tugendhat ao contratualismo moral, ndo ancorado sobre a
negociagao das partes, remonta possivelmente ao impasse dedntico que desauto-
riza substituir sentengas por agdes. A doutrina aristotélica em De Motu Animalium
(701°, 12-14), segundo a qual silogismos praticos sdo distintos de silogismos tedri-
cos por ndo concluirem com sentengas, mas chegarem a seu fim com agoes, €
indefensavel perante um tribunal analitico que desconhece a armacéo légica entre
uma decisdo acertada e as boas razdes que a sustentam, denominada conclusio
no silogismo classico. Uma filosofia diretiva, de fundo aristotélico, que rejeita a
nogao kantiana de autonomia moral - embutida num conceito nem um pouco
trivial de razdo - tem dificuldades para desfazer-se da modemna etiqueta decisio-
nista, uma pecha usualmente atribuida ao pensamento de Nietzsche e C. Schmitt,
sem minimizar a critica feita por Adorno ao jargédo heideggeriano da autenticidade.

Tugendhat esclarece explicitamente que sua proposta de contrato moral nio
se quer hipotética ou histdrica, como em Hobbes ou Locke, e tampouco é primei-
ramente construida na idéia, como em Kant, mas sabe-se devedora & metapers-
pectiva seméntica do principio de universalizagdo no dmbito das diversas concep-
¢des morais da Modernidade. Na medida em que o contrato moral busca outorgar
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universalizabilidade & nocéo trivial de razdo, explicitando a légica inerente ao uso
prescritivo da linguagem, o fildsofo analitico reivindica ter a disposigdo uma prova
imperativa por efeitos, algo impensavel com os recursos da razéo pratica de Kant.
No mais tardar com tal pretensdo, Tugendhat tenta motivar a coruja de Minerva
para um voo analitico ao entardecer, isto &, o analitico e o dialético sdo cada qual
4 sua maneira rigorosos a posteriori; o primeiro, ao clarificar conceitos ha tempo
consolidados no modo de emprego de uma expressio lingiiistica, e o segundo ao
expor a logica especulativa das constelagoes metafisicas ja envelhecidas pela vida.

Respeitadas as diferengas entre um cognitivismo forte, em resposta ao concei-
to moral de autonomia, e um cognitivismo fraco, em face do conceito juridico de
livre-arbitrio, Hegel e Tugendhat sdo criticos contumazes da filosofia moral kanti-
ana e, simultaneamente, antipragmaticos por misséo filosofica.

Concepgdes normativas como, em Kant, o imperativo categérico e a lei do di-
reito provocam contraditoriedades e paradoxos que, mais cedo ou mais tarde,
acabam suprassumidas ou esclarecidas por dialéticos e ou analiticos. Enquanto
nao o sao, permanecem inortodoxas. O moralista J. S. Mill ndo esperou pela deca-
déncia do puritanismo de seu tempo e tampouco procurou justificar a comunidade
moral vitoriana com um instrumental contratualista, mas afirmou de maneira
enigmatica que a doutrina de Jesus constituia o ideal mais perfeito do utilitarismo,
e ndo cansou de reiterar que a sé& razao de seu tempo ja era utilitarista, mesmo
que ndo houvesse o minimo indicio de tal conhecimento por parte das hostes
feministas protestantes, que combatiam ferozmente o fildsofo com as usuais armas
paulinas da revelagdo neotestamentéria. O jusnaturalista H. Grotius, um dos pais
do direito moderno, ndo clarificou semanticamente conceitos herdados do Medie-
vo ou procurou entender as liberdades cristds com base nos papéis sociais perfei-
tamente adequados a cristandade decadente, mas comprometeu a terminologia
juridica tradicional com uma idéia insipiente de homem como portador de direitos,
independentemente do fato de inexistir, & época, qualquer vinculagéo intersubjeti-
va desses direitos, seja no continente europeu, seja alhures no ultramar.

Em um de seus ultimos textos, Tugendhat reporta-se a objegdo “de um pecu-
liar conservadorismo”, feita por vezes sorrateiramente a filosofia analitica.” Na
verdade, ndo ha razbes que poderiam justificar tal objegdo supostamente critica.
Numa época cujo léxico oficial se resume a palavra tolerdncia, a filosofia analitica
gera uma das poucas luzes que aclaram o black-box da sociedade conformista.
Possivelmente a filosofia analitica nos poupard da experiéncia de virmos a ser
obrigados a tolerar, uns nos outros, os erros que fazemos na tabuada ou na lingua
materma. Sob este aspecto hé, respeitadas as diferencas, uma similaridade familiar
entre dialética e filosofia analitica. Uma civilizagdo que abdica do esclarecimento
de conceitos que lhe sdo constitutivos — a favor de uma tolerante seméntica obje-
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TUGENDHAT. Reflexdes sobre o método da filosofia do ponto de vista analitico. Problemata, Jodo
Pessoa, v. 1, n. 1, 1998, p. 137.
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tivante - constitui cépia clonada de um original identificado por Hegel como “um
povo cultivado desprovido de metafisica”, & semelhanga de “um templo dotado de
ornamentos variados, mas privado de santuério” (Ciéncia da I6gica - Prefécio).”

Na medida em que Tugendhat admite que “a filosofia sempre teve a ver com

a clarificagdo de conceitos” e, como exemplos classicos desse procedimento, re-

mete “aos didlogos platonicos, & metafisica de Aristoteles e a légica de Hegel”,”

sua diferenga com o legado kantiano pode ser descrita como segue: diferentemen-
te do que ocorre na filosofia analitica, Kant convenceu-se, no mais tardar na se-
gunda Critica, que nao havia mais ninguém a quem pudesse devolver 0s conceitos
metafisicos com os quais aprendera a falar, a ler e a sentir.
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