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A pergunta pela autenticidade estd presente na ontologia existencial
contemporanea de um modo tdo marcante quanto a pergunta sobre a natureza do
homem dentro da tradigdo metafisica. Numa perspectiva existencial, a finitude
humana ndo se explica mais por uma referéncia a infinitude expressa
magistralmente nos grandes sistemas filosoficos, nem pela experiéncia
“existencial” do homem arcaico, caracterizada pelo convivio com a sacralidade
inerente ao mundo em sua totalidade. O encontro do homem contemporaneo com
a sua finitude expressa o abandono e a liberdade em que este desembocou. Nesse
sentido, a busca do auténtico pode ser interpretada como um tipo de desejo que
sucede ao questionamento da unidade da razdo metafisica, mas também como
resposta ao distanciamento em r1elagdo aos grandes motivos miticos que
orientaram as civilizagbes ao longo do tempo. A experiéncia humana ndo se
compreende mais como harmonia entre 0 homem e 0s modelos exemplares que
este podia repetir periodicamente, nem pela armadura rigorosa das construgoes
teodricas e sistémicas da filosofia em sua tentativa ambiciosa de fundamentar
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este podia repetir periodicamente, nem pela armadura rigorosa das construgdes
tedricas e sistémicas da filosofia em sua tentativa ambiciosa de fundamentar
racionalmente o agir humano. Por trds dos conceitos e do simbolismo mitico esta
o individuo, condenado a escolher e a permanecer responsavel pelas escolhas que
faz. O individuo é o unico responsavel pelas suas decisdes. Apropriar-se de si
mesmo a partir de suas decisbes é a condi¢do fundamental de toda busca do
auténtico.

As reflexdes filoséficas que privilegiam a existéncia humana como tema fun-
damental estdo presentes, de modo nem sempre explicito, na elaboragdo do pen-
samento de Levinas. Assim, perguntamos: como pensar a busca do auténtico a
partir das contribuigées de sua filosofia? Para responder a isso, é necessario com-
preender o sentido que este filésofo confere a subjetividade humana. Esta nédo
deve ser entendida, necessariamente, nem como espontaneidade nem como sobe-
rania. Na medida em que toma o existente humano as voltas com 0 questiona-
mento de sua espontaneidade e, por conseguinte, do carater incondicional de sua
liberdade, Levinas torna possivel um repensamento do ideal de busca do auténti-
co. Na perspectiva levinasiana, o sentido da consciéncia estd numa espécie de
chamado ou convocagdo. A consciéncia surge quando ¢ existente é convocado a
responder pelo que ele ndo escotheu, a responsabilizar-se pelo outro homem para
além de suas necessidades e iniciativa.’ Trata-se, portanto, de uma in-condigdo
pela qual o eu é convocado a responder pelo outro até a substituigdo. De certo
modo, outrem antecede toda escolha que fazemos. Poder-se-ia, entdo, perguntar:
0 sentido da liberdade é uma entrega, um abandono? De modo algum. Ao que
parece, é toda uma reavaliacdo da nogdo de autenticidade que se encontra, aqui,
em questdo. Comecemos, pois, com a pergunta: que € ser auténtico?

Ser auténtico é ser si mesmo. Tal é, por exemplo, a resposta que poderia vir
de Heidegger. A discussio filos6fica sobre o auténtico requer, para este filésofo,
uma consideragdo do si-mesmo’ e, assim, do sentido da presenca a si. Toda refle-
x40 implica uma auto-apreensdo a partir da qual o Dasein se reflete ou se mostra
em sua propria presenca junto as coisas que fazem parte de seu existir cotidiano.
A palavra de Heidegger é compreensdo. Compreender ndo € um empreendimento
de um ego presente a si mesmo, como em Husserl, mas um estar-ocupado junto
as coisas que antecede toda reflexdo. Assim: “Para ter acesso ao Si, o Dasein nio
necessita de um tipo particular de cbservagdo, nao deve espionar, por assim dizer,
0 Ego, mas, & medida que ¢ Dasein se entrega imediatamente e apaixonadamente

Cf.: Autrement qu’étre ou au-dela de I'essence. La Haye: Martinus Nijhoff, 1974.
Sobre esse assunto, Cf.. HEIDEGGER, M. Les problémes fondamentaux de la phénoménologie.
Trad. Jean-Frangois Courtine. Paris: Gallimard, 1985, p. 196 e ss.
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ao mundo, sua ipseidade propria se reflete nas coisas.” Esta re-flexdo é uma Wi-
der-schein. Um artesdo que trabalha em seu atelié é capaz de compreender-se
junto as coisas que fazem parte de seu mundo, pois o lugar de seu oficio é o seu
mundo. O ponto fundamental é entdo compreender de que modo nds nos perten-
cemos a ndés mesmos, e isto do modo mais préprio (eingentlich). A cotidianidade
de nossa existéncia, lugar privilegiado de todo nosso estar-junto-as-coisas, é tam-
bém a marca de uma perda de si, ou do modo privilegiado de pertenga a nds
mesmos. Por conseguinte, é a clarificacdo desta autocompreensdo cotidiana que
fornecera o sentido da propria atividade tedrica. Em outros termos, néo & a partir
da teoria que se deve compreender a existéncia, pois é o modo de ser do Dasein
que possibilita falar em conhecimento e verdade. Mas o que torna possivel a au-
tenticidade do ser-ai é a sua liberdade — para a morte. Que é neste caso o tempo?
Ele é precisamente o élan pelo qual o homem se inscreve no ser, assumindo-o.
Esta tensao interior, caracterizada pelo Cuidado, é a propria temporalizagdo como
abertura para o futuro e para a possibilidade da morte. O tempo &, pois, finito.
Inscrevendo-nos no ser, ja estamos inscritos no nada. A finitude é a condigao de
nossa transcendéncia.

Dai poder-se dizer que, enquanto ser-no-mundo, o Dasein existe em-vista-de-
si-mesmo, pois 0 que estd em jogo neste existir ndo é um ato tedrico e sim um
poder-ser. O ser que se é tem como caracteristica central a Jemeinigkeit, isto &,
uma identidade que o conduz a cada momento aquilo que é seu, fundamental-
mente seu, vale dizer, & sua ipseidade. Sé se pode falar em perda se si se houver
desde o inicio uma posse de si, uma apropriagdo. O homem, enquanto ser-no-
mundo, é um ser que pode decidir pelo auténtico, mas pode igualmente abando-
nar tal possibilidade.

Se partirmos de uma visdo estritamente existencialista, podemos dizer que é
sempre um eu que pode escolher. Segundo Jaspers, a decisdo de ser si mesmo
ocorre no mundo empirico. Decidimos pelo auténtico por meio de um salto, pois
nossas reflexées ndo vdo além das probabilidades. Por isso, afirma Jaspers, a deci-
s8o existencial é incondicional na medida em que se apega ao verdadeiro, mesmo
quando fracassa. O si mesmo sé é possivel na decisdo. Decidir e ser si mesmo séo
uma mesma e Unica coisa.’ Agir de modo absoluto traz a eternidade para o interior
do préprio tempo.’ De nossa parte, pensamos que a decisdo pelo auténtico supde
um salto que, em certo sentido, é sempre um ato poético. Mas, enquanto existen-
te, o Dasein se encontra langado num mundo sob a forma de estranheza radical.
Podemos dizer, assim, que toda decisdo auténtica implica uma experiéncia de algo
sagrado, que nos coloca diante de um “absolutamente outro”.

*  Ibid., p. 197.

®  Cf.: JASPERS, Karl. Philosophie. Trad. Jeanne Hersch. Berlin: Springer-Verlag, 1989, p. 404-406.

Cf. Ibid., p. 13. Sobre esse ponto, pode-se consultar, de Kierkegaard, Le concept d’angoisse (trad.
de Paul-Henri Tisseau. Paris: Editions de 1'Orante, p. 181-195).
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Rudolf Otto interpretou tal experiéncia a partir de um estudo da categoria do
“numinoso”.” Na medida em que traduz a emocgdo que revela o homem como
criatura, o numinoso é a categoria fundamental da experiéncia religiosa. O “total-
mente outro” é algo inacessivel a compreensdo conceptual. Ele é inefavel. Sua
experiéncia pode ser entendida como uma nulificagdo ontolégica do profano dian-
te do sagrado. Este € a poténcia e a totalidade presentes nas diferentes manifesta-
¢oes religiosas ao longo da histéria. Para Mircea Eliade,’ o sagrado esta na estrutu-
ra da consciéncia humana, o que significa que ele ndo representa apenas uma fase
da histéria desta consciéncia. Pela dialética das hierofanias’ o homem pode esta-
belecer a diferenca entre o que ¢ real e significativo e o fluxo cadtico e sem senti-
do das coisas em geral. Portanto, ela pode inserir 0 homem no “auténtico”.

Mas 0 que caracteriza esta decisdo pelo auténtico? O carater atraente-
repulsivo do sagrado exige sempre uma decisdo. Diante dos riscos inerentes a esta
decisdo, podemos recuar e fugir do auténtico. Para Eliade, a origem das nogdes de
ser e de néo-ser provém do modo como 0 homem convive com as hierofanias. Mas
€ preciso ndo esquecer que estas sdo, a0 mesmo tempo, fonte de vida e portal da
morte. O fascinio que elas exercem traz também algo que ameaga e violenta. Se é
verdade que a existéncia humana encontra-se as voltas com a busca do auténtico,
como néo considerar as dificuldades éticas que surgem desta tomada de deciséo.
Escolher o auténtico € uma escolha racional? Ela pode preservar-nos dos perigos
de um destino cruel e mesmo de uma maldigdo?

Vejamos a questdo por um outro prisma. Haviamos dito que a codificagdo mi-
to-poética ndo é mais um elemento preponderante na cultura contemporanea
ocidental. Porém, podemos contrapor a esta afirmagdo a tese de que a historia do
homem modemo implica, ndo a expulséo desta codificagdo, e sim a sua interiori-
zacgdo. Pois todo ser, idéia ou coisa que aceitamos sem reservas e, igualmente,
tudo o que néo colocamos em discussdo, ou aceitamos incondicionalmente € algo
sagrado.” Segundo Roger Caillois, mesmo que seja dificil fazer a historiografia do
sagrado na cultura contempordnea, podemos pelo menos compreender de que
modo ele se torna algo abstrato, interior, subjetivo, ligando-se aos conceitos e a
subjetividade mais do que aos seres. Assim, a referida interiorizagdo implica con-
siderar as disposigdes espirituais presentes nos individuos. Conseqiientemente, se
quisermos interpretar devidamente os avangos e conquistas do homem moderno e
contempordneo, ndo podemos esquecer de investigar a maneira pela qual eles

Ci.: Le sacré. L’élément non-rationnel dans I’idée du divin et les relations avec le rationnel. Trad.
André Jundt. Paris: Payot.

Ci.: Le sacré et le profane. Paris: Gallimard, 1965.

ELIADE, Mircea. Tratado de historia das religides. Trad. Natélia Nunes e Femado Tomaz. Lisboa:
Cosmos, 1977, p. 36-38.

Nossa referéncia, aqui, ¢ o livio de Roger Cailiois: L’homme et le sacré. Paris: Gallimard, 1950.
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fazem parte de um mundo interior e subjetivo, em contraposi¢do ao cosmo unifi-
cado que 0 homo religiosus, num passado remoto, projetava para fora de si mesmo.

Enquanto interiorizado pelo homem, o sagrado ndo foi definitivamente expul-
so da vida moderna. E assim que ele pode manifestar-se e infiltrar-se em nossos
atos mais significativos de valoragdo, de escolha de ideais, em suma, em nossas
decisdes mais importantes. E deste modo também que a existéncia inteira de um
individuo ou de um grupo pode ser devotada a uma decisdo, colocando-a diante
de um valor que nao s6 é fonte de vida como também possibilidade de contégio.
Para Caillois, 0 sagrado permanece como aquilo que merece nossa devogao, res-
peito, temor e confianca,” e por conseguinte como aquilo que nos diferencia e
singulariza.

Na nossa perspectiva, a filosofia de Levinas pode ser focalizada como uma
tentativa de responder a uma dificil € embaragosa questdo, que pode ser assim
colocada: a liberdade que a decisdo auténtica implica ndo termina envolvendo
uma forma de experiéncia do sagrado? Tal possibilidade nédo pode significar uma
adesdo incondicionada a um “absolutamente outro” e, conseqientemente, conver-
ter-se em obediéncia? Que relagdes estabelecer entre a obediéncia ao incompre-
ensivel e a interiorizagdo do sagrado? Ora, a busca do auténtico coloca 0 homem
diante de uma escolha por algo infinitamente maior do que €le, vale dizer, diante
de um Ganz Andere. Fla pode, assim, ser compreendida como desejo de partici-
pagdo do humano em algo divino, e € justamente esta participacdo que traduz a
autenticidade da escolha. Nesta experiéncia, a separagao entre 0 humano e o
transumano pode, de algum modo, ser superada, pois o “absolutamente outro”
toma conta do homem, ele o possui. Sob certos aspectos, a filosofia de Levinas é
uma meditagao lucida e intempestiva sobre os riscos desta experiéncia. Por isso,
ela representa também um modo de compreender a condi¢do do homem contem-
poraneo as voltas com essa crise. Por qué?

Porque a interiorizagdo do sagrado é sempre uma possibilidade que se apre-
senta a existéncia mais “racional”’, fornecendo o modelo de uma decisdo pelo
auténtico. Assim, a propria criagdo filoséfica pode manifestar esta alternativa.”
Levinas vé no sagrado algo que nos seduz permanentemente. “O numinoso ou o
sagrado envolve e transporta 0 homem para além de seus poderes e de seus dese-
jos”.® O numinoso anula a liberdade e as relagdes pessoais e se confirma como
violéncia. Na nossa perspectiva, a critica de Levinas & ontologia ndo pode ser
devidamente compreendida sem a referéncia a esta problematica.

Op. cit.,, p. 174.

Néo é dificil de encontrar uma tal nostalgia nem nos romaénticos, de um modo geral, nem em
Heidegger, de modo particular.

¥ Difficile liberté. Paris; Albin Michel (Biblio Essais), p. 29.
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O lado medonho da experiéncia com um “totalmente outro” é descrito, por
Levinas, como soliddo do existente as voltas com o anonimato do ser impessoal.
Tal experiéncia compreende-se como descida do eu ao abismo da noite vertigino-
sa de um sem-rosto mitico. Para superar esse poder anénimo, 0 eu empreende um
esfor¢co dramaético e heréico. Assim, o “totalmente outro” é, em Levinas, um verbo
impessoal denominado II y a." Trata-se de uma “plenitude” que é também uma
auséncia de objeto. Em sua dimensao verbal, o ser é uma espécie de existéncia
sem existente, vale dizer, uma neutralidade terrificante e despersonalizante. A ele
ndo corresponde nenhuma representacdo, pois sua experiéncia é a vertigem da
noite. A essa neutralidade do ser impessoal corresponde uma auséncia de rosto,
vale dizer, a presenga do lado terrivel e repulsivo do sagrado. O II y a sempre re-
torna, sempre persiste, sempre ameaga. A partir de uma aproximagdo com o que
ocorre nas sociedades tradicionais ou “primitivas”, pode-se dizer que o anonirmato
da H3 é algo que se assemelha a idéia mitica de Destino.”

Assim, Levinas mostra que a conquista da prépria filosofia representou uma
resisténcia viril a esta neutralidade.” O eu pensante surge precisamente quando se
destaca do anonimato, quando vence a indistingdo envolvente do ser impessoal.
Mas tal resisténcia ndo é o mesmo que a posse de si que se deseja em toda busca
do auténtico. Se o sujeito filoséfico se determina pelo esforgo da afirmacéo de si
como eu soberano do saber ou guardido da inteligibilidade do ser, tal esforgo néo
se identifica com um salto poético. O sujeito apenas luta para afastar a ameaga do
néo-sentido capaz de chocar-se contra a pretensa racionalidade do conhecimento.
O mundo sem rosto ¢ um mundo ameagado pelo anonimato. Pode o conhecimento
evitar tal ameaga? Eis o ponto. O poder da razdo, conquistado mediante a separa-
¢do do existente em relacdo a existéncia, ao promover o dominio do Mesmo, néo
faz mais do que interiorizar o destino impiedoso do Ha e, assim, esmagar e neutra-
lizar a diferenga. Com isso, a alteridade pode ser pensada e assimilada. Como sair
desta nova neutralizagdo?

"

A esse respeito Cf.: LEVINAS, E. Da existéncia ao existente. Trad. Paul Simon. Campinas: Papirus,
1999; Totalidade e infinito. Trad. José Pinto Ribeiro, Lisboa, Edigdes 70, 1988, p. 124-126; Autre-
ment qu’étre ou au-dela de I’essence, Martinus Nijhoff, La Haye (Biblio Essais), 1974, p. 253-256.
Sobre esse ponto, o leitor fard bem em consultar a Introdugéo de Félix Duque & tradugdo espanhola
a obra de Levinas intitulada EI tiempo y el otro. Ali, ele afirma que, para Levinas, o modo como 0
sol do Ocidente se elevou acima da sujei¢do mitica € insuficiente para libertar 0 homem. Assim, 0
sujeito hipostatico paga a sua liberdade com uma sohdao que pode ser lida como introjecdo da vio-
léncia do H4 (Cf., sobretudo, p. 20-27).

Cf. LEVINAS, E. Da existéncia ao existente, p. 79 e ss.
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A busca do auténtico seria um contramovimento da separagdo conquistada
pelo sujeito do conhecimento? Apesar de suas criticas & primazia do saber como
inteligibilidade tltima, Levinas talvez seja mais condescendente com o modelo
racionalista de sujeito do que com uma busca existencial do auténtico. Isto se
deve, talvez, ao fato de que toda decisdo pelo auténtico mantém uma relagéo de
parentesco com os gestos paradigmaticos realizados pelo homem das assim cha-
madas culturas primitivas.” Porém, ao contrario da assimilacdo racional do Outro
pelo Mesmo, presente em todo ato tedrico, Levinas entende que a experiéncia
privilegiada ndo € uma apropriagdo, mas uma saida de si, que se d4 por um ensi-
namento. O ensino® nado resulta do refletir-se apaixonado do si mesmo em suas
realizagdes. Mais do que a celebragdo da imanéncia como se ela fosse a prépria
transcendéncia, o ensino vem de outra margem, de um exterior ndo identificado
ao ser. O ensino é um questionamento do si mesmo e, conseqlientemente, repre-
senta uma dessacralizacdo do culto do ser.” O rosto humano é a origem de todo
ensino. O rosto ndo é um reflexo do eu, ndo é uma projec¢ao. Ele é um olhar capaz
de surpreender o eu solitario da reflexdo, ou ainda, de alerta-lo para os riscos e
perigos inerentes a toda decisdo pelo auténtico.

Do que fica exposto pode-se depreender o seguinte; o ensino, entendido co-
mo possibilidade da transcendéncia, é possivel pela exterioridade de outrem. Todo
aparecer em sentido fenomenologico depende deste acontecimento. Assim, 0
ensino deve permitir, também, um questionamento da busca humana do auténti-
co. A inteligibilidade do mundo depende da quebra de um anonimato. Ela marca o
inicio de uma orientagdo. HA ensino quando o olhar do outro questiona meu dese-
jo de apropriagdo e de liberdade. E isso significa: o curso do ser pode ser inter-
rompido. Por conseguinte, em Levinas todo discurso em favor de uma busca do
auténtico representa uma possibilidade de se deixar seduzir pelo fascinio do ser
anénimo e, conseqiientemente, uma relagdo poética ao “totalmente outro”. Para
ele a participagdo no ser jamais é inofensiva ou harmoniosa.” O ser é anénimo, &
verbo de ninguém. Por isso, 0 preco que se deve pagar pela participagdo nessa
realidade pode ser medido pelos sacrificios que ela sempre exige.

Em Heidegger, o Dasein se relaciona com o seu poder ser. E isso que contis-
tui a sua autenticidade. Neste drama, 0 que se exige é a adesdo ao ser. Por conse-
guinte, pensar um além do ser implica, na perspectiva levinasiana, a consideragdo

A esse respeito, cf.: LEVINAS, E. “Lévy-Briihl e a filosofia contemporanea”, in: Entre nés. Ensaios
sobre a alteridade (Trad. coordenada por Pergentino S. Pivatto. Petrépolis: Vozes, 1998, p. 73-77);
ADORNO, Theodor. Dialética negativa (Trad. José Maria Ripalda. Madrid: Taurus,, 1992, p. 104-
113).

®  Cf.: Totalidade e infinito, p. 41-67.

A expressdo é de Adorno, em sua Dialética negativa; cf., por exemplo, p. 104-107.

Cf.. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence, p. 254.

191



do “sujeito” como exposi¢do e como vulnerabilidade. A busca do auténtico impli-
ca uma primazia do ontolégico sobre o ético. Tal primazia pressupde também o
poder. Uma existéncia que se consagra ao ser culmina com a idéia de poder. Nes-
te caso, é preciso perguntar: o poder-ser da liberdade justifica-se como obediéncia
ao poder? Isso ndo é como aceitar o destino? Néo se trata, aqui, de uma nostalgia
do mitico?

A esse respeito, cremos que o que é fundamental em Levinas, e isso nem
sempre aparece de modo explicito em seus escritos, € o desejo de se descobrir um
sentido para além da fatalidade mitica, de mostrar que a filosofia deve lutar contra
a assimilacdo do mito que ela mesmo secularizou. Dai a sua preocupag¢do em
questionar o pensamento que procura interpretar a existéncia humana enquanto
modalidade da esséncia (modus essendi).

Nesse sentido, mesmo a responsabilidade por uma alteridade suportada e ndo
escolhida por mim* encontra-se sob a ameaca da violéncia do ser. Tanto o ser
como o outro apresentam-se a nés como peso. Em Heidegger, a experiéncia do
desamparo e do abandono ¢ fundamental. E ela que nos impulsiona para o autén-
tico. O desamparo é como que um terror diante do sagrado que nos faz descer ao
fundo da condi¢do humana. Em Levinas, o que é fundamental é o peso do ser. A
vinda da alteridade pesa tanto quanto o préprio ser. Conseqiientemente, ao desta-
car-se da existéncia impessoal, o sujeito atinge sua extrema passividade. O sujeito
é suporte sem compensagao, sem promessa de afirmagéo. Eu ndo escolho respon-
der. Eu néo escolho ser responsdvel. Do mesmo modo que posso recusar tudo isso
pela livrte decisdo, devo compreender que minha condi¢do de existente ndo me
condena a obediéncia ao anénimo, nem mesmo ao outro. Expulso do ser e separa-
do do outro, sou alguém que suporta, que responde e, ao responder, sou também
aquele que caminha para a individuagdo. O sujeito representa a possibilidade de
um destacamento do ser. Antes de toda decisdo e de toda iniciativa, o eu é cha-
mado a responder. Diferentemente de um apropriar-se de si no ato de assumir o
ser, ou de uma adeséo livre ao andnimo, Levinas descreve a libertagdo do eu em si
ao modo de uma ex-posigdo. Minha exposi¢do ao outro me individualiza e, assim
sendo, liberta-me. Tal libertagdo € 0 mesmo que um despertar.

\'}

Nossa tese €, pois, a seguinte: a busca do auténtico nos leva necessariamente
a algo de transumano. E isso a despeito da consisténcia e do rigor especulativo
que um pensamento filoséfico possa manifestar. Do mesmo modo, é possivel dizer
que o sentido, descoberto ou criado pelo homem, ou a ele revelado - isso n&o
Importa - implica que todo discurso sobre o ser envolve a busca de algo que ul-
trapassa 0 homem. A ontologia existencial deixou-se seduzir, em grande medida,

®  Cf.: Autrement qu’étre ou au-dela de I'essence, Capitulo V, item 4.
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por esta busca. Ao que parece, ela o fez como tentativa de contornar a crise cau-
sada pelo questionamento dos ideais modernos de autonomia e universalidade da
razdo. Assim, uma possivel solugdo que surge para esta crise € o resgate de anti-
gas formas de expressdo da experiéncia coletiva, mais origindrias e sedutoras do
que as que se tornam possiveis pela magia do saber cientifico. Assim, pergunta-
mos: a busca do auténtico ndo traduz a nostalgia contempornea de modelos
exemplares? Que significa uma livie adesdo ao ser? O homem contemporaneo
pode explicar-se sem uma adesdo ao ser? N&o € este o sentido de sua busca: a
procura de algo sagrado, real e significativo? Mesmo que a resposta a essas ques-
tdes deva ser afirmativa, pode-se dizer que, em sua decisdo pelo auténtico, o ho-
mem ndo tem como evitar a possibilidade nem o risco da violéncia e do irracional.
Ele pode inclusive legitima-los. Em toda decisdo, por mais racional e auténtica
que ela possa ser, somos também langados para além de nés mesmos, para uma
realidade que nos envolve e ultrapassa. E assim que se passa da liberdade a obe-
diéncia. Onde nasce o humano?

Na perspectiva levinasiana 0 humano nao nasce nem na decisdo nem na obe-
diéncia. O humano é uma possibilidade que nasce do questionamento do ser, isto
é, da saida da dimensdo ontoldgica. O humano é o que introduz um sentido no
ser. E por isso que ele permite pdr em questdo o primado da ontologia. A ética
surge quando ninguém mais pode responder em meu lugar. Ora, vimos que toda
busca de ser e de autenticidade parece envolver uma decisdo sagrada. Para o
homem contemporéaneo, tal busca visa compensar uma perda. Perda de qué?
Perda de uma condigéo paradigmatica e originaria. Como pode um mundo secula-
rizado, como o nosso, falar em Deus ou em deuses? Que sentido terd um discurso
sobre a religido num mundo cada vez mais vazio de deuses? Quantc mais 0 ho-
mem se distancia das origens, mais ele manifesta em seus atos, mesmo os mais
banais, o desejo de se aproximar do que perdeu. O homem se trai. Ser auténtico
significaria, entdo, vencer o medo de superar este esquecimento e de encontrar a
dimens&o poética e verdadeira do existir e do pensar.

Levinas questiona a valorizagdo do desejo humano de ser, presente na ontolo-
gia existencial. O problema ¢ que a fidelidade a este desejo ndo torna a existéncia
mais facil ou nos assegura contra a ameaga do ndo-sentido. Mas, onde é que en-
contramos uma tal garantia? No outro? De modo algum. A resposta de Levinas é
desconcertante. Ndo ha dadiva nem generosidade no ser. Nem mesmo o outro
pode conceder a garantia de uma estabilidade. Viver, ser um individuo, ndo se
define por um ato de apropriagdo. O sujeito levinasiano € uma vulnerabilidade
extrema.

E neste ponto que se tormna bastante dificil compreender e mais ainda aceitar
o significado da filosofia de Levinas. Somente uma contestagdo da identidade
pode transformar minha indigéncia e minha vulnerabilidade em responsabilidade,
impedindo que estas se convertam em conquista ou decisdo apaixonada. Assim, a
beleza que criamos, as obras que realizamos, o conhecimento que conquistamos,
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ndo se explicam apenas pelo vazio e pela falta. Sem o acolhimento do ensino tra-
zido pelo outro, estariamos condenados ao ser, atrelados definitivamente a seu
curso. Mas o outro ndo me salva de nada, ndo resolve nada. Ele apenas revela
minha verdade mais dura, que ndo ¢ minha finitude, nem o pavor diante de um
“absolutamente outro”, e sim minha condigdo de insubstituivel. Em Levinas, ou-
trem pode transformar minha falta em desejo. O desejo € um gesto ético que vai
do Mesmo para o Outro, sem esperanga de retorno e, assim, que coloca para o
Mesmo o desafio do Bem antes que ele tenha optado por isso. Sou escolhido e
eleito antes que eu possa me esconder. Posso decidir pela recusa, pela negagéo.
Mas é assim que nascemos como sujeitos. Outrem se torna, entdo, o desejado
para além de todas as minhas necessidades e caréncias. A alteridade é o que me
arranca de mim mesmo e de minha busca apaixonada de adesdo ao ser. Ela abre a
dimenséo temporal como fecundidade e criagao.
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