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CIENCIA, RELIGIAQ E UTOPIA -
~ ASOCIEDADE IDEAL NA
NOVA ATLANTIDA DE FRANCIS BACON'

Michael Spang**

SINTESE - Este artigo examina a sociedade
utépica esbogada na Nova Atlantida de Francis
Bacon. As interpretagdes modernas costumam
afirmar que ela é, de modo geral, caracterizada
por influéncias cristds. Essa compreensdo é ques-
tionada e uma interpretagdo alternativa é discuti-
da. Bacon emprega um sistema complexo de
indicagbes veladas, simbolos e alusbes com
ambigliidades. Isso sugere que ndo ha um unico
pano de fundo filoséfico, religioso ou cultural para
sua sociedade utdpica. Portanto, eu sustento que
a identidade social da Nova Atldntida é baseada
num sincretismo intercultural {e, ndo, numa
ideologia predominantemente crista).
PALAVRAS-CHAVE - Francis Bacon. Sociedade
utdpica. Nova Atlantida.

ABSTRACT -~ This article examines the utopian
society sketched in Francis Bacon’s New Atlantis.
Modern interpretations usually affirm that it is
mainly charactzeried by christian influences. This
view is questioned and an alternative interpreta-
tion is discussed. Bacon uses a complex system of
hints, symbols and allusions with ambiguities.
This sugggests that there is not only one philoso-
phical, religious or cultural background for his
utopian society. Therefore, I argue that the social
identity of New Atlantis is based on intercultural
syncretism (rather than a predominantly christian
ideology).
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Surgida em 1623, a fabula utépica Nova Atldntida de Francis Bacon transfor-
mou-se imediatamente num verdadeiro quebra-cabegas para seus intérpretes. Reco-
nhecida como a Unica obra de carater ficcional, €la ocupa uma posigdo especial
dentre os escritos baconianos. Pelo fato de ter permanecido um fragmento e s6 ter
sido publicado apés a morte do seu autor como uma obra literéria, este texto adqui-
riu sobretudo uma aura de singularidade e de mistério. A tltima parte deste curto
texto, na qual Bacon descreve detalhamente as diferentes instituigdes cientificas e
culturais do estado insular utdpico de Bensalém, pode simplesmente ser interpretada
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como um fantéstico jogo mental. Bacon teria aproveitado aqui a oportunidade para,
através de uma descricdo cheia de ilustragdes e originalidade, apresentar em forma
de ficgdo o seu programa de reforma cientifica. Deste modo, a primeira e mais ex-
tensa parte deste escrito, pressupostamente entendido como uma espécie de reuni-
40 de fabulas, foi antes de mhais nada colocada numa relacéo plausivel com a totali-
dade do texto.

Com base nisto, a aten¢do da maioria dos intérpretes dirigiu-se especialmente
para o tratamento dos elementos literdrios da fabula, para a partir deles extrair a
organizagdo politica, social e sobretudo cultural do estado ideal baconiano. Por con-
seguinte, em inumeros trabalhos, procurou-se retomar o fio condutor das alusées
filosoficas, literdrias e mitolégicas, exposto por Bacon na primeira parte de seu texto.
Na realidade, o motivo da estéria apresenta-se multifacetado. Isto é bem assinalado
por Frances Yates quando afirma que a Nova Atldntida estd cheia de alusdes ao
simbolismo rosacruz. Aos olhos da estudiosa britanica, o texto em sua totalidade
tornar-se-ia o programa rosacruz. Nessa interpretagdo, a “Casa de Saloméo”, a insti-
tuicdo cientifica de Besalém, é comparada com a irmandade secreta rosacruz. Para
Yates é absolutamente evidente que, “apesar do nome “rosacruz” nunca ser men-
cionado na Nova Atldntida, Bacon conhecia a fungéo dos rosacruz e a adaptou & sua
prépria f4bula. A nova Atlantida teria sido dominada pelos rosacruz, que partindo de
seu colégio ou centro invisivel, como “Mercadores da Luz”, alcancaram o mun-
dol...]".!

A seguir, gostaria de mostrar que a riqueza de motivos e as intmeras ligacdes
que podem ser estabelecidas entre os diferentes contextos da historia do pensamen-
to ndo constituem um produto literdric marginal na estdria de Bacon sobre a utopia,
mas referem-se a uma caracteristica essencial da ordem social ideal da Nova Atlan-
tida. E exatamente a mistura de diferentes influéncias filostficas, culturais e religio-
sas o trago que marca a sociedade esbogada por Bacon. Com este intuito, gostaria
de analisar primeiramente o expressivo motivo literario da Nova Atldntida, o motivo
do naufragio, que coloca esta estéria na linha de uma bem determinada tradigdo da
literatura sobre as utopias. O motivo da navegacdo, que assume um papel importan-
te também em outros escritos nos quais Bacon apresenta sua concepgéo da reforma
cientifica, constitui o amplo quadro de interpretagdo no qual tem de ser entendida a
Nova Atldntida. Um segundo complexo temético deste escrito baconiano fornece
uma explicagdo sobre o ideal da sociedade da ilha utdpica, sendo constituido pela
apresentacdo da “Festa da Familia”, cuja descrigdo Bacon enfeitou com uma simbo-
logia rica em detalhes. Aqui, juntamente com outras alusdes, podem ser encontra-
das ligag¢des com o antigo mito de Dionisio, que nos remete outra vez ao simbolismo

Frances A. Yates, Aufkldrung im Zeichen des Rosenkreuzes, Stuttgart, 2. ed., 1997, p. 138 (Original:
The Rosicrucian Elightenment, London 1972). Yates vincula-se com isso a uma tradicdo interpreta-
tiva da qual também faz parte Constance M. F. Pott, Francis Bacon and his secret society, Chicago,
1891 (Reimpressdo Nova York, 1975). Pott considera a Nova Atldntida como a “most Rosicrucian
works” de Bacon (p. 208). A interpretacgéo rosacruz da Nova Atlantida surgiu jé nas primeiras déca-
das apds o aparecimento do texto e vem exposta, por exemplo, nos escritos de John Heydon (The
Voyage to the Land of the Rosicrucians, Londres, 1660, e The Holy Guide, Londres, 1662). Ver Ro-
land Edighoffer, Die Rosenkreuzer, Munique, 1995, p. 14 e p. 99s.
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da navegacdo como metédfora para a ciéncia. Ao mesmo tempo em que na apresen-
tacdo da “Festa da Familia” Bacon faz confluir elementos cristdos, pagaos e da tra-
dicdo filosdfica, ele acentua que todas as tradi¢des religiosas e filoséficas tém o
mesmo valor. A sociedade da Nova Atldntida ndo conhece uma verdade, mas en-
contra a unidade do saber e da ciéncia no sincretismo de multiplas tradi¢des.

1 O motivo do naufragio e seus significados

Néo € possivel ignorar que Bacon empregou evidentemente muita energia pa-
ra produzir as ligagdes intertextuais escondidas no interior de sua Nova Atldntida.
O mesmo esforgo ele também despendeu para relacionar seu relato sobre a utopia
com outros textos literarios e filoséficos. J4 no comego da estédria, onde descreve
como a tripulacdo do navio comegou a velejar partindo do Peru - inicialmente
impelida por ventos suaves e fracos, mas finalmente apanhada por ventos fortes e
desfavoraveis que arrastariam o navio para a ilha de Bensalém ~ aparece um moti-
vo classico de abertura das narrativas épicas. A Odisséia de Homero e a Eneida de
Virgilio, que comegam ambas com uma tempestade e um salvamento subsequen-
te, valem aqui como um abalizado modelo. Relacionado com esses textos, 0 moti-
vo da tempestade também enconirou acolhida nos romances populares antigos,
onde esses elementos de a¢do dramatica se tornam, de certo modo, uma forma
comum de narrativa. A partir dai o motivo da tempestade também deu entrada na
literatura cristd, como na narrativa dos Atos dos Apdstolos do Novo Testamento,
na qual conta-se como, em sua viagem para Roma, Paulo sofre um naufragio e
encontra refigio na ilha de Malta.”

Um impressionante acontecimento ulterior, que teve lugar no comego do sé-
culo XVII, pode ter dado um impulso para a vinculagdo de Bacon ao motivo do
naufragio. Em 1609, apds terem passado por uma tempestade que os levou ao
naufragio, imigrantes ingleses descobriram por acaso as ithas Bermudas. Esse fato
ganhou expressdo na literatura da época e serviu de fundamento histérico para a
comédia A tempestade de Shakespeare, que estreou em 1611. Aqui o motivo da
tempestade aparece ja no titulo e a estada dos naufragos também oferece ao autor
a oportunidade de manifestar suas idéias sobre um estado ideal.’ Naufragio e sal-
vamento numa itha deserta sdo dois motivos literarios estreitamente relacionados
entre si, que Bacon assume aqui e que possuem uma tradi¢do quase imperceptivel
na literatura européia, especialmente na literatura sobre as utopias.”

At 27, 14 - 28, 10. Sobre este elemento tipico da a¢do nos romances antigos e no inicio dos relatos

de viagens utdpicas, onde séo apresentadas as formas de um estado ¢ de uma sociedade ideal, ver
Niklas Holzberg, Der antike Roman, Munique - Zurique, 1986, p. 17-22 e Rudolf Helm, Der antike
Roman, Géttingen, 1956, p. 24-32.

William Shakespeare, The tempest, 1,5,142-184. Ver especialmente Brave new world, in: William
Shakespeare, The tempest, editado por Virginia Mason Vaughan e Alden T. Vaughan, Bristol 1999,
p. 39-47; e Raimund Borgmeier, Shakespeares Tempest als Utopie, in: Poetica 7 (1975), p. 189-202.
Ver especialmente Elisabeth Frenzel, Motive der Weltliteratur, 4. ed., Stuttgart 1992, p. 381-399
(“Inseldasein”). A dimensdo filoséfica da metafora do naufragio € analisada em Hans Blumenberg,
Schifforuch mit Zuschauer. Paradigma einer Daseinsmetapher, Frankfurt am Main, 1979.
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Além dessa tradigéo literdria, Bacon também faz referéncia a contextos religio-
sos e filosoficos. Assim, j& no comego da estoria, Bacon faz literalmente uma alusio
ao relato biblico da criagdo.” Ao mesmo tempo, numa feliz associagdo, ele indireta-
mente também faz ressoar a estéria da arca de Noé.® Sem sombra de duvida, o zelato
da criagdo constitui um dos textos mais fundamentais para a Nova Atldntida, uma
vez que a duragéo do tempo da criagéo, apresentado em seis dias no livio do Géne-
sis, corresponde ac chamado “Colégio da Obra dos Seis Dias” na “Casa de Salo-
méao”.” Dois outros textos sobre a utopia provenientes da tradigdo filoséfica sdo inte-
grados, de modo mais ou menos explicito, por Bacon em sua estdria. A versdo pla-
ténica do mito de Atlantida, tal como aparece no Crtias e no Timeu, encontra-se
outra vez literalmente apresentada na fala em que o oficial - primeira pessoa a ter
contato com os visitantes estrangeiros — expde a histéria de sua itha natal, Bensa-
lém. Tomando uma distancia critica da versdo platonica do mito de Atlantida, intro-
duzida como “a narragdo de um dos vossos grandes homens”, Bacon descreve a
decadéncia da “Grande Atlantida” e as circunstancias sob as quais pode ter ocorrido
no resto do mundo o esquecimento progressivo da existéncia da iha de Bensalém.?
Possivelmente, o Critias, um didlogo fragmentério de Platdo, sirva de base para o
projeto baconiano da Nova Atldntida, mesmo se a referéncia que Bacon faz a este
escrito também permanega incompleta em seu texto. Do mesmo modo, Bacon tam-
bém estabelece uma relacdo direta com uma das mais conhecidas novelas sobre as
utopias, a Utopia de Thomas Morus. Na estéria do judeu Joabin trata-se da legisla-
¢80 sobre o matriménio em vigor na ilha de Bensalém. Aqui Bacon mostra a diferen-
¢a entre o relato sobre 0 modo usual de conceber 0 casamento, que Joabin teria lido
“em um livto de um de vossos autores, concemente a um Estado imaginario”, e os
costumes comrentes em Bensalém.?

Juntamente com os j& mencionados aspectos literdrios, a apresentagdo platdni-
ca do mito de Atlantida mostra ainda outra faceta, a saber, aquela que apresenta
sistematicamente 0s aspectos cientificos, pelos quais a Nova Atldntida pode ser
inserida noutro contexto também interessante. O motivo do naufragio pode também
ser interpretado a partir da concepgdo cientifica de Bacon. No Timeu Platdo fala
sobre 0 lugar onde estaria localizada a ilha Atlantida. Ela estaria situada “diante da

The Works of Francis Bacon, org. por James Spedding et al., Londres, 1862 (Reimpressdo Stuttgart-
Bad Cannstatt, 1963), Vol. 3, p. 129: “{...] as in the beginning he discovered the face of the deep,
and brougt forth dry land [...] mit Gen. 1,9. As cita¢fes originais apresentadas nas notas de rodapé
sdo extraidas desta edigéo. (Para as citagBes em portugués apresentadas no texto e aqui referidas
foi utilizada a edicfo da Nova Atldntida (Os Pensadores), trad. José A. R. de Andrade, 4. ed., Sao
Paulo:; Nova Cultural, 1988).

Comparar New Atlantis, p. 129: “[...] so he would now discover land to us, that we might not
perish” com Gn 6,13 e 6,17. (Nova Atldntida, p. 237: “[...} assim como no principio descobriu a face
das profundezas e criou a terra seca, descobrisse-nos agora terra, que no queriamos perecer”).
New Atlantis, p. 145 (Nova Atlantida, p. 252-253).

New Atlantis, p. 141-144 (Nova Atldntida, p. 250-251. A descricdo em Platdo encontra-se no Timeu,
24¢-25d, e no Critias, 108e-121c. Algumas referéncias também aparecem na Republica e nas Leis.
Ver Emil Wolff, Francis Bacon und seine Quellen, 2 Vol., Berlin, 1910-1913 (= Literarhistorische For-
schungen, Hefte XL, LI}, Band 1, p. 60 e p. 94-96.

New Atlantis, p. 154 (Nova Atlantida, p. 260). Comparar com Thomas More, Utopia, 4. ed., trad.
Luis de Andrade, Sdo Paulo, 1988, pp. 271ss (Thomas Morus, Utopia, trad. Gerhard Ritter, Stuttgart,
1995, p. 107s.).
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entrada que vocés chamam de Colunas de Hércules”.” Exatamente estas colunas de
Hércules — com as quais é geralmente identificado o estreito de Gibraltar e, por
decorréncia, o limite do espago cultural mediterrdneo - podem ser encontradas na
vinheta da Instauratio Magna de Bacon de 1620. No prefacio deste livro, referindo-se
a essa figura, Bacon escreve: “Parece-me que os homens nao conhecem adequada-
mente nem seus meios nem suas forgas; na verdade, diante daqueles eles resistem
mais e diante destes menos do que é o correto [...]. Por conseguinte, as ciéncias
também tém como que suas colunas do destino que os homens irdo ultrapassar,
dando asas tanto ao desejo quanto & esperanca.”” As colunas de Hércules e a ilha
de Atlantida, que segundo Platdo estd situada diante delas, tornam-se assim o sim-
bolo do desejo humano de conhecer. Como ressaltou Wolfgang Krohn, a Nova Atldn-
tida narra “uma viagem através dos mares do sul, que comega no Peru e deve con-
duzir & China. J4 o &mbito onde se passa esta agdo faz lembrar as “colunas do des-
tino das ciéncias”, para além das quais deve estar o fim da renovagdo, como vem
apresentado no prélogo da “Instauratio Magna®.”? Tal como observou Krohn, no
Novum Organum encontra-se novamente uma alusdo a metafora do navio que re-
presenta a ciéncia. Como Bacon escreve no sumadrio, na segunda parte deste escrito
ele queria abrir uma nova fronteira, comegar algo novo: “Assim, depois de ter vele-
jado para além de costas antigas, vou preparar 0 espirito humano para uma viagem
em mar aberto.”” Portanto, o fim da ciéncia consiste em aventurar-se numa viagem
por aguas ainda desconhecidas. “A viagem de descoberta em mar aberto, Cujo risco
deve poder ser calculado por um bom equipamento (“Novum Organum”), é a meta-
fora que constitui o Ambito onde se passa a acdo da ‘Nova Atlantida’.”** Nesse sen-
tido, quando se interpreta a metafora do navio também como um elemento progra-
matico para a concepgdo baconiana de ciéncia, pode-se compreender, de modo
muito preciso e surpreendente, o que foi relatado na retrospectiva histérica interna
apresentada pelo “governador” ao contar a histéria de sua itha. De acordo com essa
narrativa, ja em tempos primevos, certamente “vindo de trds”, o navic que chegou a
Bensalém foi empurrado para as colunas de Hércules, alcancando o horizonte do
saber do mundo antigo.” No estado ideal de Bacon, os préprios cientistas irdo apre-
sentar uma reflexao sobre a ciéncia ocidental, pois eles transpuseram néo s6 geogra-
fica mas também metodicamente as “Colunas de Hércules”.

Platdo, Timeu, 24e.

Francis Bacon, Neues Organon, alemé&o-inglés, org. por Wolfgang Krohn, Hamburg, 1990, p. 13. A
enumeragdo das paginas segue esta edigdo. Sobre o conceito de ciéncia de Bacon, ver Lothar
Schafer, Das Bacon-Projekt. Von der Erkenntnis, Nutzung und Schonung der Natur, Frankfurt am
Main, 1993.

Wolfgang Krohn, Francis Bacon, Munique, 1987, p. 168.

Bacon, Novum Organum, p. 41.

Krohn, op. cit., p. 158.

New Atlantis, p. 141. Esse dominio do saber antigc como um fim da concepgéo cientifica de Bacon
¢ salientado também por Hans Blumenberg, Die Legitimitét der Neuzeit (Dritter Teil: Der Proze3 der
theoretischen Neugierde), Frankfurt am Main, 1996, quando ao fazer referéncia as “Colunas de Hér-
cules” na obra de Bacon escreve (p. 448): “Die Beruhigung der menschlichen WiBbegierde an dem,
was die Antike erreicht hatte, flihrt Bacon nicht auf eine bewuBte Selbstbeschrankung der Vernunft
angesichts vermeintlicher Grenzsetzungen zuriick, sondem auf die illusiondre Unterschdtzung der
eigenen Krifte und Mittel, die sich zugleich als Uberschétzung des Erreichten beschreiben lassen.”
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Penso que estas poucas e breves indicagdes e referéncias mostram que a es-
téria de Bacon sobre a utopia apresenta uma estrutura multifacetada, muito bem
entretecida com outros textos e contextos. Esta estrutura produz uma trama de
relagdes sobre a qual torna-se possivel um acercamento do texto partindo-se de
diferentes linhas interpretativas.” Para fazer justica & intencdo do autor, uma in-
terpretagéo adequada desse texto necessita, portanto, costurar esses elementos.
Ao fazer referéncias explicitas as narrativas utopicas de Platdo e Morus, Bacon
torna claro em sua Nova Atldntida que seu texto foi conscientemente escrito se-
guindo uma tradigéo literaria e que também tem de ser lido dentro dos limites de
um determinado género literdrio. Esse género estd baseado no principio de que a
dimensao propria do texto somente se completa quando o leitor pode juntar os
encadeamentos escondidos forjados pelo autor com o pano de fundo e os subtex-
tos associados ao texto. Precisamente naquele suposto estranho e “utépico”, o
conhecido aflora com uma nova roupagem. Por isso, as referéncias no texto de
Bacon nédo devem ser consideradas somente como uma simples elocubragdo inte-
lectual do autor. Desde um ponto de partida sistematico, elas constituem também
aquilo que torna possivel uma interpretagédo referente ao nucleo do texto, como no
caso das “Colunas de Hércules”.

2 Afigura de Tirsanus

De acordo com essa perspectiva, parece ser especialmente interessante um
episodio que transcorre na Nova Atldntida: a descri¢do da “Festa da Familia”, cujo
centro é constituido pela homenagem a um cidaddo e chefe de familia de Bensa-
lem, chamado “Tirsan” ou “Tirsanus”. A descricdo dessa festa ganha destaque
Como um Intermezzo narrativo que se passa no interior da acgdo. Imediatamente
antes da festa da familia, o leitor ¢ informado sobre a histéria da ilha de Bensalém,
através da ja mencionada extensa e rica retrospectiva histérica, que Bacon pds na
boca do “governador”. Por isso, a “Festa da Familia” conclui-se com uma conversa
entre o narrador e o mercador judeu Joabin sobre a prépria festa, seguida no final
pela entrada em cena de um dos sacerdotes da “Casa de Salomdo”. Com a mu-
danga estrutural ocorrida na estéria, que passa do nivel descritivo para a narracao,
e a conseqlente mudanga da forma temporal, a festa passa a constituir um ele-
mento narrativo que se destaca do texto e nele ganha coeréncia.

No ponto central da “Festa da Familia” parece estar primeiramente a capaci-
dade de reprodugéo masculina como um valor social relevante. S6 quando o Tirsa-
nus apresenta um determinado nimero de descendentes, ele adquire o direito de
ser homenageado na ceriménia.” Quem mostra uma prole numerosa, congquista

Sobre as citagOes e referéncias a outros textos na Nova Atldntida, ver o extenso comentario nas
edicbes Francis Bacon, A critical edition of the major works, ed. por Brian Vickers, Oxford - Nova
York, 1996 e Francis Bacon, The Advancement of Leaming and New Atlantis, ed. Arthur Johnston,
Oxford, 1974.

Sobre isso limita-se a depreciativa interpretacdo da Nova Atlantida feita Jirgen Mittelstrass,
Neuzeit und Aufklirung, Berlin - New York, 1970, quando afirma (p. 366s.): “Das ist alles recht
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com isso uma posigdo social elevada. Assim, mesmo quando se interpreta essa
capacidade reprodutiva como um simbolo para a criatividade dos cientistas mas-
culinos, que se espelham nos Pais da “Casa de Salomao”, identifica-se pura e
simplesmente uma linha de interpretagéo do texto.®

Outro importante ponto de partida para a interpretagéo da “Festa da Familia” é
dado pela designacdo do homenageado “Tirsanus”. Por isso, faz sentido perguntar
de imediato pelo préprio significado deste nome, para o qual Bacon em nenhum
momento forece uma explicagdo. O engenhoso jogo carregado de alusoes etimold-
gicas faz parte do instrumental comum usado pelos autores das utopias e das via-
gens fantasticas. Assim, a Utopia de Thomas Morus e As viagens de Gulliver de
Jonathan Swift somente podem ser interpretadas de maneira adequada quando se
tem uma sensibilidade para o jogo de palavias e as alusdes satiricas. Desse modo,
na Nova Atlantida, Bacon designa seu estado utépico ideal com o nome de “Bensa-
16m”, que traduzido do hebraico pode ser interpretado como “Filhos da Paz” ou
“Descendentes da Abundancia”. Também o nome do quase legendario rei, que teria
lancado as bases do estado de Bensalém, admite uma interpretagdo etimolégica.
Sobre isso na Nova Atlantida o “govermnador” relata que o fundador e criador das
instituicdes cientificas teria se chamado “Solamona”. Na representagdo desse rei,
Bacon faz alusdo a uma passagem do Livro dos Provérbios de Salomdo, quando este
diz: “Este rei tinha um grande coragdo, um inesgotavel amor ao bem.”” Salomao e
Solamona tém muitas coisas em comum. Logo a seguir, Bacon mistura a figura
biblica de Salom&o e o rei bensalemita Solamona, formando praticamente uma sé
pessoa. Ele afirma que em Bensalém ndo se sabe ao certo, se a instituigdo de Sola-
mona teria sido chamada “Casa de Solamona”, por causa de seu fundador, ou se €ela
levaria 0 nome “Casa de Salom&o”, numa alusdo ao sabio rei biblico.” O Salomé&o
biblico é também introduzido no texto através de uma aluséo a citagéo do Livro dos
Reis. Conforme Bacon relata no mesmo trecho do texto, em Bensalém ainda se
estaria de posse dos escritos desse sabio, especialmente a “Histéria Natural, em que
se fala de todas as plantas, do cedro do Libano ao musgo que cresce nas paredes

treuherzig geschrieben, und wieder spielt, wie schon bei Platon und zur selben Zeit, als Bacon
seine Utopie verfaBte, bei Campanella, die Giitergemeinschaft und die Ehegesetzgebung eine zen-
trale Rolle. Dies jedoch in einer so biederen Form, daB man sich fragen muB, ob unter den Gbrigen
Gattungen der Literatur nicht die Idylle derartigen utopischen Entwiirfen nahersteht als die phi-
losophische Novelle.”
Kate Aughterson, “The Waking Vision”: Reference in the New Atlantis, in: Renaissance Quarterly
45 (1992), p. 119-139, especialmente p. 132: “Many critics have noted the emblematic and political
significance of the Feast and Bacon's view on the masculine power of the scientist. [...] Thus the
placing of this image in the present tense suggests that it is central to the play of images of the
whole narration.” Ver também Sharon Achinstein, How To Be a Progressive without Looking Like
One: History and Knowledge in Bacon’s New Atlantis, in: Clio 17 (1988), p. 249-264, especialmente
p. 251-253. :
Prv. 25,3: “caelum sursum et terra deorsum et cor regum inscrutabile” - New Atlantis, p. 144: “This
king had a large heart, inscrutable for good” (Nova Atlantida, p. 251: “A altura dos céus, a profun-
» deza da terra sdo impenetraveis, bem como o coragéo dos reis.”}

.New Atlantis, p. 145 (Nova Atlantida, p. 252).
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[...].”" Uma terceira conotagéo etimolégica pode ser ainda acrescentada aqui: ¢ nome
Solamona evoca também o famoso legislador da antiga cultura grega, o ateniense
Solon. Também ele entrou para a histéria sobretudo como novo organizador do esta-
do e passou a ser considerado uma figura simbdlica na democratizagdo das cidades-
estado gregas. No texto de Bacon, as trés figuras, Solon, Salomé&o e Solamona, sobre-
pdem-se uma a outra, constituindo assim uma trama de relagbes que abre multiplas
possibilidades de interpretagéo. Deste modo, as trés culturas — a do antigo testamen-
to, a bensalemita e a grega - s4o representadas através da figura de Solamona.

Essa situacdo adquire um peso ainda maior no momento em que o Saloméo
biblico passa a ser uma das figuras mais proeminentes nos escritos de Bacon.
Fazendo alusdo a construgéo do templo de Saloméo, no Novum Organum, Bacon
afirma que ele mesmo teve a intengdo “de assentar no espirito humano a pedra
fundamental de um templo sagrado seguindo o modelo do mundo”.? Além disso,
também os aforismos saloménicos dos Provérbios e do Livro da Sabedoria forne-
cem-lhe o exemplo de uma representacdo criptogréfica, cuja profundidade somen-
te & acessivel aos intérpretes mais expertos. O Cantico dos Cénticos, cuja autoria
a tradicéo filosofica atribui ao rei Salomdo, apresenta numa linguagem lirica o
amor entre um homem e uma mulher. E somente considerando-se uma interpreta-
¢80 alegorica ou simbdlica, o texto pode ser interpretado também como religioso -
no sentido do amor entre 0 homem e Deus. Para Bacon, Salomédo constitui, por
assim dizer, o arquétipo do sdbio que se expressa através de referéncias indiretas
e codigos cifrados.” O papel central que Solamona/Salom&o assume nesse escrito
pode servir como um indicio de que o préprio Bacon teria ocultado o “verdadeiro”
sentido da Nova Atldntida sob o manto de alusdes e referéncias aforisticas.

A interpretagdo etimolégica para a designagdo de “Tirsanus” encontrou até
agora somente uma sugestfo. Na opinido de Jerry Weinberger, Bacon caracteriza
os habitantes da ilha principalmente por sua indole pacifica. Weinberger explica o
sentido etimoldgico da cidade Renfusa, citada na Nova Atlantida, a partir das

! Rg. 4,33: “Salomon] disputavit super lignis a cedro quae est in Libano usque ad hys opum quae

egreditur de pariete”. - New Atlantis, p. 145: “[...] namely, that Natural History which he wrote, of
all plants, from the cedar of Libanus to the moss that groweth out of the wall [...].” (Nova Atlantida,
p. 252).

Novum Organum, p. 249. Alguns aforismos depois Bacon também chega a falar sobre o biblico
Saloméo (p. 269).

Sobre a figura de Salom&o em Bacon, ver a exposigdo de John Channing Briggs, Bacon's science
and religion, in: Markku Peltonen (Org.), The Cambridge Companion to Bacon, Cambridge, 1996, p.
172-199, especialmente p. 179 e p. 1856s. Além disso, poder-se-ia ler 0 nome “Solamona” também a
partir do latim, no sentido de “a unidade tnica” (sola monas) e, deste modo, como alusdo & tradi-
¢é0 hermética numa interpretagéo neoplaténica. Ver Frances Yates, Giordano Bruno and the Her-
metic Tradition, Londres, 1964 (Reimpressdo 1991), p. 450. Neste caso, através da designagdo de
Salomédo Bacon poderia estar fazendo alusdo & descoberta da ilha de Salomé&o, no Oceano Pacifico,
em 1586. Nesta ilha pretendia-se fundar uma “Nova Jerusalém” ideal. Ela foi identificada como o
pais Ofir, com 0 qual o Salomio biblico deve ter negociado (I Rg 9, 28). Ver Charles C. Whitney,
Merchants of Light: Science as Colonization in the New Atlantis, in: William A. Sessions (Org.),
Francis Bacon’s Legacy of Texts. The Art of Discovery grows with Discovery, Nova York, 1990, p.
255-268, especialmente pp. 261s., e Helmut Minkowski, Die Neu-Atlantis des Francis Bacon. Ein
Beitrag zur Geistesgeschichte des 17. Jahrhunderts, Jena, 1936, p. 71s.
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palavras gregas Zv (“Ovelha, Cordeiro”) e ¢Ro1@ (“Natureza”), um indicagdo
portanto para a indole “mansa” dos habitantes de Bensalém.” Para Weinberger, a
designagdo “Tirsanus” remete a uma palavra persa que significa, em qualquer das
hipéteses, “timido” ou “medroso”.” Esta explicagdo pode nao estar totalmente
equivocada, pois muito dificiimente pode-se considerar a cuidadosa discricdo
como uma caracteristica derivada da aura religiosa da festa de Tirsanus. No en-
tanto, em sua abrangente interpretagdo da Nova Atldntida, Howard B. White néo
chega a encontrar na literatura de viagens da Renascenca, tal como aquela apre-
sentada por Bacon, a prova de um paralelismo entre os costumes persas € a “Fes-
ta da Familia”. Ao contrario, White cita para isso uma série de argumentos con-
vincentes sobre os motivos que teriam inspirado a descrigdo baconiana da “Festa
da Familia”. No entender de White, esses motivos seriam provenientes da mitolo-
gia egipcia.” Na verdade, White ndo pode dar uma interpretagéo etimologica ou
mitolégica da designagéo “Tirsanus”, pois o paralelismo que ele reconhece entre a
descricéo da festa e a mitologia de isis e Qsiris estende-se para muito além disso.
No decorrer da cerimdnia, a fertilidade é simbolizada pela uva e pela espiga de
trigo. Na mitologia egipcia, a fertilidade esta vinculada a Isis, deusa dos cereals, e
Osiris, deus do vinho. Além disso, outras insignias dessas duas divindades s&o
usadas na festa de Tirsanus. A hera, planta de Osiris, e o vinho, do qual ele é
considerado o criador, sdo simbolos centrais da festa da fertilidade. Se Tirsanus
tem uma prole preponderantemente masculina para mostrar, as uvas sdo adorna-
das com o sol, o emblema de Osiris; em compensagéo, se prepondera a prole
feminina é usada uma lua, 0 emblema de Isis. Finalmente, White encontra um
paralelo entre a “invisibilidade” da mulher do Tirsanus - durante as festividades,
ela senta-se numa cabine separada do restante dos participantes da festa - e a
misteriosa irrecognoscibilidade da mée Tsis.

3 A festa de Tirsanus e o mito de Dionisio
no De sapientia veterum

A representagéo baconiana da festa de Tirsanus pode ser apresentada, portan-
10, sobre um pano de fundo persa, mas certamente também sobre um egipcio. Con-
tudo, um contexto ainda mais préximo para Bacon ¢ constituido pela mitologia
greco-romana. Deste modo, pode-se ser levado a supor que o nome “Tirsanus” faria
alusdo as raizes indo-européias do numero trés e, por isso, estaria relacionado com o
ter latino e o tris (“dreimal”) grego. O nimero trés desempenha um papel nada des-
prezivel no decurso e na organizacéo da festa. Tirsanus adquire o direito de partici-

& Jerry Weinberger, Science and Rule in Bacon’s Utopia: An Introduction to the Reading of the New
Atlantis, American Political Science Review 70 (1976), p. 865-885, aqui: p. 876.

Weinberger, op. cit., p. 882: “‘Tirsan’ is a Persian word (tarsan) meaning timid or fearfull.”

Howard B. White, Peace among the Willows. The political philosophy of Francis Bacon, Den Haag,
1968, p. 170-178, ver p. 170s.: “The importance of Egypt in the New Atlantis may become clearer if
we turn to Bacon’s account of one of the two principal festivals of Bensalem: The feast of the Tir-
san, or father of the family. Though the feast of the Tirsan sounds lika a Persian feast, I have found,
to date, no reference to it in the travel literature which Bacon knew.”
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par dessa festa somente quando ele puder mostrar trinta descendentes ainda Vivos,
que tém de ser maiores de trés anos. Para a festa, o homenageado convida trés dos
seus melhores amigos, que o ajudardo a resolver eventuais discordias e atritos em
sua familia. A propria festa decorre em trés momentos distintos. ApOs a primeira
entrada, depois de ter feitd trés genuflexdes diante do lugar onde se encontra o
Tirsanus, um arauto recebe uma carta do rei e a passa entdo as mios do excelentis-
simo senhor. Em seguida, Tirsanus se retira da reunido festiva para entdo voltar ao
jantar. Depois da ceia, ele se recolhe outra vez para orar e retorna pela terceira vez
para abehgoar seus descendentes e deixar a festa terminar alegremente.

A freqiiéncia com que é usado o nimero trés da a entender que, ao nomear Tir-
sanus, Bacon brincou a vontade com essas associagdes lingtiisticas. Também fica
evidente que, quando Tirsanus abengoa seus descendentes a referéncia explicita a
trindade cristd néo ocupa o tltimo lugar.” A “Festa da Familia” mostra assim uma
caracteristica essencial da estéria baconiana sobre a utopia, tal como eu a defini
anteriormente. Porque Bacon no inicio do texto alinha seu escrito a uma determina-
da tradigéo literaria e, com isso, torna possivel uma interpretagdo multidimensional —
como ocorre com o texto salomdnico do Antigo Testamento -, através dos festejos
em homenagem a Tirsanus mostra-se também um sincretismo mitico-religioso, que
néo pode ser simplesmente reduzido ac 4mbito do cristianismo.

Juntamente com a mitologia egipcia e a doutrina crista da trindade, a tendéncia
sincrética da descrigdo da festa tem um terceiro ponto de partida, que White tam-
bém percebeu,” mas que valorizou muito pouco: a ligagdo com o mito de Dionisio
da mitologia greco-romana. Na mitologia dos gregos e romanos, Dionisio, que na
tradicdo mitologica certamente se mistura de multiplas formas também ao Osiris
egipcio, é considerado em primeiro lugar o deus da vegetagdo. Ele simboliza a ferti-
lidade da natureza. Considerado protetor das plantas, é especialmente a divindade
protetora da viticultura. Por isso, um indicio da figura de Dionisio pode ser encontra-
do no cacho de uvas dourado da “Festa da Familia”. O cacho de uvas usado na
ceriménia tem um numero de grios que comresponde exatamente ao numero de
filhos da familia do Tirsanus. No decorrer da ceriménia, esse cacho dourado ¢ entre-
gue pelo arauto ao Tirsanus, que por sua vez o entrega ao filho por ele previamente
escolhido. Por isso, esse filho traz a insignia da honra “Filho da Videira”. Neste rito
de passagem unem-se os simbolos do vinho e da fertilidade. A cepa torna-se o sim-
bolo da fertilidade na familia do Tirsanus. No centro da festa esta o cacho de uvas
que durante as festividades é trazido por um jovem especialmente escolhido para
fazer a entrega e que permanece ao lado do Tirsanus. Bacon escreve: “o cacho de
uvas que é de ouro, tanto as uvas quanto a haste.”” Essa descricéo da a entender

z New Atlantis, p. 150: “The blessing of the everlasting Father, the Prince of Peace, and the Holy

Dove be upon thee, and make the days of thy pilgrimage good and many” (Nova Atlantida, p. 257:
“[...] desgam sobre ti as béncdos do Eterno Padre, Principe da Paz e Espirito Santo, e torne muitos e

" bons os dias de tua peregrinacdo sobre a terra.”

White, op. cit., p. 173: “[...] the father of the vine was Osiris, or Dionysus, or Bacchus, but one must
= give precedence to the oldest, the Egyptian.”

New Atlantis, p. 149: “[...] a cluster of grapes of gold, with a long food - or stalk.” (Nova Atldntida,

p. 256).
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que aqui Bacon faz alusdo a um objeto que desempenha um papel importante no
culto grego de Dionisio, 0 assim chamado bastdo de tirso (em grego thyrsos). O tirso
é formado por uma longa vara, cortada da haste da videira, em cuja ponta geralmen-
te se encontra um feixe de hera ou uma pinha.* A descrigéo do bastdo de tirso e de
seu uso era conhecida também na Renascenca a partir das representagdes literarias
dos textos dlassicos, tal como aparece em Euripides. Bacon conheceu e utilizou
muitas vezes o compéndio de mitologia de Natalis Comes.” Aqui, na parte que trata
de Dionisio, também se encontra uma descrigao do bastdo de tirso como uma “lanca
adornada por folhas de patreira e hera” ® No entanto, este objeto de culto do rito de
Dionisio ndo era conhecido somente pelos especialistas em histéria da religido, mas
também deixou seus rastros na literatura dos humanistas. O bastéo de tirso € usado
como uma expressio idiomatica que aparece, por exemplo, na colegao de provérbios
de Erasmo de Roterdam, os Addgios (Plureis thyrsigeros, paucos est cemere Bac-
chus). A descricdo de tirso como “um bastéo com brotos de parreira intactos” apre-
sentada nesta passagem por Erasmo estd claramente muito proéxima ao modo como
Comes e Bacon apresentam o objeto da ceriménia de Tirsanus.”®

O tirso foi considerado um simbolo e incorporado pelos seguidores aos cultos
de Dionisio, freqiientemente representado artisticamente segurando um bastdo em
suas maos. Quando se considera a designagdo “tirso” em sua forma latinizada
tirsus — COmo era comum acontecer com oS conceitos gregos usados na Renas-
cenca - chega-se a uma interpretagéo plausivel do nome do respeitavel cidadao
da Nova Atlantida. Assim, “Tirsanus” é uma forma adjetivada derivada de tirsus -
tirsanus (como ocorre no caso de urbs - urbanus™) e pode ser traduzida pela locu-
¢do “marcado com o bastao de tirso”.

A ligacdo entre a “Festa da Familia” e o antigo deus Dionisio est4 baseada
portanto numa glorificagéo da fertilidade, encontrada tanto no deus grego quanto
na festa de Bensalém, onde aparece o simbolismo do cacho de uva, uma caracte-
ristica especifica tanto de Dionisio como do Tirsanus. Uma terceira CONnexao com
Dionisio aparece quando se considera mais de perto a descricdo que Bacon ofere-

P cfe artigo de F.v. Lorentz, “Thyrsos”, in: Pauly, August / Wissowa, Georg (1893-1978), Realency-

clopéddie der classischhen Altertumswissenschaft, Band A 6, 1(1936), p. 747-752.

Natalis Comes, Mythologiae sive Explicationis fabularum libri decem , 1551 e seguintes. Eu utilizei a
edigdo veneziana de 1567, reimpressa em Nova York e Londres em 1976. Sobre a recepgdo de
Comes por Bacon, ver Barbara Carman Garner, Francis Bacon, Natalis Comes and the Mythological
Tradition, in: Journal of the Warburg and Courtauld Institute 33 (1970), p. 264-291, Lisa Jardine,
Francis Bacon. Discovery and the Art of Discourse, Cambridge, 1974, p. 179-193, especialmente p.
189s. (sobre Dionisio), e Howard B. White, Bacon’s Wisdom of the Ancients, in: Interpretation 1
(1970), p. 107-129, em especial p. 122-124 (sobre Dionisio). Sobre as fontes baconianas da interpre-
tacdo da figura de Dionisio, ver Charles W. Lemmi, The Classical Deities in Bacon. A Study in
Mythological Symbolism, Baltimore, 1933, p. 202-207.

Comes, Mythologiae, Livro 5, p. 149" “Consuevit {Dionysus] et pro sceptro thyrsum gestare, quae
hasta erat frondibus vitium aut hedrae aliquando suaviter ornata [...].” k

Cfe. Erasmo de Rotterdam, Adagia, in: Erasmus. Ausgewéhlite Schriften in acht Bédnden, org. por
Werner Welzig, Band 7, Darmstadt, 1972, p. 426-429.

Tais analogias figurativas eram muito comuns. Ver MANU LEUMANN, Lateinische Laut- und For-
menlehre, 5. ed., Munique, 1926-1928 (Reimpresséo 1977; = Handbuch der Altertumswissenschaft
1I, 2, Band 1), p. 324, § 295.

31

32

33

285



ce da plataforma na qual esta sentado o Tirsanus durante as festividades. A cadei-
ra do homenageado é coberta por um dossel entrelagado de hera colorida, mas
que, como ressalta Bacon, tem uma armacéo feita de hera auténtica.® Por isso, a
hera também ¢ uma caracteristica essencial da “Festa da Familia”. Quando a festa
termina, do dossel de hera “os amigos da familia retiram-lhe folhas ou ramos”.®

Embora a hera seja também a planta de Osiris, como argumenta White, em
Bacon podem ser encentrados elos de ligacdo que vinculam a hera sobretudo com
o Dionisio grego.” Esta relagao foi salientada expressamente por Bacon. Ao inter-
pretar alegoricamente as figuras da mitologia grega, em seu escrito De sapientia
veterum, Bacon afirma que a hera deveria ser a planta sagrada de Dionisio. De
acordo com essa passagem, Dionisio ¢ na mitologia uma figura alegorica que
representa o desejo (cupiditas) e as emocdes (affectus). No entender de Bacon, sob
essa perspectiva também ganha sentido a relagdo entre a hera e Dionisio:

“Em primeiro lugar, porque mesmo durante o inverno a hera mantém-se verde.
Em segundo lugar, porque ela se agarra a todas as coisas, arvores ou construgoes, en-
volvendo-as e enredando-as. Entendido de modo metaférico, no primeiro momento,
gracas a resisténcia e ao interdito e, por conseguinte, como que pelo reforgo reciproco,
cada emogéo desabrocha e mantém a forga (como ocorre com a hera, gragas ao frio do
inverno). No segundo sentido, tal qual a hera, a emogdo envolve e opera sobre todas
as acOes e decisdes humanas, nelas se embrenhando e a elas se vinculando,”®

A forga vital indomdvel da hera constitui um elemento simbolico que também
define o rito da fertilidade da festa de Tirsanus. Também aqui Bacon acentua que
a hera, elemento de decoragdo para a cadeira do senhor, “permanece verde duran-
te todo o inverno”.® E é muito improvavel que com isso Bacon ndo esteja fazendo
uma associag¢do com o mito de Dionisio. Esse simbolismo da vida introduz-se sem
problemas na organizacéo social da “Festa da Familia”. Esta tendéncia pode ser
percebida também no caso do vinho, que provém da segunda planta dedicada a
Dionisio. “E um fato significativo”, escreve Karl Kerényi em sua investigagdo sobre
0 mito de Dionisio, “que o deus do vinho da Grécia nunca leve o nome ou o apeli-
do de Ampelos, ‘videira’, mas sim Kissos, ‘Hera’, palavra usada na Atica. Além
disso, a hera pode ser entendida como uma forma, ao mesmo tempo, oculta e
insinuada da videira e [“através de uma referéncia ao mundo vinicola” MS} é
apelidada também oinops ou oinopos, onde aflora de modo audaz sua pertenca ao

New Atlantis, p. 148: “But the substance of it is true ivy [...]” (Nova Atldntida, p. 255).

New Atlantis, p. 148: “[...] whereof, after it is taken down, the friends of the family are desirous to
have some leaf or sprig to keep” (Nova Atldntida, p. 255).

Ja Comes, Mythologiae, Livro 5, p. 150', constatou as consonancias entre Osiris e Dionisio.

De sapientia veterum (Works, Vol. VI) p. 666s.: “Primurm, quod hedera hieme virescat; deinde, quod
circa tot res, arbores, parietes, aedificia serpet, ac circumfundatur, ac se arrollat. Quod ad primum
enim attinet, omnis affectus per renitentiam et vetitum et tanquam antiperistasin (veluti per frigus
brunae hedera), virescit et vigorem acquirit. Secundo, affectus praedominans omnes humanas acti-
ones et omnia humana decreta tanquam hedera circumfunditur, atque iis se addit et adjungit et
immiscet.” Uma representagéo levemente ampliada mas basicamente consonante do significado
alegérico do mito de Dionisio foi proposta por Bacon em De augmentis (Works, Vol. I, p. 535-538).
New Atlantis, 8. 148: “[...] for it is green all winter” (Nova Atlantida, p. 255).
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deus do vinho, Dionisio.” Deste modo, a hera e o vinho como atributos mostram
que um trago principal da figura da Dionisio tem seu significado revelado pela
expressao “modelo da vida indestrutivel” - tal como aparece no subtitulo do traba-
lho de Kerényi. Também o vinho representa a fertilidade e a vida. Ao final das
contas, ndo é possivel saber ao certo se ao colocar o vinho no centro da cerimdnia
da “Festa da Familia”, quando da concessdo do titulo honorifico de “Filho da Vi-
deira”, Bacon esta fazendo uma alusdo ao mito de Dionisio ou ao simbolismo bi-
blico e cristdo. Na tradicdo cristd, a parabola da videira e dos ramos ocupa um
lugar central. De mais a mais, o significado do péo e do vinho como corpo € san-
gue de Cristo poderia estar refletido na espiga de trigo e nas uvas, que também
desempenham fungdes simbélicas na “Festa da Familia”."

Além disso, sobre Dionisio é também relatado - sobretudo na tradigéo religio-
sa dos mistérios orficos™ — que ele teria morrido, depois que a ciumenta Hera
deixou que os titds o estragalhassem, e que teria nascido outra vez, quando Zeus
ofereceu as sobras do coragdo de Dionisio para que Semele as comessem. E, as-
sim, Hera teria concebido novamente Dionisio. Deste modo, 0 deus do vinho per-
manecera também como uma figura que representa o indestrutivel poder da vida,
a forca reprodutiva que ndo pode ser apagada.

4 Dionisio como “Deus da Ciéncia”

O uso do simbolismo do vinho e sua ligagdo com a imortalidade ou, intrepre-
tado na perspectiva do cristianismo, com a ressurrei¢éo € outro elemento sincréti-
co encontrado na cerimonia construida por Bacon. Pode-se observar, portanto, que
também para a “Festa da Familia” o simbolismo da apresentagéo pode ser inter-
pretado em diferentes niveis. Entretanto, um dos niveis de interpretagéo pode ser
evidentemente identificado no paralelo que se estabelece entre o mito de Dionisio
e sua significagdo alegérica no De sapientia veterum. Um carater “dionisiaco”
nesse sentido é assim uma qualidade do Tirsanus, que recebe a reputagéo e a
homenagem da sociedade de Bensalém. A introdugdo da viticultura, que a tradi-
gdo da mitologia atribui a Dionisio, ganha também um sentido metaférico na in-
terpretacdo que Bacon apresenta no De sapientia veterum:

“Também para a invencdo da viticultura hd uma parabola cheia de significado:
Cada emogdo é mesmo engenhosa e sutil, quando se procura seu proéprio rastilho.
Dentre todas, a mais conhecida dos homens é o vinho, um meio potente e eficaz para
excitar e inflamar qualquer tipo de perturbagdo. E estas perturbages correspondem ao
rastilho mais comum. De modo elegante, entende-se a emog&o sobretudo como con-

“ Karl Kerényi, Dionysos. Urbild des unzerstorbaren Lebens, Stuttgart, 1994, p. 54. Sobre a hera e o

vinho como atributos de Dionisic, ver Walter F. Otto, Dionysos. Mythos und Kultus, 2. ed., Frankfurt
am Main, 1933, p. 130-145.

Jo 15, 1-17. Provas do simbolismo do vinho no Antigo Testamento s&o encontradas em Is b, 1-7, Jer
2, 21, S180, 9. Ver Kerényi, op. cit., p. 161.

Ver Marion Giebel, Das Geheimnis der Mysterien. Antike Kulte in Griechenland, Rom und Agypten,
Miinchen, 1993, p. 63s.
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quistadora de todas as provincias e como defensora de expedicGes infinitas. Pois ela

nunca esta tranqiila, mas tende a um desejo infinito e insaciavel, querendo sempre o
»43

novo.

O simbolismo do vinho da festa de Tirsanus mostra, por conseguinte, nio so-
mente um nivel de interpretacdo que tem por tema a forga reprodutiva do Tirsa-
nus. Em sentido metaférico, o vinho representa a curiosidade humana, o desejo de
saber. A descoberta geogréfica do mundo aqui mencionada por Bacon € um ele-
mento que pode ser inteiramente colocado em relagdo direta com Dionisio. De
acordo com a mitologia grega, Dionisio percorreu muitas partes do mundo conhe-
cido da antigiiidade e, com isso, difundiu seu culto religioso. Nessa expedicéo, ele
atravessou a Asia Menor chegando a alcancar a India. Neste sentido, Dionisio & na
verdade um conquistador de terras estrangeiras. Para Bacon, desde a perspectiva
de Dionisio, o vinho como -atributo de honra do Tirsanus é o “rastilho” no qual se
acende o desejo de novas descobertas e de novos conhecimentos.

Ainda mais explicita que em Bacon é a campanha de conguista de Dionisio
que aparece nas Mythologiae de Natalis Comes. Ele descreve cada um dos paises
vitoriosamente conquistados por Dionisio até chegar finalmente as costas orientais
da India. Ali Dionisio teria “erguido duas colunas junto a praia do oceano nas
montanhas da India proximas ao rio Ganges.” Estas colunas designam as “Ultimas
regiGes costeiras que o homens poderiam alcancar no Oriente”. Deste modo, se-
riam “as colunas, que Dionisio teria erguido no Oriente”, a contrapartida dacquelas
“que Hércules teria construido no Ocidente”.*

Do ponto em que estamos, hd somente a um passo para o estabelecimento de
uma ligagdo entre a tendéncia interpretativa do mito de Dionisio e a descrigdo
Inicial do simbolismo baconiano, onde pode ser tragado um paralelo entre o impul-
80 humano para o saber e 0 navio que avanga por dguas ainda desconhecidas para
descobrir novas terras e adquirir novos conhecimentos. Aos olhos de Bacon, esta
capacidade humana, a disposicdo de se langar ao desconhecido, de ousar sair do
comum para avancar em dire¢do ao novo ¢ uma verdadeira facanha. Bacon dé
destaque a esta “dionisfaca” capacidade humana exatamente ao mostrar que a
tradi¢@o mitolégica nem sempre faz uma distingdo clara entre os feitos de Dioni-
sio/Baco e os feitos de Zeus/Jupiter, os deuses mais poderosos, € ao ampliar um
juizo qualitativo sobre os efeitos que os afetos produzem no homem. Este estreito
parentesco entre Dionisio e Zeus poderia estar indicado j& no significado do nome

“ De sapientia veterum, p. 666: “Atque de inventione vitis parabola prudens est: omnis enim affectus

ingeniosus est et sagax ad investigandum fomites suos; ante omnia autem quae hominibus inno-
tuere, vinum ad perturbationes cujuscumque generis excitandas et inflammandas potentissimum
est et maxime efficax; atque est eis instar fomitis communis. Elegantissime autem ponitur affectus
provinciarum subjugator, et expeditionis infinitae susceptor. Nunquam enim partis acquiescit, sed
appetitu infinito neque satiabili ad ulteriora tendit, et novis inhiat.”

Comes, Mythologiae, Livro 5, p.149's.: “[Dicnysos] ad primum Oceani kitus in montibus Indiae non
procul a Gange fluvio columnas duas erexit, tanquam ad ultimas hominibus pervias oras ex parte
Orientis penetrasset [...]. Testatur e Sidonius Antipater in eo carmine columnas a Baccho in Orien-
te, ut in Occidente ab Hercule fuisse positas |...].”
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“Dionisio” como “Filho de Zeus”, como era conhecido na tradigdo mitolégica.”®
Através disso, Bacon procura fornecer uma explicagdo por assim dizer cientifico-
sociologica para a alma humana. As homenagens feitas aos merecedores membros
da sociedade (seja de Bensalém ou qualquer outra) enraizam-se freqiientemente
num obscuro, ndo obstante, decisivo lado do carater, especialmente quando se
considera o sucesso dos empreendimentos por eles realizados:

“Por fim, essa confusdo entre as pessoas de Jupiter € Baco podem ser traduzidas
justamente por uma pardbola, pois os feitos nobres, conhecidos e especialmente 0s
merecedores de reconhecimento tém origem as vezes também numa emogéo latente e
numa curiosidade secreta (como aquelas que se expressam nas festividades e nas ho-
menagens), de tal forma que ndo se pode facilmente distinguir entre os feitos de Baco
e os feitos de Jupiter.”

A ousadia dos empreendimentos descobridores tém de ter portanto esta qua-
lidade muito importante, de se deixar conduzir também pela sua curiosidade.
Somente quando se conta com este movente da capacidade humana conquista-se
as pré-condicbes mediante as quais podem ser promovidos plenamente o conhe-
cimento e o saber sobre 0 mundo.

Feita esta ligacdo entre os atributos de Dionisio na festa de Tirsanus e a in-
terpretagdo da figura de Dionisio no De sapientia veterum, torna-se clara a impres-
sionante multiplicidade de significados descritos na ceriménia da “Festa da Fami-
lia” da Nova Atldntida, o que via de regra é uma caracteristica basica da novela
filoséfica de Bacon. A influéncia cristd - e isto me parece muito significativo nessa
passagem - ndo ¢ o unico elemento que impregna a cultura da sociedade ideal
baconiana,” pois as principais festas sobre as quais repousa o estado ideal s&o
caracterizadas por Bacon exatamente por sua origem cultural ndo inequivocamen-
te definida. Uma leitura pormenorizada do episédio de Tirsanus, por si s6, mos-
tra influéncias muito diversas e isto pode ser transferido para o texto em sua
totalidade.

* 0 nome Al vuoow foi entendido entdo como Atkm vRoow. Cfe. Kemn, Artikel Dionysos, in: Pauly,

August / Wissowa, Georg, Realencyclopidie der classischen Altertumswissenschaft, Band 5,1
(1903), p. 1011.

De sapientia veterum, p. 667: “Postremo illa confusio personarum Jovis et Bacchi ad parabolam
recte traduci potest; quandoquidem res gestae nobiles et clarae, et merita insignia et interdum a
latente affectu et occulta cupiditate (utcunque famae et laudis celebritate efferantur) proveniant: ut
non facile sit distinguere facta Bachi [sic!] a factis Jovis.”

Os intérpretes estao de acordo que a sociedade utopica baconiana é crista e que este fato foi muito
importante para Bacon. Ver Frank E. e Fritzie P. Manuel, Utopian Thought in the Western World,
Cambridge/Mass., 1979, p. 243-260. Eleanor Dickinson Blodgett, The “New Atlantis” and Campa-
nella’s “Civitas Solis”, in: Publications of Modem Language Association of America; 46 (1931), p.
763-780, vé exatamente na cristandade estrita da sociedade de Bensalém a diferenga principal em
relacdo & utopia de Campanella, enquanto David Renaker, A Miracle of Engineering; The Conver-
sion of Bensalem in Francis Bacon's New Atlantis, in: Studies in Philology 87 (1990), p. 181-193, in-
terpreta a milagrosa misséo de Sdo Bartolomeu como um sinal contra as disputas religiosas da Con-
tra Reforma.
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5 A sociedade de Bensalém e a ambigiiidade de sua origem

Contrariamente & primeira impressdo que se poderia ter, a sociedade cientifi-
ca de Bensalém ndo é uma sociedade genuinamente cristd, mas sim uma socieda-
de cultural e religiosa dividida em classes. E muito interessante notar que exata-
mente a fundacgido da instituicdo cientifica central, a “Casa de Salomio”, remonta
ao tempo da dominacéo do rei Solamona e, por conseguinte, a uma fase pré-crista.
Embora ap6s o declinio da Atlantida antiga (portanto, a América) Solamona tenha
proibido rigorosamente a imigragéo de estrangeiros, conforme o relato, nos primei-
ros tempos teriam sido assentadas em Bensalém familias de inumeras e diferentes
nagdes maritimas da Europa e da Asia. Aqui sdo citados inclusive os persas, a
quem Weinberger quer atribuir a festa de Tirsanus: “assim quase todas as nagdes
de poder e de fama se reuniam aqui, de quem temos alguns descendentes e pe-
quenas familias entre nés até hoje”.* Do mesmo modo, narra-se que dos estran-
geiros ‘que chegaram a Bensalém desde o tempo de Solamona a todos lhes foi
concedido o direito de estabelecer-se na ilha, contanto que o quisessem. “Nisto
breviu tdo longe que, transcorrido tanto tempo desde a proibigdo, ndo nos recor-
damos de um navio que tivesse retornado.” Numa perspectiva étnica, a socieda-
de de Bensalém é portanto uma mistura de diversas influéncias. De modo muito
claro, Bacon modelou de forma tal os costumes da cultura bensalemita, para onde
confluem correntes culturais diversas e marcantes.

Como exemplo desse processo de miscigenagdo pode ser citada a ja vérias
vezes referida figura de Solamona. Pela descrigdo da Nova Atlantida, sua legisla-
¢a0 parece ter marcado época, tal como ocorreu com a do grego Sélon. Ao mesmo
tempo, Bacon chama atengdo que Solamona se deixou inspirar pelo saber e pelos
escritos do rei judaico Saloméo. Nesse contexto, também & significativo que uma
parte do escrito estd diretamente associada 4 apresentacéo da “Festa da Familia”
na qual os recém-chegados & ilha de Bensalém mantém uma longa conversa com
0 judeu Joabin. Esta conversa est4 estreitamente vinculada ao episoédio de Tirsa-
nus, ja que seu tema principal é constituido pela interpretagdo e pela explicagdo
do significado da festa.

Além disso, Joabin conta que teria havido em Bensalém uma viva tradi¢éo ju-
daica, de acordo com a qual relata-se que o povo da ilha seria descendente de
Nachoran, o segundo fitho do patriarca biblico Abrado. Do mesmo modo, de acor-
do com Joabin, as leis ainda vigentes hoje em Bensalém remontam a um escrito

= New Atlantis, p. 141: “At that time, this land was known and frequented by the ships and vessels

of all the nations before named. And [...] they had many times men |[...], that came with them; as
Persians, Chaldeans, Arabians; so as almost all nations of might and fame resorted hither; of whom
we have some stirps and little tribes with us at this day.” (Nova Atlantida, p. 248: “Naquele tempo,
esta terra era conhecida e freqlientada pelos navios e embarcagées de todas as nagdes antes cita-
das. E, como s6i acontecer, muitas vezes neles vinham homens de outros paises que ndo eram ma-
ritimos, como persas, caldeus e 4rabes. Assim quase todas as nagdes de podér e de fama se reuni-
am aqui, de quem temos alguns descendentes e pequenas familias entre nés até hoje”).

New Atlantis, p. 145: “Wherein he saw so far, that now in so many ages since the prohibition, we
have memory not of one ship that ever returned [...]" (Nova Atlantida, p. 252).
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secreto de Moisés, transmitido por este ao povo da ilha através de uma tradi¢éo
secreta da cabala (“a secret cabala”).® A doutrina secreta da cabala, recebida
principalmente a partir da Renascenga também por autores cristdos desde fontes
da mistica judaica da Idade Média, reporta-se a uma tradi¢do dogmaética oralmen-
te transmitida, cujas origens se encontraria nos ensinamentos biblicos de Moisés.
Para o judeu Joabin, o estado de Bensalém tem de ser portanto, num sentido pré-
prio e origindrio, um estado cabalistico, cujas leis estdo baseadas numa tradigéo
que remonta diretamente ao Moisés do Antigo Testamento. Mesmo se essa versao
da historia primeva e das bases religiosas de Bensalém possa ser desqualificada
pelo narrador da Nova Atlantida como “fantasia judaica”, isso mostra que tanto
judeus quanto cristdos podiam ndo somente harmonizar a legislagio existente em
Bensalém com as doutrinas religiosas que traziam consigo, mas com isso podiam
também sobretudo justifica-la.

O episddio de Tirsanus € portanto significativo para compreender essa tendén-
cia fundamental da sociedade bensalemita, que aparece de modo implicito na ceri-
monia da festa como um ideal social, ou seja, o ideal da fuséo de diversas culturas.
A conversa com Joabin contém também este significado social da festa. O comerci-
ante judeu elogia ¢ significado predominante da festa para o estado num longo
discurso que culmina com uma frase que expressa a humanidade e a dignidade dos
homens de Bensalém: “o respeito de si mesmo &, juntamente com a religido, o mais
poderoso freio ao vicio.” Bacon interpde uma parada nesta frase, quando escreve:
“Dito isto, o judeu fez uma breve pausa, e, embora eu tivesse 0 maior interesse em
ouvi-lo continuar falando, achei que ndo devia ficar silencioso.” Com esse gracejo
dramatirgico Bacon acentua as declaragdes de Joabin e, através disso, o profundo
sentido humano que a “Festa da Familia” deve trazer. E ndo pode ser um acaso, 0
fato de ser exatamente um judeu e ndo um cristdo quem faz essas afirmagdes.

Assim, como a ceriménia da “Festa da Familia”, que & primeira vista passa uma
impressdo cristd, quando analisada em profundidade mostra profundas ligagbes com
diversas representagdes mitoldgicas e religiosas, também a figura do judeu Joabim é
marcada pela ambivaléncia. Como mostrou Briggs, a duplicidade de significado é
geralmente um sinal das relagdes entre religido e ciéncia na iha de Bensalém.®
Apesar de seu judaismo, Joabim acredita que Jesus nasceu de uma virgem. Deste
modo, ele segue um profundo dogma cristdo. Além disso, Joabim afirma que Deus
fez Jesus “soberano dos serafins, que guardam seu trono”.* Embora o narrador da

New Atlantis, p. 151: “[...] and that Moses by a secret cabala ordained the laws of Bensalem which
they now use [...]” (Nova Atlantida, p. 258: “[...] e que Moisés, através de uma doutrina secreéta, or-
denou as leis que agora se usam em Bensalém |...]").

New Atlantis, p. 153: “[...] and they say, That the reverence of a man’s self is, next religion, the
chiefest bridle of all vices. And when he said this, the good Jew paused a little; whereupon I, far
more willing to hear him speak on than to speak myself, yet thinking it decent that upon his pause
of speech I should not be altogether silent |[...]” (Nova Atlantida, p. 259).

Briggs, op. cit., p. 192-194 (“Religion in the New Atlantis”).

New Atlantis, p. 1561 (Nova Atlantida, p. 256). Sobre a complexa figura de Joabin e a vinculagéo de
Bacon as representagdes da cabala judaica, com um destaque especial para a doutrina dos anjos,
ver Elizabeth McCutcheon, Bacon and the Cherubim: An Iconographical Reading of the New Atlan-
tis, in: English Literary Renaissance 2 (1972}, p. 334-355.
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Nova Atlantida menospreze as concepcgdes cabalisticas do surgimento de Bensalém
apresentada por Joabim, na mesma frase ele considera Joabim um sabio e douto,
um homem confiavel e conhecedor dos costumes e das leis.* Joab, que Bacon vin-
cula aqui com a figura de Joabim, foi confidente intimo, conselheiro e comandante
de Davi, mas foi morto por Salomé&o, a pedido do préprio Davi, quando este se en-
contrava em seu leito de morte.”™ A figura de Joabim permanece, portanto, estra-
nhamente ambigua tanto em relagéo ao cristianismo quanto em relacéo a Salomao.
O mesmo vale para a figura de Sdo Bartolomeu, de quem na Nova Atlantida se afir-
Ima que, com sua missdo, teria cristianizado a ilha de Bensalém. De acordo com a
Historia da Igreja de Eusébio, Bartolomeu também foi missionario na India.® Com
isso, ele ¢ afastado da saliente proximidade com Dionisio, que também deve ter
trazido seu culto para a India. Além disso, na tradigdo religiosa Bartolomeu foi
vinculado com as doutrinas gnésticas, de tal forma que por isso ele pode ser visto
como uma figura de “dupla face”.” Desse modo, ndo se sabe ao certo se o
cristianismo trazido para Bensalém teria podido conservar uma pureza original em
todos os seus aspectos.

No que concerne as orientagdes religiosas dos bensalemitas, Bacon fez tudo
para borrar os vestigios de uma “doutrina pura”. Como afirmei no inicio, a Nova
Atlantida segue nisso as regras gerais das utopias literarias, como se aqui aquilo
que a primeira vista era estranho e enigmatico, na leitura apurada dos especialis-
tas evidenciasse uma transformagéo critica, irdnica ou idealizada. Em sua utopia,
Bacon joga com reminiscéncias e referéncias a diferentes contextos de religido,
culto e visdo de mundo. E a estrutura de vinculos e referéncias no interior dessas
reminiscéncias produz uma dimens&o de significado que somente pode ser perce-
bida sob a camada superficial do texto. Este sincretismo estilizado de correntes e
tradi¢Oes da histéria do pensamento néo ¢ pois uma simples brincadeira, mas ele
esboga uma qualidade da sociedade bensalemita, que Bacon integrou quando
muito implicitamente em seu fexto. Na apresenta¢do de seu estado ideal, Bacon
procurou de modo muito claro confundir os contornos daquelas tradigdes mitoldgi-
cas, religiosas e filoséficas que tiveram influéncia no desenvolvimento do estado
ideal. As figuras e simbolos nunca permitem somente um tipo de leitura. Como os
motivos literarios, elas se sobrepdem de multiplos modos, de forma que exatamen-
te essa combinagéo de diferentes influéncias marca o carater da sociedade retra-
tada. Poderéa se ver realmente s6 como um acaso — talvez relativamente facil de
explicar na perspectiva da histéria da recepcdo - o fato de Bacon colocar em dife-
rentes episodios os esbogos da histéria ¢ a organizagdo da sociedade de Bensa-

New Atlantis, p. 1561: “But yet setting aside these Jewish dreams, the man was a wise man, and
learned, and of great policy, and excellently seen in the laws and customs of that nation” {Nova
Atldntida, p. 258: “Mas, & parte essas fantasias, 0 homem era sabio e douto, de afavel trato e
emérito conhecedor das leis e costumes da nagdo”).

IRg 2, 1-34.

Eus., hist. ecl,, V,10,3.

Ver Briggs, op. cit., Nota 19: “[...] in choosing that apostle to be an agent of Bensalem’s conversion,
he selected a shadowy biblical figure [...].”
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1ém, onde podem ser descobertos tanto a mitologia greco-romana como a egipcia,
o simbolismo rosacruz como a tradi¢gdo do Antigo Testamento, os conceitos da &
cristd como a doutrina secreta da cabala judaica e onde cada tendéncia pode
sentir-se representada? Ou serd talvez exatamente por isso que a sociedade desta
ilha vem marcada por uma humanidade pacifica € um respeito mutuo, porque ela
esta muito longe de qualquer tradicdo com pretensoes absotutas? E muito dificil
provar mas ao mesmo tempo néo esta fora de proposito supor que se pode avaliar
a descrigdo da harmonia e da fecundagio mutua entre as diferentes tradigoes
religiosas no estado ideal baconiano como uma voz contra o fanatismo religioso da
Guerra dos Trinta Anos, que nos ultimos anos da vida de Bacon - periodo em que
foi escrita a Nova Atlantida — comegou a mergulhar a Europa Central numa catas-
trofe sangrenta. Através da apresentagdo de seu estado ideal, Bacon mostra cla-
ramente que para ele todas as tradigdes religiosas podem basicamente levantar a
pretensdo de oferecer um acesso a uma verdade como sempre havia sido formula-
da. Egito, Roma e Grécia, o cristianismo ¢ a tradigdo judaica, juntamente com
todas as outras influéncias, geralmente anénimas, provenientes das outras nagoes
maritimas, encontram em Bensalém um fundamento comum, sobre o qual o esta-
do ideal baconiano pode conservar sua posigdo segura. A Nova Atldntida repre-
senta, a0 mesmo tempo, 0 mais antigo e também o mais avangado conceito de
uma sociedade, uma idéia humana atemporal da vida em comum, que somente
pode ser efetivada, se a ciéncia e a sociedade tiverem encontrado uma a outra.
Em Bensalém, a visdo de muitos pensadores da Renascenga torna-se realidade
literaria. Todas as tradigOes religiosas e filoséficas séo conduzidas, finalmente, a
um unico ponto de convergéncia; uma sabedoria, a prisca philosophia,” na qual a
diferenca entre religido e ciéncia é muito débil.

¥ Cfe. Briggs, op. cit., p. 174s. A vinculagdo com esta representacdo de uma unidade atemporal da

histéria na Nova Atlantida é destacada por William A. Sessions, Francis Bacon and the Classics: the
Discovery of Discovery, in: William A. Sessions (Hrsg.), Francis Bacon'’s Legacy of Texts. The Art of
Discovery grows with Discovery, Nova York, 1990, p. 237-283, especialmente p. 246-248.
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