RESENHAS

CATAPANO, Giovanni. L’idea di filosofia in Agostino. Subsidia Mediaevalia
Patavina. Padova: Il Poligrafo Casa Editrice, 2000.

A necessidade e a importancia de publicar textos de Filosofia, especialmente de
Filosofia Medieval, é consenso entre os estudiosos. Ademais, quando a produgéo atual
sobre temas classicos tem renovado a atualidade, néo so das grandes obras conhecidas,
mas também daquelas que, excetuando-se os especialistas, a grande maioria dos amantes
da Filosofia, intencionalmente ou néo, desconhecem. Neste contexto, se insere a colegao
Subsidia Mediaevalia Patavina do Centro Interdipartamentale per Richerche di Filosofia
Medievale Carlo Giacon da Universita degli Studi di Padova, dirigida pelo Professor Dr.
Francesco Bottin. Além deste primeiro titulo, ja foi publicada outra obra, Scholastica -
Storia di un Concetto de Ricardo Quinto; mais duas outras obras, que estdo no prelo,
respectivamente, Aristotele e I suoi commentatori nel mondo arabo de Cristina D'Ancona e
Giuseppe Serra e, de Plotino, La discesa dell'anima nei corpi - Plotiniana arabica (pseudo-
theologia di Aristotle, cap. 1 e 7; Detti del sapiente Greco), a cura de Cristina D'Ancona, dao
prosseguimento a colegéo, cuja pretenséo é ser referéncia em termos de Filosofia Medieval
e, ja neste primeiro volume, prima tanto pelo nivel dos contetdos abordados, quanto pela
qualidade editorial.

A historiografia filoséfica apresenta, como ndo poderia deixar de ser, uma ampla
diversidade que bem atesta o fecundo campo das investigagdes realizadas ao longo dos
séculos. Nem todos os autores, contudo, tém sido estudados com a mesma intensidade,
pois ha aqueles (em geral os chamados grandes classicos) sobre os quais recal de maneira
particularmente significativa a atencdo dos estudiosos, tornando praticamente impossivel
um completo exame da histéria da critica que envolve tais autores. Este é o caso,
indiscutivelmente, de Santo Agostinho, um dos pensadores mais estudados da histéria da
filosofia, atraindo para suas obras a atengdo de cristdos e ndo-cristdos, crentes e nao-
crentes, agnosticos e ateus. Ora, é justamente com a inteng8o de ser um guia para o
conhecimento da historiografia filoséfica de Santo Agostinho que surge a obra de Giovani
Catapano L'Idea de Filosofia in Agostino, um significativo e bem elaborado estudo.

Esta obra nao se resume a um simples guia. Se este fosse seu objetivo, dificilmente o
projeto seria exitoso, tendo em vista a quase impossibilidade de dar conta de téo grande e
significativo nimero de contribuigdes. O autor, contudo, optou por um projeto tanto mais
plausivel quanto inteligente e interessante, qual seja, o de concentrar-se sobre o
pensamento filoséfico de Agostinho, “propondo como chave de leitura o estudo da sua
metafilosofia”, esta entendida como sendo “a reflexdo sobre o conceito de filosofia, a partir
do qual é possivel distinguir seja a descrigdo do modo no qual a filosofia foi feita
(metafilosofia descritiva), seja a indicagdo de como essa deveria ser feita (metafilosofia
normativa)”. Com tal escopo, tomou como parametro para a fundamentagdo de seu
exaustivo trabalho algumas questdes norteadoras: o que € a filosofia para Agostinho? De
que forma ele julgava as escolas filoséficas antigas? Que ideal tedrico e pratico constituia a
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inspiragdo da sua atividade intelectual? Conduzido por tais indagagdes, o autor intenta
reconstruir, através do exame da historiografia, ndo apenas o ponto de vista agostiniano em
torno da reflexdo filosdfica por ele conhecida, mas também agquele que seria o ideal
filosdfico do pensador. Perscrutando a resposta a tais questdes, examinou nada menos do
que duzentos e oitenta estudos publicados da segunda metade do século XVII (o autor
toma como ponto de partida a edi¢do da obra completa, dirigida pelos beneditinos da
congregagao de 8. Mauro: 1679-1690) até o ano de 1998 .

Giovanni Catapano constroi seu guia — que pretende ser o mais completo possivel — a
partir da consulta aos livros e artigos que se ocuparam das questoes ligadas a metafilosofia
agostiniana, apresentando ndo s6 as teses sustentadas pelos diversos estudiosos, entre os
quais, renomados especialistas, mas também o ponto de vista sustentado por eles no
interior do debate que animou e continua animando a historiografia filosofica agostiniana.
Debates estes que tém como temas: o valor da conversdo (filosdfica e cristd), a idéia de
Filosofia Crista, a relagdo entre Cristianismo e Filosofia neoplatdnica, o problema da unido
entre fé e razdo, o conceito de Filosofia antes e depois de Agostinho. Reunidos a partir de
grandes periodos histéricos, escolhidos tendo em vista as datas dos centenarios de 1930,
1954 e 1986, que foram "grande ocasido de balango, confronto e renovagdo” dos estudos, a
obra ndo intenta, como salienta o autor, substituir 0 acesso direto & leitura critica, mas,
sem duvida, constitui um grande auxilio para quem se dispde a enfrentar o arduo trabalho
de investigacdo em torno de um pensador envolto em tdo grande complexidade de
questdes, muitas delas nao inerentes apenas a seu pensamento propriamente dito, mas
também em fungdo das questdes que sua reflexdo suscita e que se acham refletidas na
imensa literatura critica.

O autor aponta, em suas observagbes conclusivas, os trés grandes modelos
interpretativos das diversas concepgdes e correntes que abordaram o tema em discussao:
(a) a teoria que defende a existéncia de uma ruptura entre a etapa neoplatdnica e o
pensamento posterior, marcadamente cristdo de Agostinho e, neste caso, a "filosofia” seria,
para Agostinho, uma tarefa da pura razdo natural; (b) a teoria contraria, afirma que a
“filosofia”, para Agostinho, sempre foi o "amor da sabedoria”, sabedoria desde Cristo como
Verbo eterno e encarnado, em que a “verdadeira filosofia” é a “verdadeira religido”, isto &, a
filosofia cristd; (c) finalmente, a teoria que considera a “filosofia" de Agostinho como um
esforgo de compreensdo das verdades reveladas, da fé, através da doutrina e dos métodos
do pensamento neoplaténico. O resultado da obra é "a reconstrugdo da histdria da
interpretacdo contemporanea da relagdo entre Agostinho e a filosofia”. Além da analise da
literatura critica, por si s6 bastante interessante, a obra € ainda enriquecida pela presenga
dos indices bibliograficos, dos argumentos principais e dos nomes, os quais facilitam em
grande medida a consulta por parte dos investigadores.

Idalgo José Sangalli e Manoel Vasconcellos
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XAVIER, Maria Leonor Lamas de Oliveira. Razdo e Ser — Trés Questdes
de Ontologia em Santo Anselmo. Porto: Fundagdo Calouste Gulbenkian,
1999.

A partir da segunda metade do século XX, os estudos em torno do pensamento de
Santo Anselmo de Aosta (1033-1109) tém conhecido um notével desenvolvimento. Em
geral, discorrem sobre o chamado argumento ontolégico. A obra da professora da Universi-
dade de Lisboa, Maria Leonor Lamas de Oliveira Xavier — Razdo e Ser - Trés Questdes de
Ontologia em Santo Anselmo, publicada pela Fundacdo Calouste Gulbenkian, em 1999,
fruto de seu doutoramento, também trata do argumento de Anselmo, mas de um modo
bastante mais abrangente do que a maioria dos estudos aparecidos nos tltimos tempos. De
fato, como destaca a autora, diversos sdo os modos pelos quais é possivel aceder ao pen-
samento de Anselmo, muitos deles indiretos, tais como: perceber a presenga do autor nos
varios artigos e obras que versam sobre seu pensamento, especialmente nas tltimas déca-
das; analisar a repercussdo do argumento do Proslogion ao longo da Histéria da Filosofia:
ou ainda, estudar as influéncias e os antecedentes da filosofia anselmiana. Sem descurar
nenhum destes caminhos, opta por uma anélise direta da obra mesma de Santo Anselmo.
Trata- se de compreender o autor pricritariamente, a partir de si mesmo. Sem deixar de
olhar suas influéncias e antecedentes, tais como a influéncia platdnico-agostiniana e a
presenca das Categorias de Aristoteles, o livio da Professora Maria Leonor Xavier evita o
equivoco, infelizmente ndo pouco comum, de buscar uma compreenséo do pensamento de
Anselmo em concepgdes tedricas bastante estranhas ao contexto filoséfico do pensador
medieval. Assim procedendo, pretende apreender o sentido da unidade da obra de Santo
Anselmo. Nesse contexto da unidade da obra, o argumento de Santo Anselmo sera analisa-
do, evitando uma interpretacdo isolada do mesmo. Evidentemente, é possivel abordar o
argumento apenas procedendo uma andlise dos capitulos dois a quatro do Proslogion, mas
tal andlise peca por um reducionismo que impede a compreensdo daquilo que o autor quis
comunicar. Tal visdo miope do argumento de Anselmo & absolutamente estrangeira & obra da
professora Maria Leonor Xavier.

Diante do vasto horizonte da obra anselmiana, em que se deslumbram textos de cara-
ter filosofico e outros de feigdo tipicamente teolégica, a autora enfrenta a questao de como
integrar estes diferentes aspectos num pensamento que néo se apresenta, contudo, como
dicotémico. Haveria em Anselmo a redugéo de um plano teolégico a um plano filoséfico ou
vice-versa? A autora néo interpreta deste modo a obra anselmiana. Julga haver o que cha-
ma de um plano comum, onde se verifica a integragdo do teoldgico e do filoséfico: este
espago de unidade € caracterizado pela presenca de uma ontologia: E, efetivamente, de
‘ontolégica’ que reputamos a obra anselmiana em sua globalidade, assevera a autora na
introdugdo. Optando por tal modelo interpretativo, a autora niao desconhece o risco de
aplicar uma certa reducéo filosofica aos contetidos da reflexdo de Santo Anselmo, posto que
a ontologia ndo é dissocidvel da Filosofia, mas julga ser plausivel tal interpretacgdo, tendo
em vista 0 amplo reconhecimento de que a teologia anselmiana é uma teologia filoséfica o
que permitiria interpretar esta determinagdo filosdfica daquela teologia & luz da unidade
ontoldgica da obra em que se inscreve, pois acredita ser a teologia filosdfica de Anselmo
uma teologia ontologicamente integrada. E o que procura mostrar a autora, através de uma
analise detalhada do conjunto da obra de Anselmo.

Identifica duas condigbes que viriam em defesa deste principio ontolégico integrador
da obra de Anselmo: a suposi¢do de uma nogdo néo equivoca de ser comum, maximamente
comum ou comum ao transcendente, que seria uma condigdo a possibilitar a integragao
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ontolégica da teologia como um todo e, ndo apenas, a de Anselmo. Outra condigdo seria a
elaboracdo da teologia por via de principios do ser comum, ou seja, principios transcenden-
tais do ser. E a luz de tais condigdes que serdo analisados os problemas enfrentados pela
reflexdo anselmiana, inclusive o argumento do Proslogion que, em tal perspectiva, aparece
como um argumento ontolégico, ainda que ndo exatamente no sentido em que Kant conce-
beu este tipo de argumento, como adverte a autora. O principio ontolégico comum permiti-
4 que se veja, numa perspectiva de unidade, a obra de Anselmo, fazendo desaparecer a
idéia de que, por exemplo, a soteriologia do Cur Deus Homo e o argumento do Proslogion
estariam em planos rigorosamente diversos, uma vez que convergiram no dmbito de uma so
teologia ontologicamente integrada.

Assumida esta perspectiva, pode entdo a autora, como evidencia o titulo mesmo da
obra, estudar trés questdes de ontologia em Santo Anselmo: dizibilidade ou inefabilidade do
ser? Univocidade ou plurivocidade do ser? Necessidade ou gratuidade do ser? Julga a auto-
ra oportuno analisar estas questdes, uma vez que estdo presentes nos problemas tratados
por Anselmo, ainda que de modo fragmentdrio e aparentemente avulso. Estas questoes,
ainda que nédo sejam exclusivas do pensamento de Anselmo, pois podem ser problematiza-
das em relagdo a outras expressdes do pensamento filosofico, ndo séo nem mesmo, como
reconhece a autora, questdes tipicas do século XI, embora acolham insofismavel inspiragao
medieval, pois, enquanto questoes que se referem a propriedades comuns do ser, nao dei-
xam de fazer eco, como explicitamente reconhece a autora, a mais elaborada ressonéncia
medieval do designio ontologico da universalidade.

Mas, afinal, o que esperar de Anselmo, em torno a estas trés questdes? A professora
Maria Leonor Xavier, antes de responder, mostra, de forma preambular, que tais questdes,
quando recebem determinagdo humana, ndo podem fugir de uma opgéo, pois questdes
sobre o ser ndo sido propriamente decidiveis pelo homem, cabendo-lhe apenas escolher uma
posicdo, pois, segundo a autora, é ne nivel relativo de uma dada opgao que se apresenta a
singularidade da razdo filosofica. Partindo desta singularidade, a autora procura entrever na
obra de Anselmo uma opgdo que considera nem oObvia, nem simples, nem exclusiva, em
torno das questdes propostas. Sendo assim, serd inclusiva a resolugdo das trés questoes
disjuntivas para Anselmo. Afirma, ademais a autora, que mesmo que se deixe apurar a
domindncia de um disjunto relativamente ao seu oposto, é sempre compossivel detectar
sinais, na obra do autor medieval, a favor do disjunto preterido. A resolugao inclusiva destas
trés questdes ontoldgicas na obra de Anselmo nédo quer dizer que haja a concordancia dos
contrarios no mesmo nivel. A professora Maria Leonor Xavier julga possivel apreender uma
conjungdo desnivelada dos disjuntos, no desenvolvimento da resposta de cada uma das
questdes, observando que ndo se compreende, todavia, a concordia desnivelada dos contra-
1ios a respeito do ser... sem uma decisdo preferencial ou afirmagdo tendencial de um prima-
do. Ora, a determinacédo de tal primado sera analisada em profundidade nas mais de sete-
centas paginas de uma obra densa e rica de contetdo, fruto de um trabalho de largo rigor
cientifico, tendo ainda o mérito de ser acrescida de uma rica e atualizada relagéo bibliogra-
fica, onde a indicagdo dos muitos livros, coletdneas e artigos sobre o pensamento anselmi-
ano é apresentada a partir de uma cuidadosa selegdo por temas, destacando-se a bibliogra-
fia mais significativa referente a cada uma das trés grandes questdes abordadas na obra,
além de estudos de caréter geral, estudos sobre Anselmo e a contemporaneidade. Acres-
cente-se a isso a apresentacdo de um bem elaborado indice tematico que cumpre a fungao
de ser excelente facilitador, a quem se dedica a pesquisas a respeito do pensamento de
Santo Anselmo.

Manoel Vasconcellos
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JOLIVET, Jean. La théologie d’Abélard. Paris: Les Editions du Cerf, 1997,
135 p.’

Pedro Abelardo é, antes de tudo, conhecido nos meios intelectuais como 1égico genial
e filésofo moral. Pode-se afirmar, sem risco de controvérsia, que a antiga légica (logica
uetus) atingiu o seu auge na primeira metade do século XII com Abelardo, o qual
favoreceu, no seu conjunto, os estudos do trivium, ou seja, as artes da linguagem. A ética
também se beneficiou do trabalho do Mestre Pedro, sobretudo com a énfase colocada sobre
as antigas nogdes agostinianas de intengao (intentio) e de boa vontade (bona uoluntas). Mas
existe um dominio no qual a contribuigdo de Abelardo passa despercebida, a ndo ser por
alguns medievalistas, a saber, o da teologia. Especialista respeitado do pensamento
abelardiano, Jean Jolivet apresenta, com La théologie d’Abélard, um optsculo que vem, em
parte, satisfazer essa lacuna. Nao se trata, decerto, do primeiro estudo consagrado a este
assunto, nem também do mais exaustivo. Os trabalhos de Gilson' e, sobretudo, de Cottiaux®
constituem precedentes famosos e sempre merecem ser consultados. Todavia, a
particularidade e o interesse principal da obra que propde Jolivet residem no seu carater ao
mesmo tempo acessivel e atualizado. Este texto ndo somente introduz o pensamento
teolégico de Abelardo, mas também leva em consideragdo os mais recentes dados.

O opusculo intitulado La théologie d'Abélard foi escrito primeiro, para nossa surpresa,
em italiano, com o titulo Abelardo. Dialettica e mistero.” Nenhuma informagéo & fornecida
sobre isto, com excegédo da indicagdo do editor que se acha no verso da pagina do titulo.
Dado que Jolivet habitualmente escreve em francés, uma explicagdo impunha-se, a nosso
ver, no prefacio. Portanto, estamos reduzidos a hipéteses, admitindo que tenha sido o
préprio Jolivet que traduziu a obra ou que o conteudo original ndo tenha sido modificado,
nem aumentado.

A economia do texto é, ao mesmo tempo, original e prética para a consulta ulterior.
Divide-se essencialmente em duas partes distintas, as quais sdo precedidas por um breve
prefacio em que o Autor indica o processo intelectual usado. No se trata, afirma ele, de
expor tematicamente a teologia de Abelardo, mas sim de divulga-la tal como se apresenta
sucessivamente na sua obra. Esta escolha tedrica é justificada por Jolivet que especifica:
“[...] ses contemporains (de Abelardo) ont connu sa pensée en lisant successivement ses
écrits et que c'est ainsi qu'il a, selon le cas, suscité 1'enthousiasme ou fait scandale. En
outre on ne peut bien saisir le sens et la nature d'une théologie élaborée au XII° siécle si on
I'aborde autrement qu'en elle-méme” (p. 7). A explicagio dada parece perfeitamente
legitima, mas tem os seus limites. Ainda que escolhéssemos apresentar a teologia de
Abelardo, examinando os seus escritos por géneros literarios (Teologias, Comentarios, etc.),
teriamos de levar em conta, pelo menos em parte, o conhecimento atual da cronclogia do
conjunto de sua obra que, devemos reconhecer, sofre modificages constantes, como o
préprio Jolivet confessa: “La chronologie de la vie et des écrits d'Abélard est encore
conjecturale en beaucoup de points” (p. 9; cf. p. 19). Portanto, temos de ter em mente que
nao so a datagdo das obras de Abelardo é suspeita, mas também o nosso saber relativo as
diversas edigfes ou recensdes que tomam os tratados deste autor, o qual tinha o habito de
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retomar e de modificar constantemente 0s seus escritos, principalmente os seus textos
teologicos.

A secdo inicial da obra, que corresponde ao primeiro capitulo, da uma idéia geral do
estado atual do conjunto dos escritos teologicos de Abelardo, incluindo algumas edigbes
criticas e tradugdes, as quais existem sobre este assunto desde os primeiros livros
imprimidos (editiones principes) até hoje. Além de uma parte que relata cronologicamente
as principais atividades de Abelardo com relagdo & sacra doctrina, acha-se uma segao
interessante na qual é apresentada a evolugdo da interpretacéo de sua teologia desde as
perspectivas dos primeiros censores, que a condenaram, até as dos medievalistas
contemporaneos, passando pela visdo que tinham Frangois d'Amboise no século XVII e
Victor Cousin no século XIX. Nada de verdadeiramente novo aparece neste primeiro
capitulo, ainda que a atualizagdo e o agrupamento dos dados bibliograficos sejam de uma
utilidade certa. Mais substancial, a segunda grande parte constitui seguramente o a&mago
da obra. Jolivet passa em revista o essencial do conteido de cada um dos tratados de
Abelardo consagrados, acima de tudo, & teclogia, ordenando-os por estilo literdrio. Assim,
as principais teses das trés Teologias sdo, primeiramente, examinadas, em seguida, as do
Sic et non e do seu famoso prélogo e, por fim, a argumentagdo apresentada nos
Comentérios, especialmente aqueles do Hexaemeron e da Epistola aos Romanos. Temos de
acentuar que Jolivet inclui, na obra teoldgica de Abelardo, as suas duas éticas, a saber, 0
Dialogus inter philosophum judaeum et christianum ou Collationes duae e a Ethica sive
Scito teipsum. Esta decisdo ndo suscita verdadeiramente polémica, ainda que existam
alguns comentadores que preferem classificd-las separadamente, admitindo, porém, que 0
seu conteudo é, antes de tudo, teologico.

Abelardo tinha o habito de retomar os mesmos temas em seus diversos escritos
teolégicos. Isto é particularmente verdadeiro acerca de suas trés Teologias, nas quais ele
precisa, modifica e acrescenta algumas questOes tratadas anteriormente segundo as
reagdes, fregiientemente negativas, que suscitaram. A fim de explicar as principais teses
teologicas que sao incluidas, Jolivet delonga-se mais sobre o que é considerado a primeira
Teologia, a saber, a Theologia summi boni, e expde o seu conteido de maneira mais
detalhada. Na continuacdo de sua andlise, o Autor apontard apenas as distingdes
importantes achadas nos tratados ulteriores em relagéo a este primeiro texto. Como indica
com razdo Jolivet, ¢ particularmente dificil abreviar os argumentos filosoficos ou teologicos
desenvolvidos por um autor que, a exemplo de Abelardo, usa permanentemente
instrumentos do triuium, sobretudo da légica: "[...] on ne résume pas des argumentations
dialectiques [...]" (p. 63-64). Nao podemos descrever aqui os diversos temas apresentados
por Jolivet, dentre os quais o da Trindade era particularmente apreciado por Abelardo.
Evoquemos apenas o estado de espirito com o qual Mestre Pedro abordou estas questdes.
Segundo ele, ndo basta freqiientar (utor) os textos sagrados ou aqueles das Autoridades,
como fazia seu antigo preceptor Anselmo de Laon, mas é preciso entender o que eles
querem dizer, isto &, extrair o sentido, dando as razdes. Essa abordagem € carateristica do
pensamento de Abelardo, quer se aplique & teologia, quer 4 filosofia, e teve consequéncias
importantes sobre a maneira de abordar a questdo da fé e da razéo. Sem ser absolutamente
estranha a formula credo ut intelligam, como demonstra Jolivet, Abelardo favorece antes
esta idéia, que resume perfeitamente a sua concepgao intelectual: "Il ne faut dire que ce
que I'on comprend, on ne peut rien croire sans l'avoir compris” (p. 26).

A doutrina tecldgica de Abelardo foi condenada na sua época por certas autoridades
eclesiasticas importantes. Seja como for, o seu conteido marcou a histéria da teologia,
particularmente a maneira inovadora com a qual as questdes foram abordadas. O opusculo
de Jolivet relata principalmente esse aspecto caracteristico do método aberlardiano, ainda
que o teor das teses teolégicas de Abelardo também ocupe um lugar meritério. Sobre este
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ultimo ponto, ficamos, portanto, surpresos em ndo achar nenhuma mengao ao escrito de
Cottiaux citado precedentemente, que, no entanto, Jolivet estimava ser, numa obra
anterior, uma referéncia privilegiada para conhecer a teologia de Abelardo: “Enfin, et de
surcroit, il semble difficile de constester les conclusions de 1'étude de J. Cottiaux sur la
conception de la théologie chez Abélard”." Apesar disto, La théologie d’Abélard é uma
introdugéo excelente para qualquer um que se interesse pela teologia, ndo sé de Abelardo,
mas também da Idade Média. Ela permitird sobretudo indicar a originalidade de um
pensador honesto que tinha, no fim de contas, apenas a audéacia de querer compreender os
mistérios do homem e do sobrenatural.

Guy Hamelin

FINNIS, John. Aquinas — Moral, Political, and Legal Theory. Oxford: Oxford
University Press, 1998.

Mesmo néo sendo um filosofo estrito senso ou no sentido de vir duma formagao aca-
démica na Filosofia, e sim do Direito, John Finnis tem feito um importantissimo trabalho de
resgate do pensamento dum autor que a propria filosofia tinha negligenciado por séculos e
cuja importancia no tratamento dos grandes problemas contemporaneos tinha subestimado.
Igual reconhecimento deve ser feito & Oxford University Press por incluir este texto de
quase 400 paginas entitulado Aquinas e subtitulado Moral, Political, and Legal Theory
dentro da série Founders of Modern Political and Social Thought. A inclusdo do Aquinate
como um dos fundadores do pensamento politico e social moderno é um texto em si mes-
mo, e um escéndalo para a maioria dos cursos de sociologia e ciéncias politicas que néo se
debrugam sobre nenhum texto de mais de 500 anos.

Razbes para a agdo, autoconsciéncia, liberdade e autodeterminagéo, dignidade huma-
na, comunidade, justi¢a e lei do Estado, sdo possivelmente os assuntos mais importantes
tratados neste livio e que, segundo o autor, foram melhor trabalhados por Tomas de Aqui-
no que por qualquer outro dos fundadores, tanto anteriores como posteriores a ele. O foco
estd centrado no tratamento dado por Tomés a temas da Filosofia pratica como direito, a
estrutura da justiga, a autoridade do estado, sexualidade, matriménio, escravidao e a tirania,
em Ultima insténcia, as condigbes de realizagdo do ser humano enquanto etemo histérico.

Séo dez densos capitulos, carregados de notas de rodapé onde o autor pretende mos-
trar as chaves das doutrinas moral, legal, social e politica de Tomés de Aquino. Garantias
da qualidade do livro séo ndo s6 a editora e a cole¢éo nas quais o livio é lancado, mas a
longa e brilhante carreira académica deste australiano, meu professor de Filosofia da Lei e
do Direito, no University College da Universidade de Oxford, assim como Biolchini Profesor
de Filosofia do Direito na Universidade de Notre Dame, Indiana, cuja bibliografia inclui
Natural Law and Natural Right, hoje um classico da filosofia do direito e do direito natural
no mundo inteiro,

Resta-me, nesta sintética resenha, repassar os capitulos e fazer uma critica filoséfica
do texto. Na propria introdugao vai dizer ele: “Neste livio eu vou me concentrar nos ele-
mentos da obra de Aquino que sdo..puramente filoséficos. Somente no ultimo capitulo
discutirei alguns elementos da sua teologia”. Realmente, resulta dificil distinguir com clare-

Jean Jolivet, Arts du langage et théologie chez Pierre Abélard, Seconde édition augmentée, Paris,
Librairie philosophique J. Vrin, 1982, p. 230.
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za os elementos puramente filoséficos na reflexdo pré-moderna especialmente num profes-
sor de teologia como Tomas, mesmo que queira dizer puramente toda aquela reflexdo que
independe duma base teolégica ou de fé.

O capitulo primeiro, sobre “Vida, aprendizado e obra” de Tomés é excelente néo s em
termos biograficos, mas literario. O seu contetdo ¢ de grande auxilio para todo aquele que
necessite uma localizagdo politico-cultural do tempo em que Tomés viveu. Um ponto que
fica faltando a este trabalho é o significado de Toméas ao longo da historia da filosofia.
Finnis conhece muito bem a tradigdo escoldstico-tomista e resulta estranho néo fazer refe-
réncia a ninguém a ndo ser Suarez, e uma nota secundaria de pé de pagina a Maritain.

O segundo capitulo, que poderiamos traduzir por “Assunto principal e Método" trata
sobre a Teoria Social de Tomés. Comega por mostrar a distingdo aristotélica entre ciéncia
teorética e pratica considerando a “teoria social” de Tomas como um guia de ag@o pratico
ou normativo, considerando a ordem social como originalmente pratica, instantivizando a
liberdade. Os dois mais importantes principios de Tomas serdo, de acordo com Finnis: (a) a
sociedade é composta de pessoas que atuam, (b) cuja associagdo tem uma finalidade co-
mum, objetivo ou meta a ser alcangado, que contribui a um genuino bem-estar dos agentes
assim associados. Percebemos um aspecto hobbesiano que ndo soa bem e que néo fica
suficientemente claro no texto.

No terceiro dos capitulos, “Liberdade, Razdo e Bem Humano", Finnis comega a cons-
trucdo das bases da Etica de Tomas com uma critica a abordagem de Aristteles as ques-
tdes da verdade moral. Finnis parece mais preocupado que Aquino em garantir a universa-
lidade dos principios morais (p. 57). Ao mesmo tempo, na andlise da complexidade dos
actus humanus, nos resulta pobre a interpretagao feita da simplex velle que considera como
um estar aberto a inteligibilidade dos bens/fins (p. 71). Finnis enfatiza que os fins bdsicos
sao bens inteligiveis que nos provém derazdes para atuar. Para Tomas, 0s principios da lei
natural estdo baseados, em conformidade com uma ordem metafisica de prioridades, em
intelecto e vontade. A vontade, secundariamente, mas ndo menos radicalmente que o
intelecto, é fonte das prescrigdes bésicas da razéo: “praecipere in nobis sit signum volendi
illud” (De ver., q 23, a 3, ad 2).

No quarto capitulo, “Realizagdo e moralidade”, onde Finnis tenta explicar o beatitudo
imperfecta de Tomas, e diz que a prescrigio primeira da razéo prética é a realizagdo integral
humana. Falando em felicidade humana, Aquino interpreta cristimente Aristdteles da
seguinte maneira; imperfeita, a beatitude terrena é a atitude natural da contemplagéo
teorética, ou, dado o carater sensivel do nosso conhecimento natural, speculatio sobre Deus
enquanto Deus deve se dar através dos efeitos naturais ou revelados. O argumento de
Aquino de que o exercicio das virtudes intelectuais ndo constituem a propria beatitude,
leva & conclusdo de ndo existir uma felicidade terrena perfeita. Isto sé pode ser alcangado
na contemplacéo da esséncia divina. Mas, para muitos fildsofos que dédo um peso metafisi-
co ao natural desejo de felicidade, isto pode resultar paradoxal. Parece exigir a renuncia a
expectativa de realizagao racional.

O quinto capitulo, “Respeito aos Direitos Humanos”. Aqui Finnis repassa argumentos e
questdes referentes a inviolavel proibigdo cristd contra matar, sexo fora do matrimdio, e
mentir. Em cada caso, a nogdo de bem e mal que sdo diretamente visados tanto como meio
ou como fim da agAo, em contraste com o bem e o mal aparente em cada uma das agoes,
joga um rol fundamental na delimitagao da proibigéo. E evidente a sua resoluta determina-
¢do de defender a mais tradicional moralidade cristd, alternando teoria e casuistica. E em
termos da fides matrimonial, os esforgos de Finnis resultam ndo s6 obsoletos mas logica-
mente insustentaveis, como ao pretender que um bem basico (fides) seja um bem complexo
(unido sexual e procriagdo). De qualquer maneira, este capitulo é sumamente rico em refe-
réncias e argumentos.
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O sexto capitulo, “Distribuigdo, troca e recompensa”, explora através de uma proxima e
precisa leitura dos textos, a classificagdo instavel do conceito de justica de Tomas. Finnis
deriva a obrigagéo de ser justo da essencial igualdade de todo ser humano”, e esta igualda-
de, em termos puramente filoséficos, nao fica suficientemente demonstrada. Também tra-
balha aqui a proximidade do prometer e a exigéncia de cumprir com o prometido.

No sétimo capitulo, "O Estado: seus elementos e sentido”, Finnis assegura que Aquino
ndo fornece critérios claros para identificar qual associagdo humana é uma civitas, commu-
nitas politica, ou communitas civilis; pelo contrario, uma comunidade politica completa,
uma que seja sindnimo de gens e populus, é proposta. Finnis parece rejeitar a visdo aristo-
télica da politica de Tomas: a lei do estado tomista, diferentemente das regras parentais,
nao busca inculcar virtudes morais enquanto meios ou constituintes da felicidade dos cida-
daos individualmente. A Lei Humana tem um alcance mais limitado que a Lei Divina: s
PIroscreve e prescreve atos externos.

O oitavo capitulo, "O estado: seu governo e lei”, tras para dentro do ambiente moderno
a doutrina do pensamento politico de Tomds. Tem, neste texto, algumas coisas que ficam
dificeis de reconhecer como pertencentes a Tomds, como, por exemplo, a compreenséo de
que o bem individual, familiar e do estado séo “iredutivelmente diversos” (p. 252) de tal
maneira que, ao tratar da proibigo do suicidio, desconhece o vinculo que Tomés estabele-
ce entre o individuo enquanto pars civitatis. Dirda Tomas na ST II-1I g. 59, a3 ad 2 que o
suicidio € injusto porque e enquanto o individuo é aliquod civitatis, scilicet pars assim como
aliquid Dei, scilicet creatura et imago.

No nono capitulo, “O poder da espada”, onde se refere & pena capital, e a legitimidade
que o estado possa ter de matar um outro ser humano, considerando que ndo pode ser
considerado uma simples conseqiiéncia de algum outro bem almejado.

Finalmente, no décimo capitulo, sob o escatologico titulo de “Sobre a nossa origem e
finalidade”, Finnis explicita a doutrina tomista na perspectiva teologica. Trata da relagéo
filosofia e teologia, da racionalidade da reflexdo teoldgica, do esfor¢co de Tomas de extrair
uma lei natural ndo teolégica e cabe-nos perguntar se uma Etica Filosofica Tomista seria
uma criagao de Tomas ou de algo desenvolvido por filosofos tomistas.

A modo de conclusdo geral desta leitura do texto fica a divida de se Finnis fez uma
introdugdo ao pensamento ético-politico de Tomas ou se o livio devia ser caracterizado
€OmO uma apropriagao que pode ser melhor vista como uma introdugao & filosofia moral do
préprio Finnis? Ou, quem sabe, uma pretensa defesa filoséfica da moralidade que fora
promulgada mais recentemente pelo magistério da Igreja Catélica Romana; muitas vezes
parece um daqueles fildsofos que buscam no pensamento medieval respostas aos proble-
mas contemporaneos, no lugar de buscar compreender a complexidade dum pensar. Por
momentos faz lembrar certo catolicismo tomista e antimodernista ao estilo de Reginald
Garrigou-Lagrange, OP. Finalmente, nenhuma destas observacbes deve desmerecer a im-
portdncia duma obra que coloca na pauta da mais qualificada reflexdo filoséfico-ético-
juridica contempordnea um autor como Tomas de Aquino, cuja agudeza e sistematicidade,
ao pensar a complexidade da realidade do seu tempo, tem sido negligenciada.

Alfredo Culleton
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BARRERA, Jorge Martinez. Reconsideraciones sobre el Pensamiento Poli-
tico de Santo Tomds de Aquino. Mendonza: Editorial de la Facultad de
Filosofia e Letras de la Universidad Nacional de Cuyo, 1999.

A obra em epigrafe vem a lume com o intuito de sanar a lacuna existente no periodo
posterior a 1928 a respeito da obra politica de Santo Tomas de Aquino. Até esta data, hou-
ve uma efervescéncia de escritos politicos tomistas impulsionados e inspirados na enciclica
Aeternis Patris do papa Ledo XIII. Apds este periodo, apareceram apenas algumas obras de
pequeno cunho sobre temas especificos.

Os motivos do desinteresse sobre o pensamento politico do Angélico sdo devidos ao
positivismo juridico reinante entdo - representado principalmente por H. Kelsen -; bem
como pela concepgdo da faléncia da ciéncia politica, o que motivou W. Hennis a trazer a
lume sua obra® - entre outros - sobre “reconstrucdo” politica, obra esta de cunho aristotéli-
co, porém sem mencionar o pensamento do frade de Rocasseca. N&o obstante o desinteres-
se pelo pensamento politico tomista houve um “resgate” do pensamento juridico de Santo
Tomas, principalmente, pelos autores italianos. Estes tomaram — no dizer de Barrera - a
Santo Tomas como um "consultor juridico”, no renascimento pelo interesse no direito natu-
ral, devido aos tragos juridicos existentes na obra do Angélico.

A obra de Barrera vem - nio menos - porque seu autor postula encontrar no pensa-
mento politico de Tomas de Aquino elementos suficientes para a "reconstrugdo” da ciéncia
politica segundo exigéncias de praticidade e prudencialidade de acordo com 0 contexto
supracitado, o que o faz com maestria.

Em sua obra Reconsideraciones sobre el Pensamiento Politico de Santo Tomas de
Aquino, Jorge Martinez Barrera debruga-se fundamentalmente sobre a Suma Teoldgica -
proeminentemente -, sobre os Comentdrios a Etica a Nicomaco e & Politica de Aristételes
como as mais representativas do pensamento de Santo Tomés de Aquino. O Regime dos
Principes ou De Regno é propositadamente pouco usada por dois motivos principais:

1. Barrera entende - como a maioria dos tomistas - que 0 pensamento politico do
Angélico, bem como a concepgdo da politica como uma ciéncia pratico-prudencial néo se
encontra nesse opusculo. Outrossim, ela se inscreve mais no dmbito dos opusculos "Espe-
Tho do Principe”, muito comuns na Idade Média, dos quais o0 De Regno ndo difere muito.
Em véo, igualmente, se pode buscar nele uma teoria sobre a agdo humana,;

2. Também porque Barrera, como ele mesmo indica, iniciou sua pesquisa eivada de
duvidas sobre a autenticidade da obra; divida esta sanada ao final de sua investigagdo, nao
sem o auxilio de comentaristas abalizados, maiormente os de argumentagédo historica. O
que ele refere em substanciosa nota de rodapé da pagina 92-95.

Debrugando-se sobre a obra em aprego vé-se que, a partir da agdo humana, Barrera
trata a prudéncia e a justica como eixos do capitulo seguinte ao principal. Estabelece esta
ordem por julgé-la mais propedéutica & nogéo de ordem e de unidade como adjuvantes da
virtude da justica. O ponto principal, aqui, é o postulado de que toda agdo implica, de
algum modo, uma cooperagéo, estando esta regulada pela virtude propria da faculdade que
executa a agdo. Assim insiste na importancia da justiga e da prévia intervengdo do império
prudencial para a boa conformag&o da unidade da ordem social. Por fim langa uma questéo

*  Politik und Praktische Philosophie. Eine Studie zur Rekonstruktion der Politischen Wissenschaft
(Berlim, 1963).
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sobre a natureza do bem perseguido na praxis, que sugerira o assunto do proximo ponto: o
bem comum.

Inicialmente, distingue este do papel da justica geral, do bem particular precisando
seu carater pratico a modo de resumo de toda reflexao anterior da obra. Busca fundamentar
— no pensamento do Angélico — a ciéncia politica como ciéncia do bem comum antes que
ciéncia de uma equéanime distribui¢do de magistraturas e de leis boas.

A parte principal de sua obra é precedida de uma profunda reflexao sobre a natureza
e, maxime, sobre a natureza humana, na qual se encontra a base de toda a filosofia tomista
relativa a ordem moral. O modo como a comunidade politica pode ser dita natural sem que
isto implique uma oposi¢éo a liberdade psicolégica e moral.

Em suma, procurou abordar a politica do Aquinate centrando-se precipuamente na
moral, no direito natural e na teoria da agao.

A questdo teleoldgica é tratada como propedéutica a questdo da natureza. E compre-
ensivel, uma vez que nosso autor entende-a uma questdo recorrente, intimamente vincula-
da a nogdo de natureza, tanto em Santo Tomas como em Aristoteles.

Barrera ndo faz um capitulo proprio discorrendo sobre as diferengas com o Estagirita,
mas salpica toda a obra destas mesmas diferengas consoante encontram-se nos diversos
assuntos tratados por ambos.

Quanto ao pensamento politico antes dos tratados tomistas sobre as obras politicas de
Aristételes, é dada uma atengdo digna de nota. O autor entende - na linha dos criticos -
que antes da recepgdo de Aristételes no Ocidente, o pensamento politico era mais que
certa ética do que propriamente uma verdadeira ciéncia pratico-prudencial, como um “es-
pelho dos principes”, como € tido o opusculo De Regno, tema debatido no capitulo II.

Barrera faz constituir o eixo de sua obra no capitulo sobre a agdo humana - capitulo IV
-, postulando sua identidade com o eixo da Politica do Doutor Angélico. Partindo dai pro-
pbe uma revisdo dos conceitos de lei natural, direito natural e de temas conexos a ambos,
como, por exemplo, a amizade. Discorre sobre a vida ativa culminando sua reflexdo com a
consideragdo da Politica como um saber prudencial.

Alude a que, no pensamento do Angélico, a ciéncia politica ndo ocupa um lugar de
proeminéncia absoluta frente as outras ciéncias, porque ela € propria de um intelecto que
nao é o melhor (o intelecto préatico) e aplicado a um objeto que também néo é o melhor (os
atos humanos); assim, o lugar da ciéncia politica € como que um complemento da filosofia,
embora seja a ciéncia mais importante das ciéncias praticas, ndo coincidindo - neste ponto
- com a visdo do Estagirita.

Enquanto Aristdteles estda em busca da melhor constituigdo para a polis, Santo Toméas
esta em busca da perfeigdo da agdo humana no ambito da praxis politica. Portanto, a cién-
cia politica, no Estagirita e no Aquinate, deve ser vista sob o prisma telecldgico ndo comum
entre ambos. Ndo comum porque o Filosofo de Estagira tem em vista uma teleologia exclu-
sivamente imanente, enquanto o Filésofo de Rocasseca considera o fim imanente sob certa
influéncia do fim transcendente. Este matiz ja indica os principios de um limite ao “aristote-
lismo” tomista.

Aqui, Barrera evita entrar detalhadamente na questdo da fidelidade de Santo Tomés ao
texto e letra de Aristoteles. Apenas assente e corrobora a posigdo segundo a qual deve-se
ter prudéncia ao tratar nas posig0es antipodas, considerando outras influéncias nao despre-
ziveis como a dos estdicos, a dos juristas romanos, a dos neoplatdnicos e a do agostinismo
politico, no lastro de H.-X. Arquilliére.

O fim imanente para o qual tende a praxis politica é ja ditado pela natureza humana,
esta tomada com um valor todo especial para o Aquinate, qual seja, como principio de
operagoes especificas. E Barrera se estriba no Index do P. Busa, o qual contabiliza os usos
do termo natureza como o de maior nimero em termos absolutos.
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Nesse sentido, a natureza humana é o que produz sua agao especifica: a lei natural, o
direito natural, a sociabilidade natural. Mesmo o bem comum e o fim sobrenatural serdo
malcompreendidos se ndo for levado em conta o significado de natureza.

Na perspectiva do fim ultimo esté a justiga, virtude pratica da faculdade da vontade, o
que faz imperativo esta virtude para uma boa ordenagéo social em vistas ao bem comum.

Essa virtude da justiga é referencial, pois justiga &€ um bem do outro, tanto segun-
do Aristoteles como segundo Tomas de Aquino. Aqui, 0 bem comum possul um carater
pratico dentro da ciéncia politica e ndo meramente tedrico-especulativo, visto ser o resulta-
do da praxis politica e da sociedade. Mesmo o bem individual se insere nesta perspectiva.

Assim, para Santo Tomas de Aquino, o bem comum € o fim principal da ciéncia politi-
ca (e da sua praxis) configurando, portanto, - junto aos outros elementos da politica tomista
- um verdadeiro referencial a "reconstrugao” desta ciéncia, dando azo ao que Barrera quis
propor com sua obra.

José Jivaldo Lima

PANACCIO, Claqde. Le discours intérieur. De Platon a Guillaume
d’'Ockham. Paris: Editions du Seuil, 1999, 341 p.

“A single word even may be a spark of inextinguishable thought”. Expressa pelo poeta
britdnico Percy B. Shelley, esta reflexdo ilustra, com justeza, a motivagéo, as vezes simples,
de empreendimentos freqlientemente colossais. E o caso do mais recente estudo produzido
por Claude Panaccio. Este ultimo comega, de fato, com uma nogéo elementar, o logos, e
seus varios equivalentes latinos, como o uerbum, para chegar a uma exposi¢ao detalhada
de sua evolucéo através da historia. Conceito-chave em filosofia, o logos precisa, na verda-
de, de um tratamento particular que va além de qualquer quadro estreito. Como indica o
titulo da obra, o exame trata, antes de tudo, do carater interior deste discurso. A oratio in
mente, segundo a expressdo usada, entre outros, por Boécio e Guilherme de Ockham, &
descrita pelo autor da maneira seguinte: "[...] il existe dans les esprits individuels [...] des
représentations mentales qui, bien qu'indépendantes des langues de communication, sont
combinables entre elles en unités plus complexes, de la méme fagon précisément que les
mots de la langue se combinent en phrases” (p. 17). Na sua elaborag@o mais articulada,
como em Ockham, trata-se de uma teoria que enfatiza, a0 mesmo tempo, 0 carater univer-
sal e natural desse discurso interior, na medida em que este é partilnado com todos os
individuos e & constituido de conceitos considerados como sinais naturais das coisas exte-
riores. Além disto, essa palavra interior comporta categorias sintaticas (nome, verbo, etc.) e
fungbes seméanticas (significatio, connotatio, suppositio) semelhantes aquelas das linguas
convencionais, 0 que implica a existéncia de um pensamento logicamente organizado e
dotado de uma estrutura de composigdo. Quanto ao valor de verdade dos julgamentos
mentais, ele depende da referéncia (suppositio) de suas partes constitutivas, ou seja, 0s
conceitos que servem de sujeitos e de predicados. Ao tormar, como ponto de partida, este
tratamento ockhamista bastante exaustivo, Panaccio relata, numa investigagdo historica
minuciosa e detalhada, a origem dessa idéia de linguagem mental a partir dos primeiros
elementos encontrados nos protagonistas da Antigiiidade grega e segue, depois, as princi-
pais redes de transmissdo desta nogdo nas mais diversas escolas de pensamento até seu
dpice no século XIV. O autor indica, desde as primeiras linhas do prefacio, que o projeto de
seu estudo era, ao inicio, mais restrito e modesto: "[...] il s'agissait de retracer les discus-
sions théoriques des années 1250-1320 environ qui conduisirent a la systématisation par
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Guillaume d'Ockham de 1'idée de discours mental (oratio mentalis)” (p. 13). As principais
transformacdes feitas em seguida, sobretudo acerca da extensdo do periodo examinado,
nao afetaram o resultado obtido, pois o conjunto do trabalho revela uma qualidade excep-
cional, a qual foi, alids, salientada pela Académie des Sciences morales et politiques de
I'Institut de France, com a atribuigdo, apenas um ano depois da publicagdo do livro, do
prémio Grammaticakis-Neumann. Portanto, a ampliagdo do quadro inicial é, sem duvida
alguma, o resultado de um pensamento inextinguivel.

Desde as primeiras paginas do livro, o autor explica a origem do interesse por esta
questdo do discurso interior. Este ponto é particularmente esclarecedor para compreender o
conjunto de seus processos intelectuais. A motivagdo é dupla. Em primeiro lugar, a proble-
matica contemporanea de language of thought, tal como foi desenvolvida pelo fildsofo
americano Jerry A. Fodor, exerceu, j& no inicio, um papel determinante. A semelhanga
entre esta ultima questdo e o tema do discurso interior em Ockham foi considerada, pelo
autor, suficientemente importante para estabelecer algumas correlagdes precisas. Esta
primeira razao pode surpreender o historiador confinado em seu unico objeto de estudo,
mas nao espantard o leitor ja familiarizado com a obra de Panaccio, sobretudo com o seu
livio precedente intitulado Les mots, les concepts et les choses. La sémantique de Guillau-
me d'Occam et le nominalisme d'aujourd’hui (Paris/Montréal, Vrin/Bellarmin, 1991, 288 p.),
no qual ele pde em paralelo, como indica o titulo, as idéias de Ockham sobre o nominalismo
com aquelas de autores contemporaneos, como Fodor, Davidson, Goodman e muitos ou-
tros. O proprio autor defende resolutamente o ponto de vista segundo o qual existem temas
filosoficos de natureza, de certa forma, eterna, na medida em que estes sdo perenes e
transcendem, pelo menos parcialmente, os contextos histéricos. Alguns dados tedricos sdo
“transtemporelles”, afirma Panaccio, o qual ndo esconde sua surpresa diante das varias
confirmagbes encontradas em doutrinas desenvolvidas sobre um mesmo assunto com mais
de cinco séculos de intervalo. Por conseguinte, aparentemente ndo existe nenhuma razao
vélida para duvidar que o exame detalhado dos principais questionamentos propostos,
numa certa época, por uma teoria sobre um tema preciso possa, na verdade, nos ajudar a
compreender melhor e a resolver alguns problemas encontrados, numa outra época, em
outras doutrinas sobre um assunto andlogo, como € o caso do discurso interior. Ainda que
trate de uma das duas razdes pelas quais Panaccio interessou-se, inicialmente, pelo pro-
blema da linguagem interior, o atual estudo ndo estabelece nenhuma comparagdo com a
questdo contemporanea de language of thought, com excegao de um curto desenvolvimen-
to que se acha na conclusdo. A segunda motivagdo do autor € expressa na hipétese inicial
do livro ; “[...] Guillaume d'Ockham accomplit, dans les années 1315-1325, une révolution
théorique majeure et extrémement influente, par la mise au point précisément de ce con-
cept d'oratio mentalis” (p.14). Esta conjectura original, que constitui a base do conjunto do
estudo, sera confirmada em seguida. O objetivo do autor consiste, neste sentido, em des-
cobrir a fonte histérica desta idéia de logos interior e em seguir a sua formagéo, a fim de
ressaltar o carater inovador, sistematico e acabado do empreendimento ockhamista. Presen-
te ja no inicio do projeto, este duplo enfoque retrospectivo, que se reduz, em primeiro lugar,
a examinar a posigdo de Ockham a partir do interesse suscitado pela problematica contem-
porédnea e, em seguida, a remontar as origens da filosofia ocidental a partir da concepgao
do Venerabilis inceptor, permite, portanto, fazer a histéria de um tema, identificando, espe-
cialmente, como afirma Panaccio: “[...] les problémes gue les auteurs entendaient traiter a
l'aide d'une telle notion (discours intérieur) et de décrire les rdles précis qu'ils lui confiaient
dans leurs discussions théoriques” (p.22).

A obra permite, principalmente, descobrir a grande variedade de debates tedricos nos
guais apareceu a problematica da linguagem interior, assim como a riqueza das numerosas
interpretagdes que ela suscitou. Todavia, ndo € possivel ilustrar, no presente contexto, todo
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o valor dos temas abordados, bem como toda a diversidade dos autores examinados nesse
estudo. Basicamente, ressalta-se que a exposi¢do se divide em trés grandes seg0es. A parte
inicial relata os primeiros elementos relativos ao discurso interior encontrados nos antigos
gregos. Platdo ja discute o carater dialdgico do pensamento, enquanto Aristoteles enfatiza
antes a sua natureza logica, o que presume uma certa composi¢do. No entanto, permanece
que a idéia de um discurso interior &, com estes dois protagonistas, muito pouco desenvol-
vida e ndo ¢ sujeita a nenhum tratamento especifico de natureza sintatica ou semantica.
Em seguida, o tema do logos endiathetos (discurso interior) impde-se & quase totalidade da
comunidade filosdfica, ainda que seja, as vezes, interpretado diferentemente por seus prin-
cipais defensores. Na maioria dos casos, a expressdo opde-se aquela de logos prophorikos,
isto é, ao discurso proferido pela voz. No século II de nossa era, uma nova tradigdo doutri-
nal, desta vez de origem crista, surge no meios intelectuais e expande-se rapidamente até
alcangar seu apice, alguns séculos depois, com Agostinho. Esta tltima concepgéo renova
profundamente a idéia de linguagem interior a partir de preocupagdes teolégicas, ainda que
incorpore alguns elementos da heranga grega. A segdo termina com o exame das posigoes
defendidas por alguns neoplaténicos sobre o tema do discurso interior, como Aménio e
Porfirio, e também por Boécio, o principal propagador da concepgdo grega entre os Latinos,
sem esquecer uma breve investigacdo consagrada a contribuiggo dos principais pensadores
arabes. A questdo fundamental de saber se a linguagem mental é ou ndo universal, com
estes neoplatdnicos, chama a atengdo. Trata-se de verificar neste caso, com em varios
outros que aparecerao depois, se 0 discurso interior liga-se a uma lingua particular, como o
latim, ou se é completamente independente de toda lingua de comunicagéo, a exemplo do
uerbum in corde em Agostinho. A segunda parte da obra acentua a recepgao, na Universi-
dade do século XIII, destas duas principais tradigdes antigas, a grega e a crista, acerca do
discurso mental. A secdo subdivide-se em quatro partes distintas. O autor relata, primeiro,
as principais doutrinas, as quais perpetuaram o tema em questdo do século XI até Ockham.
Entre os pensadores estudados, Anselmo apresenta uma sintese parcial das duas grandes
herangas quanto ao discurso interior, “en identifiant le verbe mental d'Augustin aux simili-
tudines du Perihermeneias” (p.158). Panaccio examina, nos capitulos subseqiientes, algu-
mas questdes precisas que contribuiram para sofisticar a problematica da oratio mentalis,
como a do estatuto ontolégico do verbo mental ou a do conceito considerado como sinal
ou, ainda, a do objeto da ldgica. A posigdo de Tomas de Agquino constitui uma fase impor-
tante da evolugdo do conceito de discurso interior com o acréscimo de uma etapa a
teoria aristotélica do conhecimento. Segundo o Doctor angelicus, o intelecto possivel pro-
duz um puro objeto de pensamento identificado a linguagem mental. Além das categorias
aristotélicas, este modo de ser particular sera retomado, em um primeiro momento, por
Ockham na sua teoria chamada de fictum. Provocando mais inconvenientes que beneficios,
este objeto puramente intencional serd, em seguida, eliminado pelo Venerabilis inceptor,
que tomard em consideragdo, principalmente, os argumentos do famoso principio conheci-
do pelo nome de navalha de Ockham. A terceira e ultima parte do livio é consagrada a
doutrina da oratio mentalis em Guilherme de Ockham e as principais reagdes que ela susci-
tou nas Universidades da Inglaterra e da Franga. Nesta segéo, constata-se, sobretudo, que
nada de comparéavel a posigéo defendida por Ockham sobre a linguagem mental foi propos-
to antes dele. O autor nos leva, por fim, ao d&mago das intensas discussdes que acontece-
ram a respeito desta teoria ockhamista entre os Dominicanos e os Franciscanos, assim
como entre os Mestres da Faculdade das artes.

A idéia de discurso interior sempre intrigou os pensadores. Os atributos perfeitos de
uma tal linguagem, como a auséncia de ambigliidades seméanticas ou o carater universal e
comum a todos, deixam sonhar muitos dos que gostariam de transpé-los para as diversas
linguas de comunicagdes. Rousseau ndo manifesta, alids, como muitos outros, o seu desejo,
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ao afirmar: “s'il y avait une langue naturelle et commune a tous les hommes.” Ainda que
esta ultima aspiragfo parega bastante irrealizavel, a hipdtese de um discurso interior foi
levada, no entanto, seriamente por alguns filésofos durante a historia. Como demonstra
Panaccio no seu estudo, Guilherme de Ockham constitui aquilo que apresentou a versao
mais completa deste discurso a respeito dos periodos da Antigiiidade e da Idade Média. A
influéncia imediata deste pensador do século XIV a respeito da linguagem interior foi muito
importante, mas se diluiu em seguida. Todavia, a idéia ndo desapareceu e revigorou-se nas
ultimas décadas. Apesar de tudo, os cognitivistas contemporaneos, que defendem a tese de
language of thought, desconhecem, em quase todos o0s casos, 0s desenvolvimentos do
passado sobre a oratio mentalis, assim como os medievalistas de hoje ndo se interessam
muito por esta problematica atual. A grande forga do trabalho que nos apresenta Panaccio
€ justamente a de perpetuar o didlogo, que constitui, finalmente, o prdprio dmago do em-
preendimento filosofico. O estudo permite, assim, que se manifeste uma curiosidade reci-
proca entre dominios, que se ignoram a maior parte das vezes. E para nés, medievalistas,
trata-se de uma maneira concreta e eficaz de sublinhar para os contempordneos que o
nosso objeto de estudo néo sé tem um interesse historico, mas também ele pode servir para
resolver alguns problemas de natureza pratica e tedrica. Apesar de ser um trabalho cujas
vérias problematicas abordadas sejam amiude complexas e cujas outras deixem o leitor, 4s
vezes, aturdido, por causa da profusdo impressionante de informagdes dadas sobre certos
aspectos do discurso interior, como o trecho sobre "Le jeu des triades”, no qual sao apre-
sentadas numerosas classificagbes ternarias dos diferentes sentidos da palavra verbum - o
proprio autor refere-se a estas triades, usando a expressao reveladora “tourbillon de triades”
(p. 167) -, pode-se concluir que Panaccio ganhou, afinal de contas, a sua aposta inicial, que
estd enunciada na introdugdo : "Le pari de ce livre est que cette interrogation (de savoir ou,
comment et pourquoi s'est développée, de Platon a4 Guillaume d'Ockham, l'idée d'une
pensée abstraite et discursive, indépendante des langues mais constituée de signes et
dotée comme elles d'une syntaxe et d'une sémantique compositionnelles finement articulé-
es) mette au jour une histoire doctrinale, riche et philosophiquement intéressante” (p. 26).

Guy Hamelin

Tres tratados “averroistas”: Siger de Brabante — Boecio de Dacia — Jacobo
de Pistoia. Traduccion, introduccién y notas: Carlos Rodrigues Gesualdi y
Antonio D. Tursi. Faculdad de Filosofia y Letras, Universidad de Buenos
Aires, 2001. XXVIII - 109 p.

A obra Tres tratados “averroistas” apresenta ao leitor os textos latinos com tradugéo
para a lingua castelhana de trés filosofos do medievo, gue estdo sendo estudados nos
ultimos anos, apesar da consideragdo secunddria dada pela tradigdo filosdfica. As
tradugdes, acompanhadas de notas explicativas, complementam as informagdes de carater
histérico, tematico e estrutural das obras, expostas nas duas introdugdes, ou seja,
"Introduccion al texto de la Eternidad del Mundo”, de Siger de Brabante e a “Introduccion a
los textos de la felicidad”, respectivamente, de Boécio de Dacia e de Jacobo de Pistoia. No
final de cada uma delas, os tradutores apresentam uma boa relagdo bibliogréfica, contendo
as conhecidas edigbes e comentérios criticos produzidos nos meados do século passado,
bem como obras e artigos publicados nas ultimas décadas sobre cada assunto.
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Parafraseando Bertelloni, que faz a apresentagdo da obra, estes trés textos medievais
sdo exemplo do carater de pensamento especulativo diverso em um periodo de mil anos,
onde o modo de vida cristdo era a base do pensar e do agir. Os medievais construiram
respostas diversas em torno da complexa e principal questdo da relago entre a fé e a ra-
zdo. Homogeneizar o periodo medieval através do cristianismo é um critério erréneo, diz
Bertelloni, uma vez que “ese mismo cristianismo gener¢ en la Edad Media la necessidad de
oftecer respostas tedricas satisfactorias a las distintas relaciones entre la fe y la razén” (p. VII).

Nas 1iltimas décadas do século XIII, Siger de Brabante, Boécio de Dacia (ambos pro-
fessores da Faculdade de Artes de Paris) e, descoberto mais recentemente, Jacobo de
Pistoia (estudou e provavelmente lecionou na Universidade de Bologna) sdo conhecidos
como seguidores das idéias de Averrdis, o grande comentador arabe de Aristételes do fim
do século XII, conhecido no Ocidente latino a partir de 1230. Dai surgiu a denominagéo de
“averroista” - em seu sentido mais amplo, isto é, como seguidores de Averrdis dado por
Raimundo Lullio e ndo apenas no sentido, mais provavel, dado por Tomas de Aquino, em
seu De unitate intellectus contra averroistas, como “simpatizantes da teoria do mono-
psiquismo de Averrdis” — que Renan contribuiu muito para divulgar. Tal sentido de “averro-
ismo latino", foi rotulado com forte conotagao anti-cristd e herética, como em Mandonnet, a
partir de uma leitura que potencializa exageradamente as condenagdes de 1277. Posterior-
mente, passam a ser usados os termos "aristotelismo independente” ou "aristotelismo he-
terodoxo” e, ultimamente, "aristotelismo radical” para identificar esta corrente filosofica.

Neste modo menos exagerado de caracteriza-los, ndo como defensores da supremacia
da teologia sobre a filosofia, hipotese totalmente descartada e, também, da filosofia sobre a
teologia ou a sintese e harmonia entre ambos, € que sdo estudados hoje. Embora sendo
autores cristdos, o interesse destes filosofos era apenas fazer filosofia a modo aristotélico,
buscando solugdes exclusivamente racionais, pela razdo natural, para 0s mesmos proble-
mas ja resolvidos pela via da teologia, sem se preocuparem ou pretenderem contestar as
conclusdes dos tedlogos ou as proprias conseqiiéncias da reflexdo filoséfica. E, neste senti-
do, que surge a discutida questdo da dupla verdade e o equivoco, perpetuado na historio-
grafia medieval, de atribui-1a a Siger.

A “introduccion” ao texto de Siger, nesta obra, prima pela preocupagdo em informar os
leitores em geral sobre o filésofo e a sua obra no contexto histérico, filosofico, além da
apresentagdo das formas de aristotelismo e das controvérsias doutrinais entre filésofos e
tedlogos ocorridas, em grande parte, no ambiente universitério do século XIII, especial-
mente em torno do tema da eternidade do mundo, apoiados nos comentérios de Averrois as
obras de Aristoteles. Na medida em que os estudos dos escritos aristotélicos, direto do
grego ou via tradugdes e comentarios drabes, eram incorporados no ensino da Faculdade de
Artes de Paris, ficava mais evidenciada uma corrente de pensamento, chamada exage-
radamente de "averroista”, interessada em discutir questdes ético-morais, da eternidade ou
criagdo do mundo, a unidade do intelecto, etc. por um viés exclusivamente filoséfico,
separando-se das argumentagdes e questdes reivindicadas pelos tedlogos cristaos.

O tratado De aeternitate mundi, de Siger, discute a possibilidade ou néo da criagéo ou
da eternidade da espécie humana, ancorado na interpretagdo dada por Averrois do sistema
aristotélico. A interpretagdo de Siger ndo se coadunou com a sabedoria cristd, especial-
mente para os mais conservadores como Boaventura. Por sua vez, Tomés de Aquino, de
modo mais moderado, defendia ndo haver contradi¢do racional em supor um mundo eterno
e, também, criado. Porém, Siger defende que o mundo é eterno para a razao e tem um
comego para a fé. Destas duas posturas diferentes o desfecho do conflito em torno do
problema da eternidade ou ndo do mundo, ao ver de Gesualdi "[...] parece despuntar ya en
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el Medioevo el problema modemo de las antinomias. La polémica medieval puede
entenderse as{ como un antecedente de la resolucién moderna del problema de la eternidad
del mundo” (p. XVII).

Quanto a tradugéo, a estratégia adotada foi, prudentemente como é dito nesta intro-
dugdo, em “[...] contribuir a liberar al texto del vértigo de sus duplicaciones.”, com uma
tradugdo que “[...] intenta ser lo mas literal posible” (p. XVIIs). Ao lado desta preocupagdo
filolégico-hermenéutica em oferecer uma edigdo bilinglie, estd, no dizer de Gesualdi (cf.
nota 2, p. XXI), a intengdo de introduzir o leitor ao latim filosdfico medieval, tdo distante
das salas de aula da Argentina (e no Brasil a situagdo ndo e diferente). Dai, o mérito desta
obra em disponibilizar, de modo mais acessivel, as idéias de alguns filésofos do medievo e,
a0 mesmo tempo, incentivar os jovens académicos a navegar diretamente nos textos do latim
filosofico medieval.

A efetivagdo deste intento geral caminha pela via da busca do ideal de felicidade de-
fendido pelos "aristotélicos radicais”, que seguem na trilha de Aristételes. Ou seja, identifi-
car felicidade e perfeigdo possivel de serem alcangadas pelo exercicio da atividade prdpria
do homem, seu intelecto e a sua razao natural, ainda neste mundo. Aos iniciantes em
filosofia e mesmo os experimentados necessitam deste instrumental (texto bilingiie filosofi-
co) como condigdo de possibilidade de inteligir mais precisamente os conceitos técnicos
especificos de determinada época e dar conta de um tipo de pensar mais elevado, identifi-
cado como filosofico.

Na "Introduccion a los textos de la felicidad” os autores retomam a guestdo do
“averroismo latino”, explicitando algumas variaveis e os limites das condenagoes dadas
pelo bispo Estevao Tempier, de Paris. Sustentam, com razéo, que pelo tema da felicidade
podem-se entender os confrontos doutrinais entre os fildésofos que léem Aristoteles e
assumem muitas de suas idéias, contra os tedlogos que consideram os argumentos
aristotélicos falsos e perigosos. Para uma melhor compreensédo deste contexto de discussdo
doutrinal e politica os autores apresentam dois itens, embora breves, muito esclarecedores.
O primeiro, “La ‘felicitas’ como 'finis hominis': las dos concepciones medievales del fin
ultimo del hombre" e o segundo, "La felicidad en el siglo XIII". A afirmagédo grega de que a
felicidade € o fim do homem ganha, no contexto cristdo, duas concepgoes de felicidade
diferentes. Uma entendida no sentido "substancialista” ou como "resultado” que somente,
via razéo sobrenatural, pela verdade revelada de uma vida prometida e perpétua, que com o
auxilio da graga pode alcangar, coloca o fim ultimo do homem no transcendente, e a outra,
ancorada em Aristételes, portanto, pela via da razdo natural, no sentido de “operativo” ou
como um “processo” pelo qual o fim ultimo pode ser alcangado nesta vida mediante a
constante atualizagdo das capacidades proprias do homem. Além das diferengas de
concepegao, do conflito conceitual e doutrinal é destacado, pelos auteres, um problema
politico derivado destes, isto é, “la competencia jurisdiccional del poder espiritual o del
poder temporal, para conduzir al hombre hacia su fin ltimo” (p. XXXI).

De qualquer modo, a felicidade e a filosofia no século XIII ndo podem ser devidamente
consideradas, este é o ponto alto desta obra, restringindo-se, como de costume, a aborda-
gem de Tomas de Aquino ou alguns outros tedlogos-fildsofos tidos pela Igreja como expo-
entes maiores. Filosofos como Siger de Brabante, Boécio de Dacia e Jacobo de Pistoia
reapresentam, as vezes de modo original, argumentos tematizados por Aristételes, por
Averrois e mesmo por Tomas de Aquino, com um entusiasmo filosofico que seduz a buscar
tal ideal ético de felicidade, o ideal do sabio que, em ultima anélise, é o proprio filosofar, a
contemplagao filosdfica. Estas idéias, junto com os dados bibliograficos de Boécio e de
Jacobo, tentam completar as informagdes, nem sempre disponiveis na historiografia, da
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vida pouco conhecida destes integrantes do “aristotelismo radical” que influenciaram filéso-
fos, estudantes, médicos e poetas do “dolce stil nuovo”, como Guido Cavalcanti e o préprio
Dante Alighieri, além de diversos filésofos posteriores que comungaram tais ideais éticos.

Idalgo José Sangalli
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