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DA FENOMENOLOGIA HERMENEUTICA
A HERMENEUTICA FILOSOFICA

Ernildo Stein’

SINTESE - Gadamer, ao utilizar elementos do
Heidegger I, sobretudo o conceito de faticidade,
mas se basear extensamente no Heidegger II,
recorrendo a vérios conceitos ligados ao acontecer
da historia do ser, constitui a sua hermenéutica
filosofica. A decisdo de combinar elementos ainda
transcendentais com outros da viravolta estd na
base de um projeto novo que abandona os objeti-
vos da fenomenologia de encontrar um ambito
onde se possa fundar a pretensdo de validade do
conhecimento.
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ABSTRACT - Gadamer constitutes his philosophi-
cal hermeneutic by employing elements from the
early Heidegger, especially his concept of factic-
ity, as well as by thoroughly resorting to the later
Heidegger's diverse conceptions attached to the
happening of the history of being. The decision of
combining transcendental elements with others
belonging to the “turn” is at the heart of a new
project which abandons phenomenology's intent
of reaching a standpoint where knowledge's
validity claims could be ultimately founded upon.
KEY WORDS - Gadamer. Heidegger. Hermeneu-
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Quase todos nos, ainda contemporaneos, fomos surpreendidos com o apare-

cimento de Verdade e método. Conheciamos o agudo intérprete dos classicos
gregos e o autor que sabia falar da fenomenologia como testemunha e leitor privi-
legiado. Heidegger me dizia em 1965, quando falavamos do circulo hermenéutico
e da viravolta, que deveria, entdo, me voltar para Hans-Georg Gadamer cuja obra
mestra eu ja conhecia.

Os hegelianos me diziam que o livro se lia como um romance; os logicos e 0s
filosofos da linguagem torciam o nariz; os Unicos a celebrarem o livio eram o0s
epistemodlogos das ciéncias humanas.

Entretanto, a quem lia o livro com cuidado, lhe ficavam claras as intengdes fi-
loséficas do filésofo. Eram também flagrantes a presenga de Heidegger, Hegel,
Husserl, Dilthey, Humboldt e particularmente de Platdo e Aristoteles. Que idéia
filosofica poderia ser desenvolvida por esse filosofo-fildlogo que todos invejavam
pela erudi¢do, com todos esses autores?
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A hermenéutica filosofica que assim nascia necessitava de todos esses ingre-
dientes? Que se tratava de uma contribuigdo nova, no contexto da histéria da
filosofia, ndo cabia divida. Mas que vinha com pretensées de universalidade,
produzia certa estranheza a quem estava acostumado a ouvir tal pretensdo dos
filosofos sistematicos ou entdo dos grupos ortodoxos.

Filosofemas como a historicidade do compreender, como a consciéncia histé-
rica efetual, como ainda o carater especulativo da linguagem ou a dialética da
pergunta e resposta, ndo pareciam bases suficientes para uma pretensdo de uni-
versalidade. Esses topoi essenciais, junto com outros, pareciam remeter a dimen-
sbes ou estruturas de carater historico ou de antropologia histdrica, e pareciam
pouco teéricos para permitirem uma pretensdo de universalidade ou constituirem
o fundamento para enunciados de uma filosofia.

Vinha, assim, a tona a questdo central: é a hermenéutica filosdfica uma filoso-
fia? Essa é também a questdo central do autor de Verdade e método. E por essa
razdo que Gadamer, depois da primeira parte que trata da exibicdo da questdo de
verdade na experiéncia da arte e depois da preparacdo histérica, primeira se¢ao da
segunda parte, em que trata da ampliagdo da questdo da verdade para o compre-
ender nas ciéncias do espirito, se concentra na elaboragdo do esbogo de uma
teoria hermenéutica da experiéncia.

O filésofo terminava de mostrar a superagdo do questionamento gnosiolégico
pela investigagdo fenomenoldgica, concluindo pela indepassabilidade “da relagéo
do Dasein com seu ser, para tras de sua faticidade" em que consistia a “pointe da
hermenéutica” (Gadamer, 1972, p. 250). E arremata: “Essa estrutura existencial do
Dasein deve ter seu desenvolvimento também no compreender da tradigéo histori-
ca e, assim, seguimos primeiramente Heidegger” (Gadamer, 1972, p. 250).

Essa a conclusdo da preparagao historica para fundamentar a hermenéutica fi-
losdfica.

Ao passar, na segunda secdo da segunda parte, para a apresentagao da teoria
da experiéncia hermenéutica, Gadamer eleva a historicidade do compreender a
principio hermenéutico e afirma: “Heidegger somente se ocupou da problematica
da hermenéutica histérica [...] para a partir dai desenvolver a pré-estrutura do
compreender, com intengdo ontoldgica. N6s seguimos, no sentido inverso, os
passos da questdo de como a hermenéutica [...] pode tornar-se capaz de fazer
justica a historicidade de compreender” (Gadamer, 1972, p. 250).

Portanto, na II Parte, na passagem da primeira se¢do em que fala da supera-
cado da teoria do conhecimento pela fenomenologia, para a segunda se¢do em que
langa sua teoria da experiéncia hermenéutica e pde a historicidade do compreen-
der como principio hermenéutico, Gadamer remete a fundagdo de sua hermenéu-
tica filoséfica a Ser e tempo de Heidegger.

E dificil ndo reconhecer aqui o locus da matriz paradigmética em que se funda
o carater filosofico da hermenéutica de Gadamer sob o ponto de vista tedrico.

Por isso passamos a examinar o que acontece nessa passagem:

I - Por uma contextualizagdo historica do conceito de faticidade;

II - Apresentacédo do conceito de faticidade em Ser e tempo;
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I - A apresentagdo do lugar fundador da hermenéutica filosofica;

IV - A interpretagdo destas passagens para medir seu alcance;

V - A avaliagdo das implicagdes descobertas, para determinar a hermenéutica
filoséfica como filosofia.

“Filosofia hermenéutica" representa, no século 20, uma expressao nova e sua
origem se deve a uma espécie de elipse. Ela substitui a expressdo "hermenéutica
da faticidade" que estd ligada com as expressdes “ontologia e hermenéutica”
introduzidas no inicio dos anos 20, na Alemanha, por Heidegger.

“Hermenéutica” era uma expressdo pouco usual na filosofia do século 19. Os
juristas, os tedlogos, mesmo Schleiermacher e Dilthey sabem da hermenéutica
apenas como disciplina auxiliar: da dialética, no primeiro e da psicologia, no se-
gundo.

Quando Heidegger apresentou ontologia como "hermenéutica da faticidade”,
em 1923, ele restringia o conceito ontologia com dois termos cuja proximidade
nunca fora afirmada.

Antes da aproximagédo desses dois termos, hermenéutica nunca fora aplicada
a uma realidade, a um universo objetivo e muito menos a um universo da filosofia.
Hermenéutica vinha ligada a diversas disciplinas, a areas da interpretagéo dos
textos da tradigdo. Neste contexto, hermenéutica “era a doutrina da compreensao
e a arte da interpretacéo do assim compreendido” (Gadamer, 1989, p. 62).

Mas o que € "hermenéutica da faticidade"? Gadamer mostra como Heidegger
lidava, na época, com essa expressao. Ele a explicitava no contexto de duas ques-
tdes. De um lado, o relativismo da Escola Historica, com Dilthey e seus seguido-
res. Com a idéia da consciéncia historica, passava e se exigir uma nova conscién-
cia de método. Como era possivel a pretensdo de validade da verdade diante do
fato da consciéncia historica? Colocava-se o problema do relativismo histérico
diante do qual se tinha que tomar posi¢do. A outra questdo era de como fugir do
relativismo. Para isso se recorria a um pensamento da ordem que situava o conhe-
cimento temporal no eterno. Dessa maneira, se opunha ao relativismo, um pensa-
mento que procurava ser sistemadtico - e que integrava o pensamento da histéria
da filosofia numa unidade (Gadamer, 1989, p. 62).

Em ambas as questdes, a solugdo néo alcanga o essencial da filosofia. Era, por
isso, necessario, segundo Heidegger, enraizar a interrogacédo filoséfica no Dasein
humano fatico.

Faticidade quer, portanto, dizer, na época (1923) em que o filésofo cunhou a
expressdo “hermenéutica da faticidade”, o Dasein do homem. Ontologia como
hermenéutica da faticidade, era, entdo, uma expressao ou titulo que anunciava
duas coisas: de um lado, aparecia um novo lugar para a reflexdo filoséfica na his-
toria da filosofia. Mas, de outro lado, esse novo lugar somente se poderia estabele-
cer mediante uma mudanga na concepgao da ontologia, ou fixando um novo obje-
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to para ela. Mas como "hermenéutica da faticidade" a ontologia passaria a ter
novo sentido.

Ontologia e hermenéutica eram aproximados, pela primeira vez: o resultado
era uma profunda mudanga no sentido dos dois termos no objeto a que iriam se
referir. E, por sua vez, isso era conseqiéncia do objeto de que a ontologia, deter-
minada e limitada pela hermenéutica, iria tratar: a faticidade. Com a expressao
ontologia: hermenéutica da faticidade, Heidegger daria inicio a uma tarefa que
seria enfrentada em Ser e tempo como ontologia fundamental (ou como analitica
existencial) e que significaria uma mudanga na concepgédo de fenomenologia de
Husserl, com a introdugéao da fenomenologia hermenéutica.

Assim, Heidegger estava tomando posigdo diante da historia da filosofia, mu-
dando o conceito de ontologia, 0 conceito de hermenéutica e o conceito de feno-
menologia, pela introdugdo de um novo campo de analise filosdfica, a faticidade.

Em 1923, Heidegger fala dos quatro conceitos que estao em jogo em sua ana-
lise. Da ontologia afirma: "No uso lingiistico moderno ontologia significa algo
assim como teoria do objeto e, a saber, primeiramente formal; ela coincide, sob
esse aspecto, com a velha ontologia (“metafisica”)” (Heidegger, 1988, p. 2).

“Aqui os termos ‘ontologia’ e 'ontolégico’ sdo usados apenas na chamada
acepcdo vazia como indicagdo descomprometida. Querem dizer: um perguntar e
determinar dirigidos para o ser enquanto tal; de que ser se trata e como, fica intei-
ramente indeterminado” (Heidegger, 1988, p. 2).

Em seguida, o filésofo afirma que “a moderna ontologia ndo permanece, en-
tretanto, disciplina isolada, mas se situa numa especifica articulagdo com aquilo
que é entendido por fenomenologia no sentido estrito. Um conceito apropriado a
pesquisa somente cresceu na fenomenologia”. Mas, depois de falar das ontologias
regionais e da concepgao husserliana de fenomenologia, ele reconhece que a onto-
logia foi elevada por ela ao "adequado nivel de problematizagdo”, criticando, no
entanto, seu carater objetificador, concluindo que ela nao se importa justamente
“com o ser como tal, isto &, o que € livie de objeto”. E telegraficamente acrescen-
ta: “Fenomenologia, no sentido estrito, (é) fenomenologia da constituigdo. Feno-
menologia no sentido mais amplo inclui junto ontologia” (Heidegger, 1988, p. 2).

Continuando sua exposigao, o filésofo fala dessa ontologia ligada a fenomeno-
logia: “Mas, em tal ontologia, ndo é levantada, de modo algum, a questdo de que
campo ontoldégico deve ser extraido o sentido de ser decisivo e que conduz toda a
problematica. Essa questdo lhe permanece desconhecida e com isso lhe permane-
ce também fechada mesmo sua propria derivagdo da génese do sentido” (Heideg-
ger, 1988, p. 2).

Criticando "a basica insuficiéncia da ontologia tradicional e da atual”, Heideg-
ger acentua dois aspectos: de um lado, a condigdo de ser objeto, a ciéncia da
natureza e da cultura, 0 mundo, nao sdo postos a partir do Dasein e de suas pos-
sibilidades. E, de outro lado, como conseqiéncia, "a ontologia se barra o acesso
ao ente decisivo em meio & problematica filosofica: ao Dasein, a partir do qual e
para o qual a filosofia &” (Heidegger, 1988, p. 3).
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Faticidade é o segundo termo a ser introduzido no seu uso e, por certo, 0 mais
importante. Ele sintetiza aquilo que é visado pela ontologia de cuja delimitagéo se
falou até agora. Trata o ser daquele ente que Heidegger privilegia e ao qual dd um
lugar especial em meio aos entes. O filésofo introduz, deste modo, um terceiro
nivel, ao lado dos dois niveis de que fala Aristételes: o ente enquanto ente e o ser
do ente, o nivel do ente que somos nos, o Dasein.

“Faticidade é a denominagdo para o carater ontolégico do nosso, do proprio
Dasein" (Heidegger, 1988, p. 7). Fatico significa entdo aquilo que articulado como
Dasein, que é estruturado desde ele mesmo, sobre um cardter ontolégico, assim
constituido, e, entdo, dessa maneira, '¢'. “Tome-se 'vida' como um modo de ‘ser’,
entdo 'vida fatica' significa: nosso proprio Dasein enquanto ‘ai’, em alguma ex-
pressdo ontoldgica de seu carater de ser” (Heidegger, 1988, p. 7).

Hermenéutica é usada, diz Heidegger, ndo no sentido moderno, nem como
doutrina da interpretagdo. “O termo denomina, na ligacdo com seu significado
originario: uma determinada unidade de realizagdo do hermeneuein (do participar
a alguém), quer dizer, a explicitagdo (interpretagdo E.S.) da faticidade que traz ao
encontro, & vista, ao captar e ao conceito” (Heidegger, 1988, p. 14).

E depois de dizer que "na hermenéutica se forma para o Dasein uma possibi-
lidade de se tornar compreendente para si e ser assim”, o filésofo junta as expres-
sbes hermenéutica e faticidade numa reciproca implicagdo. “A relagdo entre her-
menéutica e faticidade néo é aquela da captagdo do objeto e do objeto captado, ao
qual aquela simplesmente se teria que adequar, mas o explicitar mesmo é um
possivel e privilegiado como do carater ontolégico da faticidade” (Heidegger, 1988,
p. 16).

Numa passagem, paginas adiante, Heidegger define a fungdo da hermenéuti-
ca:

“Um ‘universal' da compreensdo hermenéutica para além do formal nédo existe; e
se existisse algo assim, entdo toda hermenéutica que se compreende a si mesma e a
sua tarefa, deveria tomar distdncia disso e retornar para o Dasein fatico para chamar
atengédo para isso. O 'formal’ nunca € autbnomo, mas apenas um apoio e auxilio mun-
dano. A hermenéutica ndo tem a fungéo de juntar conhecimento, mas deve visar o co-
nhecer existencial, a saber, um ser. Ela fala desde a explicitagdo e por ela” (Heidegger,
1988, p. 18).

Por isso, ele pode tirar uma conclusdo deveras forte: “A hermenéutica perma-
nece desimportante enquanto ndo estd ‘ai' o estar desperto para a faticidade que
ela deve temporalizar (zeitigen). Falar sobre isso é basicamente um mal-entendido
dela (de si) mesma. Eu penso, de minha parte, se essa observagdo pessoal me é
permitida, que a hermenéutica néo ¢é filosofia, mas algo bem provisorio, que tem,
no entanto, sua mais propria finalidade: o que importa ndo é libertar-se dela o
mais rapido possivel, mas perseverar nela possivelmente muito..."

“[...] a hermenéutica ela mesma néo é filosofia, ela apenas tem a pretensao de exibir
aos filosofos de hoje, um objeto até agora caido no esquecimento, esperando por uma
‘simpatica atengdo’.” (Heidegger, 1988, p. 20).
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II

As referéncias até agora examinadas a respeito da ontologia como hermenéu-
tica da faticidade sdo de 1923. Provém de um curso do mesmo nome dado por
Heidegger em Marburgo para o grupo de alunos dos quais sairiam uns 15 filésofos,
entre eles: Gadamer, Hannah Arendt, Horkheimer, Jonas, Lowith, Ritter, Landgre-
be e muitos outros (Volpi, 1994, p. 330). O tema vinha sendo tratado desde 1919 e
em 1923 j& acompanhava a redagdo de Ser e tempo. Heidegger lembra isso em
1953, na conversa com um japonés aluno de um dos ouvintes da época, 0 Conde
Kuki de Kioto: “Usei esta expresséo (“hermenéutica”), quanto me lembro, primeiro
numa aula posterior, no verdo de 1923. Nessa época, eu iniciava as primeiras pa-
ginas relativas a Ser e tempo” (Heidegger, 1960, p. 95).

A questdo ‘hermenéutica da faticidade' tomara seu lugar definitivo na analiti-
ca existencial de Ser e tempo. Para seu uso convergiram primeiro negativamente,
a) a critica ao projeto da reducéo transcendental de Husserl: b) o diagnostico da
insuficiéncia ontologica dessa fenomenologia; c) e a pretensio da fundamentagédo
ultima do conhecimento do autor de Idéias, que Heidegger recusava. E, positiva-
mente: a) a busca de uma nova base para a questdo do sentido do ser; b) a esco-
Iha do Dasein como nova base para a problematizagéo da ontologia; ¢) o estabele-
cimento da compreensdo como a origindria forma de realizacdo do Dasein, tendo
como estrutura o ser-no-mundo como base de qualquer teoria do conhecimento:
d) "antes de toda diferenciagdo da compreensao nas diversas diregdes do interesse
pragmatico ou tedrico, compreender é o modo de ser do Dasein, na medida em
que € poder-ser e possibilidade” (Gadamer, 1972, p. 245) e) e a faticidade faz parte
da triplice estrutura do cuidado ja-ser-em (faticidade), ser-adiante-de-se-mesmo
(existéncia), junto das coisas (decaida), cujo elemento constituinte é a temporali-
dade.

Em Ser e tempo, podemos acentuar as seguintes questées com relagao a fati-
cidade:

1. "O caréter de realidade do fato Dasein, como cada Dasein enquanto se
apresenta em seu modo, Unico, denominamos sua faticidade” (Heidegger, 1977, p.
56).

2. "Faticidade ndo é o cardter de realidade do factum brutum de algo sim-
blesmente existente, mas um cardter ontolégico do Dasein assumido na existéncia
ainda que primeiramente imposto” (Heidegger, 1977, p. 135).

3. “Compreender ¢é o ser existencial do préprio poder-ser do Dasein mesmo,
mas de tal modo que esse ser abre em si mesmo o em que (Woran), do ser consigo
mesmo” (Heidegger, 1977, p. 144).

4. "O cardter de estar-jogado (Geworfenheit) ndo apenas nio € uma 'coisa
pronta’, mas também ndo um fato encerrado. Faz parte da faticidade, que Dasein
enquanto (solange) é o que é, permanece no estar-jogado (Wurf) e é levado pelo
redemoinho 'para dentro da inautenticidade do a gente (Man)'. O carater-de-estar-
jogado, no qual se pode ver fenomenalmente a faticidade, faz parte do Dasein, ao
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qual em seu ser importa ele mesmo. Dasein, existe faticamente” (Heidegger, 1977,
p. 179).

5. “Os caracteres ontolégicos fundamentais deste ente (Dasein E.S.) séo exis-
tencialidade, faticidade e decaida. Essas determinagdes existenciais ndo fazem
parte como pedagos de um composto, do qual até pudesse faltar um, mas neles se
tece uma unidade originaria que constitui a totalidade procurada do todo estrutu-
ral. Na unidade das referidas determinagdes ontolégicas do Dasein, torna-se con-
cebivel seu ser como do tal ponto de vista ontologico” (Heidegger, 1977, p. 191).

6. "Existir é sempre fatico. Existencialidade é essencialmente determinado
através da faticidade (Heidegger, 1977, p. 192).

7. “A temporalidade se temporaliza toda em cada éxtase, 0 que quer dizer na
estatica unidade de cada tempo - realizacdo plena da temporalidade, funda-se a
totalidade do todo-estrutural de existéncia, faticidade, e decaida. Isto é a unidade
da estrutura do cuidado” (Heidegger, 1977, p. 350).

8. “Existéncia, faticidade, decaida caracterizam o ser para o fim e séo, desse
modo, constitutivos para o conceito existencial de morte. O morrer se funda na
perspectiva de sua possibilidade ontolégica, no cuidado” (Heidegger, 1977, p.
252).

9. “Historicidade enquanto constituicdo ontoldgica da existéncia € ‘no fundo’
temporalidade” [...] “Se a analitica existencial quer tornar transparente ontologi-
camente o Dasein justamente em sua faticidade, entdo deve ser devolvido também
expressamente o direito & interpretagao fatica ontico-temporal da histéria” (Hei-
degger, 1977, p. 404).

Das passagens apenas lidas podemos tirar algumas conclusbes importantes
sobre o papel que exerce o conceito de faticidade na obra principal de Heidegger.
Desde os estudos iniciais do comego dos anos 20, até Ser e tempo, houve uma
melhor delimitagdo do conceito, mas também se pode observar uma redugao de
sua importancia, mediante a incorporagdo na triplice estrutura do Dasein como
ser-no-mundo e compreensao, como cuidado, como temporalidade e como histori-
cidade.

Mas a articulacdo com existéncia e decaida, manteve uma funcao, ainda co-
originéria, da faticidade, que lhe garante sua especificidade. Em todo caso, o que
diminui ¢ a ligagdo da faticidade com a hermenéutica e a ontologia, porque tam-
bém elas passam a receber uma determinagac do todo da analise existencial.

A questdo central que nos fica € a que se volta para a legitimidade da consti-
tuicdo de uma hermenéutica filoséfica, a partir da faticidade destacada sobre o
todo das estruturas da existéncia.

A obra de Gadamer nao pode ser julgada, no todo, a partir das questoes que
tal problema ird suscitar. Mas certamente nos permite compreender melhor a
génese da hermenéutica filoséfica em Verdade e Método, seus limites e seu alcan-
ce, mas, sobretudo, a avaliagdo de seu lugar na filosofia ou até como filosofia ca-
paz de sustentar seu estatuto (ou reconhecer sua vocagdo efémera) como legiti-
mamente filosdfica.
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Como veremos adiante, Gadamer ira articular o conceito de faticidade do pri-
meiro Heidegger - o jovem Heidegger como gosta de dizer - aquele filésofo caris-
matico sobre o qual tanto escreveu, com o segundo, o pensador da viravolta (Ke-
hre), da historia do ser. Sobre essa fusdo é que se construiu a hermenéutica filoso-
fica e na possibilidade dela a empresa de Gadamer se sustenta ou cai.

III

Neste terceiro passo, apresentaremos passagens em que Gadamer liga sua
hermenéutica filosofica a Heidegger e onde, ainda que este permanega referéncia,
o autor se distancia dele. Disso resultard material para julgar as bases do projeto
de Gadamer como filosofia, particularmente quando se serve de conceitos funda-
mentais de Heidegger, isolados do contexto original, sem a mens auctoris ou am-
pliando liviemente os conceitos para seu interesse especifico. Diante das questoes
sobre a metodologia filosofica, Gadamer explica.

“Gostaria de denomina-lo o problema da imanéncia fenomendgica. E verdade, meu li-
VIO situa-se em chéo fenomenologico. Talvez soe paradoxal que justamente esteja na
base do desenvolvimento do problema hermenéutico universal que eu empreendo, a
critica heideggeriana da postura transcendental e seu pensamento da ‘viravolta' (Ke-
hre). Penso, no entanto, que também pode ser aplicado o principio do mostrar feno-
menoldgico, a esta mudanga (virada) de Heidegger que propriamente liberta o proble-
ma fenomenologico para si mesmo. Por isso mantive o conceito ‘hermenéutica’ do jo-
vem Heidegger, mas ndo no sentido de uma doutrina de método, mas como uma teo-
ria da experiéncia real que € o préprio pensamento” (Gadamer, 1972, p. XXIV).

“De que o livre relacionar-se com seu ser nao consegue chegar atras da faticidade
desse ser, nisso reside a pointe da hermenéutica da faticidade e sua oposigéo a inves-
tigacdo da constituigdo transcendental da fenomenologia de Husserl. Indepassavel ja
reside antes do Dasein, aquilo que possibilita e limita seu projetar. Essa estrutura exis-
tencial do Dasein deve também encontrar seu desenvolvimento na compreensao da
tradigdo histérica e assim, seguimos, primeiramente Heidegger" (Gadamer, 1972, p.
250).

"Heidegger somente se ocupou da problematica da hermenéutica historica e da critica
historica, para, a partir, dai desenvolver, com intengédo ontoldgica, a pré-estrutura do
compreender. Nos seguimos, no sentido inverso, os passos da questdo de como a
hermenéutica, uma vez libertada dos freios ontolégicos do conceito de objetividade da
ciéncia, pode tornar-se capaz de fazer justiga a historicidade do compreender” (Gada-
mer, 1972, p. 250).

Essas citagdes, acrescidas de mais algumas passagens de Verdade e método,
servirdo de base para, a partir das analises contextualizadas feitas até agora, apon-
tar o movimento inaugurador da hermenéutica filoséfica. Dessa andlise deverd
resultar o problema de raiz do projeto gadameriano. Entdo se mostrara uma fragili-
dade que nos permite perguntar: a hermenéutica filosoéfica é ela filosofia?
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Examinemos em detalhe o0 que lemos e que € de central interesse para julgar
a legitimidade de Gadamer ter partido para o desenvolvimento de seu livro, da
idéia de faticidade e da histdria do ser da viravolta. Disso tambem podem decorrer
critérios para julgar a relagéo da hermenéutica com a filosofia e como filosofia.

De nossa problematizagdo podem seguir-se certas consequéncias:

a) A hermenéutica néo se situa no mesmo nivel da analitica existencial.

b) Serd que esse deslocamento de nivel ainda permitird o que Gadamer de-

signa de pretensédo de universalidade da hermenéutica?

c) Que estatuto se reserva entdo para a hermenéutica como hermenéutica

filosofica?

d) Entdo se poderd julgar se a hermenéutica é filoséfica, ja que se movimen-

ta num nivel simplesmente dntico.

Como vimos Gadamer fala de um vinculo com a obra de Heidegger sob trés
aspectos:

1. Gadamer desenvolve o problema hermenéutico universal, de um lado, se-
guindo “a critica que Heidegger faz a filosofia transcendental” e de, outro lado,
assumindo "seu pensamento da viravolta” (Kehre). Ele recorre ao conceito de
“hermenéutica do jovem Heidegger, de 1923, que examinamos no comego e do
qual o filésofo justamente diz: “a hermenéutica nédo é filosofia" e “a hermenéutica
ela mesma nédo é filosofia" (vide supra). Aplica a fenomenologia (hermenéutica),
entdo, ao pensamento da viravolta. Quando, a seguir, o filosofo denomina seu
meétodo filosofico de “imanéncia fenomenoldgica” e diz que ele € “uma teoria da
experiéncia real que é propria do pensamento”, ele realiza uma operagao nao
justificada que sera a base de seu livio Verdade e método. E verdade que ele de-
nomina essa operagao de “"paradoxal”, sabendo que segue um caminho ndo expe-
rimentado e que talvez néo seja legitimo para quem parte da obra de Heidegger
(Gadamer, 1972, p. XXIV).

2. Num segundo aspecto, Gadamer reconhece a investigagdo que visa a bus-
car a matriz de sua hermenéutica, como inversa ao interesse de Heidegger. A
problematica da hermenéutica é abordada “com intengdo ontoldgica, a pré-
estrutura do compreender, na expressao de Gadamer. Entéo ele conclui: "liberta
dos freios ontoldgicos de objetividade da ciéncia... ela pode fazer justiga a histori-
cidade do compreender” (Gadamer, 1972, p. 250).

Gadamer substitui a ontologia da pré-estrutura do compreender, numa “dire-
¢do inversa” da hermenéutica de Heidegger, pela “historicidade do compreender”
(Gadamer, 1972, p. 250).

Temos, portanto, pela frente uma dupla confissdo de distanciamento de as-
pectos centrais da filosofia de Heidegger.

Mas pouco antes, até na mesma pagina, Gadamer dissera “assim seguimos
primeiramente Heidegger". A que se refere esse “assim” e “primeiramente”?

3. Gadamer segue Heidegger porque lhe parece mais sensato substituir a in-
vestigagdo transcendental de Husserl pela hermenéutica da faticidade, onde se
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afirma a indepassibilidade de todo o livrie relacionar-se com seu ser, isto é, da
reflexdo, podemos nos acrescentar.

A faticidade “como estrutura existencial do Dasein”, raciocina Gadamer, “de-
Ve enconirar sua marca na compreensao da tradigdo histérica..." (Gadamer, 1972,
p. 250). Gadamer transfere a indepassibilidade da “faticidade” para a “compreen-
sdo da tradigdo histérica”. Esse passo do fildsofo representa uma operagdo epis-
témica de profundo alcance e é a partir dele que surge a hermenéutica filosofica.
Mas é esse passo legitimo? Do ponto de vista do conhecimento néo se realiza ai
um procedimento que representa uma falacia?

A faticidade é objeto de andlise de uma estrutura diferente da estrutura da
compreensdo. Mas Gadamer encerra a afirmagao com "assim seguimos, primeira-
mente, Heidegger".

Logo adiante, essa passagem é reforgada por outra afirmagdo em que Gada-
mer diz que Heidegger somente se interessa pela hermenéutica com “intengéo
ontologica”, a saber, “a pré-estrutura do compreender”. E acrescenta: "Nos se-
guimos no sentido inverso, os passos da questdo de como a hermenéutica |...]
pode tornar-se capaz de fazer justica a historicidade do compreender” (Gadamer,
1972, p. 250).

Em Heidegger, a hermenéutica possui uma intengdo meramente adjetiva, isto
é, explicita a faticidade como elemento constitutivo do Dasein em que ele ja sem-
pre se compreende e compreende o ser, fazendo parte da ontologia fundamental.
A fenomenologia é hermenéutica em Heidegger, no sentido de que trata de um
compreender prévio do modo de ser do Dasein. Ela mesma ndo tem autonomia
como uma area do conhecimento. Ela especifica um procedimento - a fenomeno-
logia - que se dirige a uma estrutura ontologica que deve ser mostrada.

Por isso pode-se falar até em filosofia hermenéutica, em Heidegger, mas esse
adjetivo pode ser trocado por varios outros, ou a propria expressao pode desapare-
cer.

Mas a hermenéutica de Gadamer, metamorfoseada pela operagdo de liberta-
¢do da “"intengdo ontoldgica”, passa a tornar-se substantiva e se assume Como
uma area do conhecimento, area que se diz filosofica, na expressdo “hermenéutica
filoséfica”, e é constituida pela experiéncia hermenéutica do sentido.

Entéo a expressdo: “"Seguimos primeiramente Heidegger” passa a ter caracte-
risticas duvidosas no que se refere a esse seguir.

Seguimos: tomamos por ponto de partida:

Seguimos: levamos adiante o que nao estava explicitado;

Seguimos: transferimos um conceito heideggeriano para um novo campo de
investigagao.

Mas uma vez, mudado o campo e o nivel de abordagem do que esta sendo
tratado, 0 que permanece de conceitos gerados em outro campo e outro nivel?
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O problema que temos pela frente, quando falamos de filosofia e hermenéuti-
ca, é a questdo do conhecimento. A filosofia € uma grande disciplina que trata do
conhecimento, explicitamente ou de temas que supde esta questao estabelecida.

Quando falamos em competéncia no conhecimento, falamos em um contexto
em que alguém sabe que conhece e pretende poder expor para outrem o que
conhece. O conhecimento possui uma relagdo com quem conhece. E por isso que
a determinacdo auto-relacional da pretensdo de validade do saber é a diretiva
imanente do saber que é saber do conhecimento” (Flach, 1994, p. 40). Conheci-
mento é, entdo, reflexdo, saber reflexivo. Isto é a relagdo consigo mesmo do co-
nhecimento contido no conceito de reflexdo. Com a reflexdo no modo classico de
pensar, liga-se o conceito de consciéncia e junto € visto o conceito de auto-
reflexao.

Husserl procurou fundamentar a reflexdo natural da vida natural da conscién-
cia sobre uma vida pura da consciéncia. O filosofo queria fundar a validade do
conhecimento a partir da redugédo transcendental. Com isso ele queria determinar
a vida produtora da consciéncia na reflexao.

Uma vez mostrado como a vida da consciéncia é produtiva, ela é experimen-
tada a partir dos fenémenos, no modo préprio da intuicdo e entdo descrita eideti-
camente em concordancia com essa experiéncia. Husserl acreditava ter superado
falhas da concepcédo classica da reflexao de validade. Entdo néo era mais necesséa-
rio, para o filésofo, o conjunto de analises classicas da teoria do conhecimento.

Heidegger substitui elementos centrais da reflexao de Husserl articulados com
0s conceitos classicos da reflexdo. Volta-se com a propria fenomenologia para a
hermenéutica da faticidade e d& origem a uma filosofia hermenéutica. Assim,
Heidegger substitui a reflexdo pela interpretagdo do sentido do ser do Dasein. Em
lugar da questdo da validade, € posta a pergunta pelo ser, pelo sentido do ser. A
elevagdo da hermenéutica a uma doutrina filosofica fundamental levou discipulos
para além das idéias de Heidegger. Entre eles se situa Gadamer.

Enquanto em Heidegger, o peso da questdo ontologica pelo sentido do ser
ainda esta inteiramente em sua componente transcendental, nos seus epigonos, o
peso da questdo se desloca para o lado de sua componente hermenéutica (Flach,
1994, p. 44).

O tema da reflexdo é transformado em compreensio na linguagem e nada
mais tem a ver com 0 lado transcendental - do qual Gadamer explicitamente se
afasta - e a linguagem torna-se entdao o horizonte universal e o meio (medium) da
compreensdo e da propria comunicagao. Assim o conceito de reflexdo é “"desloca-
do" do ambiente da consciéncia no sentido classico. Nao se vé mais na reflexdo a
compreensdo do saber sobre si mesmo, a compreensdo do saber consigo mesmo”
(Flach, 1994, p. 45). Gadamer diz que a linguagem envolve todo o sabido e todo o
saber como o verdadeiro centro (Mitte) do ser humano” (Gadamer, 1972, p. 100).

Werner Flach tira a conclusdo: “So podemos considerar esta concepgéo de re-
flexdo como uma concepgdo que falha o método da teoria do conhecimento e
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rebaixa a esta a hermenéutica” (Flach, 1994, p. 45). A partir dessas afirmagoes
determinaremos melhor o que a andlise visa.

Apelamos a essas referéncias sobre teoria do conhecimento para abordarmos
como concluséo uma questao tabu na avaliagdo de Ser e tempo, e que geralmente
é deixada de lado. Trata-se da evidéncia de que essa obra de Heidegger é uma
obra que busca solucionar a questdo do conhecimento. Alids, se ela continua a
tradigdo da fenomenologia, ela deve visar o problema do conhecimento. Ja em
suas Investigagdes l0gicas, Husserl pde como subtitulo do segundo volume, Inves-
tigacdo sobre fenomenologia e teoria do conhecimento (Husserl, 1968).

As divergéncias entre Husserl e Heidegger ndo sdo com relagdo ao objetivo
primeiro da fenomenologia, mas se ddo no que respeita ao modelo de fundamen-
tagdo do conhecimento. Husserl fugia do psicologismo e da ontologia, com a fe-
nomenologia transcendental, para fundamentar o conhecimento. Heidegger vé o a
priori do conhecimento na ontologia como hermenéutica da faticidade, como ana-
litica existencial Ele ndo temia nem a ontologia nem a antropologia (psicologia
[sic], bem entendido) para dar conta da estrutura a priori do sentido, o Dasein
como ser-no-mundo, como pressuposto de qualquer teoria do conhecimento (Hei-
degger, 1975).

Gadamer, quando escolhe a linguagem como horizonte e faz da faticidade o
elemento gerador da historicidade do sentido, ndo tem mais em mira o que a fe-
nomenologia pretendia, isto &, uma base para a pretensdo de validade do conhe-
cimento. A hermenéutica filoséfica ndo possui mais a intengdo que a filosofia
como ontologia (hermenéutica da faticidade) fundamental (analitica existencial)
apresenta como finalidade. Fla pretende apenas delimitar uma verdade de carater
muito particular na arte, na histéria e na linguagem e que corresponde ao campo
da experiéncia hermenéutica do sentido. Ndo ha mais vestigios das intengoes
radicais de Heidegger, quando pretende resolver o problema do conhecimento,
certamente ndo mais pela justificagdo da pretensdo de validade, mas pela descri-
¢éo (por um ver) de estruturas a priori, transcendentais. E por isso que ele renun-
cia, no seu conceito fundamental de autocompreensao, aos elementos transcen-
dentais da fenomenologia em seu sentido original, a que se aferram, cada um a
seu modo, tanto Husserl quando Heidegger.

Gadamer afirma que:

"Sob este aspecto também nos ligamos ao sentido transcendental da postura de
investigacdo heideggeriana. Através da interpretagdo transcendental da compreensédo
de Heidegger, o problema da hermenéutica adguire um contorno universal, até mesmo
0 acréscimo de uma nova dimensao" (Gadamer, 1972, p. 249).

Mas, ja no prefacio a segunda edi¢do de Verdade e método, ele havia mostra-
do o carater paradoxal de sua postura diante de questdo transcendental em Hei-
degger. “Talvez soe paradoxal que justamente esteja na base do desenvolvimento
do problema hermenéutico universal que eu empreendo, a critica heideggeriana
da postura transcendental e seu pensamento da ‘viravolta’ (o segundo Heidegger,
E.S.) (Gadamer, 1972, p. XXIV). O filésofo quer dizer que a questdo da hermenéu-
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tica néo apenas aparece como tema do primeiro Heidegger, como ja vimos, mas
se constitul para Gadamer a partir da categoria da faticidade que é central em Ser
e tempo, onde o0 procedimento transcendental transformado pela andlise existen-
cial é incorporado. Diz Heidegger: "Toda abertura de ser enquanto abertura do
transcendens € conhecimento transcendental. Verdade fenomenoldgica (abertura
do ser) é veritas transcendentalis” (Heidegger, 1997, p. 38). E a esse “sentido
transcendental” que Gadamer declara se ligar e é dai que lhe vem a categoria da
faticidade.

No entanto, “o problema hermenéutico universal” tem por base a critica hei-
deggeriana do transcendental na viravolta e a introdugdo da histéria do ser. O
paradoxal de que Gadamer fala e sua busca de bases para a hermenéutica filoséfi-
ca na obra de Heidegger ¢ mais do que estranho, pois Gadamer revela um com-
portamento injustificdvel na fundamentacdo da hermenéutica filosofica. Seu nas-
cimento, suas bases trazem elementos contraditérios. E por isso que ela oscila
entre uma espécie de teoria da experiéncia hermenéutica do sentido e um conhe-
cimento que ndo se quer condigdo de possibilidade de conhecimento em geral, e
seria s6, nesse caso, ligada ao problema filoséfico do conhecimento.

Mas o fildsofo se desculpa pelo paradoxo da hibridez da base de sua herme-
néutica universal com a seguinte afirmagdo: “Penso, no entanto, que também
pode ser aplicado o principio do mostrar fenomenologico a essa mudanga - virada
(Kehre) - de Heidegger - que libera propriamente o problema fenomenoldgico para
si mesmo” (Gadamer, 1972, p. XXIX). O filésofo, portanto, supde que os resultados
do método fenomenoldgico-hermenéutico, a faticidade, por exemplo, possam
aplicar-se a critica da metafisica como histéria do encobrimento do ser, a histéria
do ser do segundo Heidegger. E assim que ele conclui: “Por isso, mantive o con-
ceito ‘hermenéutica’ do jovem Heidegger” (Gadamer, 1972, p. XXIV).

Néao vamos explorar mais a fundo a delicada questédo do estatuto teérico fun-
dador da hermenéutica que aqui levantamos como um problema sério na fixagdo
da legitimagao da hermenéutica como filoséfica.

Por mais aspectos da histéria da filosofia e textos dos filésofos que Gadamer
utilize em Verdade e método, com sua imensa erudigdo, seu ponto de partida e
sua base em Heidegger trazem o problema que mostramos e, que pode ser fatal
para a hermenéutica universal como filosofia. Mas com isso nao deixamos de afir-
mar que o filésofo quer funda-la na analitica existencial (H.I) e na historia do ser
da viravolta (H II).
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