RESENHAS

GUTTMANN, Julius. A Filosofia do Judaismo — A Histéria da Filosofia Ju-
daica desde os Tempos Biblicos até Franz Rosenzweig, Sdo Paulo: Pers-
pectiva, 2003, 480 p., Trad. de J. Guinsburg, Apresentag@o do Tradutor e
Prefacio & edigéo Brasileira de Roberto Romano, Posfacio de Fritz Bam-
berger, ISBN 852730530-5.

As dificuldades intrinsecas de uma avaliagdo criteriosa, seja da histdria da fi-
losofia ocidental, seja do conjunto do pensamento judaico em suas dimensdes
historicas, fazem com que se evidencie como sobremaneira dificil o surgimento de
obras em que ambas as dimensdes da cultura sejam articuladas de forma simulta-
neamente rigorosa e proficua para o pesquisador. Com efeito, o entrelagamento
destes universos intelectuais propde a quem o empreende dificuldades muito
consideraveis, que se sintetizam principalmente em dois riscos muito concretos: o
risco de situar o pensamento judaico, em sua especificidade cultural e histdrica
irredutivel, no seio de suas recepgoes filoséficas ao longo do tempo, despindo-o de
sua estrutura intelectual propria, e o risco de, em nome de um pretenso rigor filo-
sofico, isolar do corpo histérico do desenvolvimento da filosofia grega o pensa-
mentco judaico, sob a alegagdo de que se trata de exegese de sabedoria revelada
ou outra, pertencendo antes ao campo dos estudos teolégicos ou literarios do que
ao universo dos estudos filosdficos. Que tais riscos ndo sdo incontornaveis nos
prova o classico do erudito Julius Guttmann A Filosofia do Judaismo — A Histéria
da Filosofia Judaica desde os Tempos Biblicos até Franz Rosenzwelg, ora editado
em portugués pela Editora Perspectiva. A primorosa e erudita tradugdo de J.
Guinsburg juntam-se, no volume recém-lancado, um abrangente Prefacio de Ro-
berto Romano e um util Posfacio biobibliografico de Julius Guttmann, “Julius
Guttmann: Filédsofo do Judaismo”, de autoria de Fritz Bamberger.

Julius Guttmann (1880-1950) foi um dos principais eruditos do judaismo
aleméo do século XX. Nascido em Hildesheim e morando em Breslau desde
1892, Guttmann provinha de uma familia de larga tradigdo nos estudos judaicos;
seu pai, Jakob Guttmann, fol uma figura proeminente no rabinato aleméao e autor
de livros sobre a filosofia judaica alemi e sua relagdo com a escoléstica crista;
sua mée era irmé de David Simonsen, que fora Rabino-mor da Dinamarca e cuja
biblioteca somava mais de 100.000 volumes, hoje integrada a Biblioteca Real de
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Copenhague. Guttmann estudou na Universidade de Breslau e no Seminério
Teoldgico Judaico, doutorando-se na Universidade em 1903, com um trabalho
sobre o conceito de Deus em Kant, e obtendo o grau rabinico em 1906. Seus
professores em filosofia foram, especialmente, Clemens Baeumker, Ebbinghaus e
Jacob Freudenthal - mas igualmente Hermann Cohen exerceu sobre ele influén-
cia marcante; suas influéncias filosoficas remotas remetem a Kant e a Schleier-
macher. Estudou igualmente economia com Werner Sombart, que o instou a
dedicar-se a carreira de professor de economia. Professor na Universidade de
Breslau, na Escola Superior da Ciéncia do Judaismo e na Universidade Hebraica
de Jerusalém, Guttmann faleceu em 1950.

A filosofia do Judaismo (Die Philosophie des Judentums), de 1933, represen-
ta em boa medida a sintese de seus estudos filoséficos e teoldgicos até entéo.
Diferentemente, porém, de um Rosenzweig, que pretendera de certo modo dis-
ponibilizar filosoficamente questdes da existéncia judaica de forma a que esta se
constituisse, pela sua dimensdo propriamente existencial, em uma chave de
leitura da existéncia humana em geral, com isto estabelecendo as bases de uma
crescente e proficua integragéo entre ambos os universos da cultura, Guttmann
pretende se ater ao exame critico das dimensdes precipuamente racionais do
pensamento judaico, em uma preocupagio constante com a histéria das idéias
em suas dimensdes interpretativas, pretendendo sempre salvar, em termos de
conteudo e método, a especificidade filosofica da propria época em que os auto-
res viveram e trabalharam. Como ressalta Bamberger, a histéria da filosofia ju-
daica de Guttmann €&, essencialmente, uma histéria da filosofia racionalista ju-
daica, pois “a filosofia recebe a tarefa de expressar o conteudo-idéia (Ideenge-
halt) da religido, e mesmo quando trata de filésofos cuja motivagdo primordial
era a justificagdo da religido judaica, (Guttmann) acentua a contribuigdo deles,
formulando em termos filosoficos as idéias religiosas (com o objetivo de) expri-
mir uma verdade especifica” (Cf. Bamberger, Fritz, “Julius Guttmann: filésofo do
judaismo”, in: Guttmann, Julius. A Filosofia do Judaismo — A Historia da Filoso-
fia Judaica desde os Tempos Biblicos até Franz Rosenzweig, p. 442).

O livro, que, como bem ressalta J. Guinsburg, da ensejo a que se pense “o
filosofar judaico no eixo geral das idéias e da especificidade de uma articulagédo
essencialmente judaica, na sua vertente principal — a da filosofia da religido e da
ética, e de sua dialética com as idéias de Deus, revelacdo, eleicdo no contexto
de uma tradigdo particular e no entendimento de um analista em que razao
légica e metodoldgica, sob a égide de Kant e Schleiermacher, se fazem critérios
rigorosos de avaliagdes gerais e pontuais” (Guinsburg, J. “A Filosofia do Juda-
ismo em Portugués”, in: Guttmann, Julius. A Filosofia do Judaismo - A Histdria
da Filosofia Judaica desde os Tempos Biblicos até Franz Rosenzweig, p. 9), se
divide em trés partes principais. Na primeira, intitulada “Fundamentos e primei-
ras influéncias”, é estudado o periodo compreendido entre a época biblica e o
judaismo talmudico, passando pelo momento especial da filosofia judio-
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helenistica. A segunda parte, intitulada “A filosofia judaica religiosa na Idade
Meédia”, abrange especialmente o longo periodo entre o que Guttmann chama de
“a pré-historia da filosofia judaica”(cf. op. cit., p. 82), na figura do egipcio Saddia
ben lossef, do século X d. C., e 0 pensamento de Espinosa, passandc por Ibn
Gabirol, Maiménides, Levi ben Gerson e muitos outros, enfatizando igualmente
recepgdes particulares e universos filoséficos regionais em termos de comunida-
des linglisticas especificas. A terceira parte, “A filosofia judaica da religido na
era Moderna”, parte de Moses Mendelssohn e chega a Franz Rosenzweig, anali-
sando especialmente as influéncias kantianas na filosofia da religido e a renova-
¢do da filosofia judaica desde os fins do século XIX, especialmente na figura de
Hermann Cohen.

Assim se concluiu, em 1933, neste momento terrivel da cultura do século
XX, este tratado magistral, indispensavel nao somente para quem se interessa
especificamente pelo pensamento judaico em suas relagdes com a filosofia, mas
igualmente aqueles que, na tentativa de compreender a génese das grandes
questdes civilizatérias em que hoje nos debatemos, sabem que nédo é compreen-
sivel uma arqueologia de nossos tempos sem a dificilima aproximacéc entre
estes dois universos do pensamento que, no que tém de melhor, e ndo obstante
a extrema dificuldade da empreitada, ndo s6 permitem como exigem uma mutua
aproximacao criteriosa, sem, como bem ressalta R. Romano, Aufthebungen vio-
lentas (cf. Romano, R. “Preficio & Edigdo Brasileira”, in: Guttmann, Julius. A
Filosofia do Judaismo - A Histdria da Filosofia Judaica desde os Tempos Biblicos
até Franz Rosenzweig, p. 15), mas na forma de respeitoso didlogo que € devido a
consciéncia licida do fato amiude ressaltado por E. Levinas: que o Ocidente se
compde “dos Gregos e da Biblia”. Um didlogo que ndo pode ser sendo ético,
exatamente como, ressalta novamente R. Romano, ¢ o espirito desta obra inteira
(cf. Romano, R., op. cit., p. 22). O livro de Guttmann, também neste aspecto,
refere uma empresa indispensavel — o cultivar da ética como dimensio expressa
na concretude do respeito ao outro, onde o outro pensamento, na grandeza de
sua inelutavel especificidade, assume a exigéncia de tempos mais éticos, tem-
pos fora dos quais viver € humanamente inconcebivel.

Ricardo Timm de Souza
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MACIEL, Sonia Maria. Etica e Felicidade — Um Estudo do Filebo de Platéo.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002. 295 pp.

A Idéia do Bem em Platdo é mais uma vez visitada pela Prof? Dr* Sonia Maria
Maciel em seu livio “Etica e Felicidade - Um Estudo do Filebo de Platdo”. Na
estrutura hierdrquica do mundo das Idéias de Platao, a Idéia do Bem esta situada
no vértice. Em meio as Idéias dos valores estéticos, dos valores morais, das diver-
sas realidades corpéreas, dos diversos entes geométricos e matematicos, ela apa-
rece como a que condiciona todas as outras sem, no entanto, ser condicionada por
nenhuma delas. A Idéia do Bem é como o Sol que da aos cbjetos ndo s a possibi-
lidade de serem vistos, como também a de serem gerados, de crescerem e de se
nutrirem. O Bem é causa de todas as coisas, ao mesmo tempo, que é fonte da
verdade, do belo, da cognoscibilidade, enfim, do ser. Logo, na tecria metafisica de
Platdo, o Bem se afirma como Idéia incondicionada e absoluta que confere verdade
aos objetos cognosciveis, a0 mesmo tempo, que permite ao homem o poder de
conhecé-los. Ela é, portanto, a fonte ontoldgica de tudo quanto existe, seja no
homem, seja fora dele.

Em seu didlogo Filebo, a Idéia do Bem € por Platéo tratada na esfera da exis-
téncia humana, a partir do embate de duas teses, a hedonista — representada pelo
proprio Filebo e Protarco — e a racionalista - representada por Sécrates — que rei-
vindicam para si, para o prazer e para o intelecto respectivamente, a capacidade
realizadora do ser do Bem. Platdo afirma que nenhuma das teses tomadas isola-
damente € apta a traduzir o que é o0 Bem para o universo humano. Sua proposta
de que somente uma mistura bem equilibrada dos dois podera compor o Bem que
redundaréd em uma vida feliz.

Esse € o ponto de partida da autora, Sonia Maria Maciel, que ao estruturar o
seu trabalho em torno do conflito entre prazer e intelecto, verifica a legitimidade
argumentativa da possivel solugdo apresentada por Platdo. Para ela, o Filebo é um
didlogo platénico que trata da felicidade humana e que tem no Bem o elemento
mais elevado que dara ordem & composigao feita daqueles elementos. A vida feliz,
portanto, seria uma mistura de prazer e intelecto, e caberia a alma escolher 0s
prazeres puros ¢ necessarios, além de sua correta proporgdo, a fim de que esta
composigao possa concretizar 0 Bem para a vida humana. O estado e a disposigao
da alma capaz de conceder a todos os homens umna vida feliz, pauta principal dos
interlocutores, faz, para Maciel, emergir outras questdes cléssicas da filosofia que,
no curso do debate, serdo devidamente abordadas a fim de que a densidade do
tema central possa ser contemplada em todas as suas nuangas.

Para a autora, o método que melhor possibilita a Platdo dar conta da densida-
de semantica dos termos em discussdo € a dialética. Entendida como método de
divisdo, a dialética, ao distinguir as muiltiplas espécies de um género, possibilitara
uma compreensio muito mais precisa dos elementos que se pretendem
constituidores do Bem. A propria questdo do Uno e do Multiplo, isto é, como as
Idéias vAo conservar sua unidade diante da multiplicidade de particulares,
suscitada pelo debate, vira ratificar o recurso metodologico adotado.
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Dadas essas informagdes, a autora, parte da premissa de que a principal ca-
racteristica do Bem humano € a de que ele & desejavel por toda criatura que o
conhece, para daf concluir que nem prazer, nem intelecto, tomados isoladamente,
sdo a possibilidade de manifestagdo do Bem. A natureza humana se caracteriza
pela indissociabilidade desses elementos, o que leva a concluir que a vida mista é
a que mais convem para a realizagdo do Bem.

Lembra Maciel que a vida mista vai depender de uma Causa como principio
ontolégico pelo qual uma coisa &, ou torna-se, 0 que é. A Causa aparecerd corre-
lacionada com outros trés géneros — Ilimitado, Limite e Mistura — a partir dos
quais se pode dividir todo o universo. Contudo, a questdo que se impde € a de
determinar o modo de ser da vida mista para descobrir qual dos dois elementos,
prazer ou intelecto, possui um estatuto ontolégico mais condizente com o género
Causa. Para Platdo, é de comum acordo entre os interlocutores do didlogo a idéia
de que o universo é regido por um intelecto supremo. Esta referéncia ao plano
metafisico ou teologico permite estabelecer uma intima relagdo entre intelecto e
causalidade e concluir que o intelecto pertence a Causa que une llimitado e Limite
em uma ordenada Mistura.

Sobre essas bases, a autora passa a examinar, na segunda parte do livro, a
genética do prazer e do intelecto. Suas anélises iniciam pelo prazer em confronto
com a dor sob as perspectivas somatica e psiquica. A proposta desta analise se
deve ao fato de que um estado de neutralidade é mais tipico dos sabios e dos
deuses e a investigagdo aqui visa pensar o Bem para os homens em geral. Na
sequiéncia, temos 0s prazeres psiquicos que se apdiam sobre o tripé sensagao,
memoria e recordagdc. Tudo isso permite, entre as inumeras cogitagoes, verificar
os prazeres que fazem parte do Bem. )

Na esteira dessas consideragdes se impde a questdo sobre a veracidade ou
falsidade dos prazeres. Tudo vai depender da conformidade entre a representa-
¢do que o individuo se faz e a realidade. Disso podemos deduzir que, hd uma
forte dependéncia das afecgbes da alma em relagdo as opinides o que leva Pla-
tdo a concluir que se a opinido é falsa, o prazer ou a dor esperada é iluséria. A
argumentagdo se desenvolvera no sentido de demonstrar a diferenga entre os
prazeres gue nascem da opinido reta e os que nascem da mentira e da ignoran-
cia.

Segue-se a isso toda uma investigagdo dos prazeres mistos que envolvem
prazer, dor, corpo e alma e a maneira como todos esses elementos interagem
entre si na produgéo de diferentes estados fisicos e psiquicos. O objetivo disso é
chegar aos prazeres puros que se identificam mais com as caracteristicas do
intelecto e, por conseguinte, com o Bem e o Belo, uma vez que estdo ligados
diretamente & alma. Como nado estdo dirigidos para a satisfagdo de uma necessi-
dade, sdo prazeres procurados por si mesmos. Platdo deixa antever a crenca
num tipo de vida dedicado exclusivamente ao pensamento, através da qual, se
atingiria a sabedoria pura. E, o intelecto como o estado mais divino € o que é
submetido a andlise a partir de agora.
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De um modo geral o Intelecto aparece como a atividade que pensa, que con-
fere limites, ordem e medida as coisas. E 0 Pensamento corresponde ao conjunto
da ciéncia e da diandia (atividades superiores da alma) que se contrapdem ao que
Platao chama de opinido. Se o prazer corresponde ao género ilimitado, o Intelecto
surge justamente com a fungdo de limitar e, através dos numeros e medidas, pro-
duzir harmonia e proporcionalidade. Nesse sentido a autora abordard as manifes-
tagbes proprias do intelecto que s3o a ciéncia, a técnica, a aritmética pura e apli-
cada e a filosofia. Pois bem, se a vida mista é a mais propria para a manifestacao
do Bem, cabera ao intelecto reger devidamente essa alquimia de modo que a vida
assim seja boa.

Dai, a terceira parte do livro é dedicada ao processo platdnico de composi¢ao
da vida feliz tendo o Bem como principio orientador. Os elementos estruturantes
dessa mistura serdo os prazeres verdadeiros e as ciéncias mais exatas. Por cién-
cias mais exatas, Platdo entende o conhecimento das coisas imutaveis. Porém,
como a vida humana por sua propria natureza € mutavel, as ciéncias empiricas
também fardo parte dessa composi¢do. De qualguer modo, as ciéncias, como
representantes do inteligivel, sdo a condigdo para a boa composi¢do. No que diz
respeito aos prazeres, intrinsecos a natureza humana, estardo em primeiro lugar os
puros e necessarios, além de outros prazeres se se mostrem convenientes. Neste
sentido cabera ao intelecto decidir sobre a composigdo final da mistura.

Desse modo, a ordem incorpérea que rege ¢ universo € a mesma que rege a
alma dos homens desejosos de felicidade. Estamos falando de uma ordem metafi-
sica que rege a ordem fisica. Por isso, a causa da mistura deve ser de mesma
natureza que o elemento superior que rege o universo. S6 assim ela podera des-
vendar o Bem, como principio ontolégico e axiolégico, que , através da medida e
da proporgao, se manifesta fenomenologicamente no Belo. Disso, podemos chegar
a uma idéia aproximada do Bem que tem na medida, na propor¢ao e na verdade
0s elementos causais mais preciosos. E, o elemento que possui absoluta identida-
de com esses outros elementos do Bem é o intelecto. Por sua participagéo na idéia
de Nous, o intelecto humano tem mais afinidade com a idéia de verdade, medida
e beleza, afirmando-se como a participante do género Causa e superior ao prazer.

A guisa de concluséo, pode-se estabelecer, segundo a autora, a seguinte hie-
rarquia de valores, para a composi¢do da vida mista no Filebo: 1. a Medida e tudo
0 que & mensurdvel; 2. a Proporgéo, o Belo, o Perfeito, o Suficiente; 3. o Intelecto e
a Sabedoria; 4. a Ciéncia, a Técnica, a Opinido Reta; b. os Prazeres Puros da Alma,
das Ciéncias e de algumas Sensagdes. Disso fica claro que o intelecto deve render
0 prazer a si, imprimindo nele o controle, a medida e a moderagdo — pressupostos
de uma vida bem-sucedida.

Juliano Fellini
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