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ETICA DE MINIMOS E ETICA DE MAXIMOS:
A SUPERAGCAO DO PROCEDIMENTALISMO

HABERMASIANO

Jovino Pizzi*

SINTESE - Afirmar que a ética habermasiana se
limita a um formalismo significa negar suas
contribuices. Todavia, s6 & possivel compraen-
der & proposta de uma ética de minimos & uma
ética de méximos desde uma critica aos possi-
vels limites do procedimentalismo de Habarmas.

PALAVRAS-CHAVE - Formalismo. Procedimen-
talismo. Etica de minimos e ética de méximos.

ABSTRACT - To state that Habermas's ethics is
limited to its formalism would mean to deny its
contributions. However, it is only possible 1o
understand the proposal of an ethics of mini-
mums and maximums based on a critique of the
possible limits of Habermasian proceduralism.
KEY WORDS - Formalism, proceduralism, ethics
of minimums and maximums.

1 Introdugao

N&o sdo poucas as criticas 4 Etica do Discurso. Alguns recusam suas premis-
sas porgque nao admitem qualquer tipo de universalismo, e outros pelo simples fato
de nao partilhar determinados aspectos da proposta habermasiana.' Nao poucas
vezes ouvimos dizer que Habermas cai num excessivo formalismo:” h4 ainda os
gue entendem que o problema estd no procedimentalismo. De qualquer forma,
apesar das vantagens da proposta habermasiana, hd uma tendéncia em dizer que
0 prego é relativamente alto, até o ponto de diluir a moral no direito.’ Na verdade,
um estudo sobre a questdo da eticidade e da moralidade deve discutir a questdo
do formalismo e do procedimentalismo, algo assim “tdo rico em racionalidade
formal como pobre na concretude situacional.”

*  Professor da UCPel (Universidade Catolica de Pelotas).

Cf. A. CORTINA, “Etica comunicativa’, en V. CAMPS, O. GUARIGLIA v F. SALMERON. Concep-
ciones de la ética, Madrid, Trotta, 1992, p. 188.
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Critica, 2000, p. 534.

J. M. G, GOMEZ-HERAS (Coord.), Dignidad de la vida y manipulacién genética, Madrid, Biblioteca
Nova, 2002, p. 16.
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Nesta exposicao, pretende-se defender a tese de que qualquer fundamentagao
filosdfica deve ser capaz de orientar a agéo tendo presente o harizonte dos fins parti-
culares, sejam eles momentaneos € mutantes ou, como diz Husserl, como uma meta
permanente que Nos guia. Somente deste modo ¢ viavel defender a idéia de que
qualquer proposta que defenda proposigdes universalistas se toma viva na pluralida-
de dos contextos do mundo da vida pois, tanto a fundamentagdo dos principios
como a multiplicidade de contextos ndo podem ser pensados enguanto aspectos
contrapostos entre si, nem articulados separadamente um do outro.

O obijetivo de nossa intervengao néo se reduz a identificar as possivels limita-
goes ou debilidades da filosofia de Habermas, mas como € possivel, desde suas
contribuigies — sem assumir uma atitude em contra de Habermas —, prosseguir o
trabalho em tormo de uma filosofia comprometida com o agir humano. Neste senti-
do, tomamos como referéncia a obra de Adela Cortina que pretende, de certo moda,
corrigir alguns aspectos da filosofia de Habermas, sem adjudicar-se numa suspeitosa
atitude de ser contra suas teses. O ponto de partida estd nas criticas de Cortina a
Habermas, identificando os limites — ou os “possiveis” limites — do procedimentalis-
mo habermasiano (2). Esta proposta, além de pretender superar a controvérsia entre
formalismo e procedimentalismo, menciona uma certa “doutrina da virtude” que
toma em consideragao elementos como valar, contetido moral da agdo, telos e tam-
bém um ethos individual. Esta idéia encontra sua fundamentagdo no preceito “ética
de minimos e &tica de maximos”, formulagdo que mantém uma aproximagéo com 08
tragos gerais da pragmatica habermasiana, mas que supde um passo mais no que se
refere & filosofia prética (3).

2 Os “possiveis” limites do procedimentalismo habermasiano

Para Adela Cortina, os limites do procedimentalismo habermasiano se eviden-
ciam especialmente no que toca a filosofia pratica. Além de indicar a reestruturagao
critica do imperativo categorico e das vantagens que esta mudanga representa,
deseja-se discutir tais limites — ou 0s “possiveis” limites — desta proposta “tdo rica
na racionalidade formal” e, de certo modo, um tanto descuidada com os problemas
concretos da vida cotidiana. Dilucidar estes limites possibilita uma ampliacao do
conteudo moral da ética discursiva e, deste modo, tomar possivel “outras expres-
s6es” da moralidade de um sujeito que age num mundo e no cual desenvolve sua
atividade ® Esta conduta moral se orienta — como veremos — por valores, normas e
atitudes, como a igualdade, a liberdade, a sclidariedade, os direitos humancs, a
tolerancia, entre outras.

O primeiro aspecto singlizado retoma as objegdes a Kant, habituais desde He-
gel. Neste caso, & i"'nrescindivel identificar os limites do procedimentalismo des-
de uma re-interpre.;y;ao habermasiana do imperativo categorico. E evidente que
existe uma “série de paralelismos entre ambos e que, num certo sentido, a ética
comunicativa pode ser considerada como uma reconstrucdo da etica kantiana.”

Cf Ibid., p. 16.
T. MCCARTHY, La teora critica de Jilrgen Averias, Madrid, Tecnios, 1587, p. 378,
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Todavia, na obra Escritos sebre moralidad y eticidad, Habermas explicita as criti-
cas de Hegel a Kant e identifica nisto um formalismo que, por um lado, separa o
reino do inteligivel do reino do fenoménico e, por outro, se entrega a uma defini-
¢do puramente interna, monolégica de um sujeito que procede ao exame das
méximas de acio desde seu foro interno.”

Das cbjegbes classicas ao “formalismo” de Kant, Habermas procura reestrutu-
rar criticamente o imperativo categdrico. Para Habermas, o formalismo kantiano
limita o conjunto de "juizos normativos suscetiveis de fundamentagao a um con-
ceito demasiado estrito de moral.”® A ética de Kant é reconhecida por sua contri-
buicdo a uma racionalidade moral universal, mas & também freqiientemente criti-
cada por “seu carater abstrato-formal e sua ineficacia e esterilidade pratica.” Em
Kant, a vontade auténoma “representa uma peculiar abstracao respeito as relagoes
éticas dos individuos que se comunicam entre si; 0 solipsismo moral de Kant 86 ge
reconcilia com a universalidade dos principios éticos através de um tipo de sin-
cronizagéo preestabelecida da reflexdo solitaria de todos os seres racionais.”” Na
verdade, uma consciéncia solitaria implica numa pré-disposicdo ao exame racional
das manifestacdes que afetam os implicados. J& em suas primeiras obras, Haber-
mas sustenta gue Kant propde na sua

filoscfia pratica a autonomia, ou seja, a propriedade da vontade de ser lei para si mes-
ma, e na sua filosofia tedrica pressupde a identidade simples e inatacével da autocons-
ciéncia; precisamente por isso elimina o agir ético do ambito da moralidade, Kant
pressupde o caso limite de uma sintonizagao preestabelecida de os sujeitos agentes.“

De fato, Habermas se da conta de que o “imperativo categorico adota o papel
de um principio de justificacdo que seleciona e distingue como vélidas as normas
de agdo susceptiveis de universalizagcdo: 0 que no sentido moral esta justificado
tem que poder querd-lo todos 0s seres racionais.”™ Por 1380, reabilitar a ética su-
pbe reconhecer o campo da eticidade presente na “situacdo existente”® A re-
interpretagdo habermasiana do procedimento kantiano substitui o solipsismo mo-
ral pelo acordo consensual entre todos os implicados, independentemente dos
interesses ou preferéncias particulares. Fm outras palavras, a pragmatica haber-
masiana representa a tradugdo procedimental do imperzativo categorico de Kant:
“mais que atribuir como valida as demais, qualguer méxima gue eu possa guerer
que se converta numa lei universal, tenho que submeter esta minha maxima a
todos os demais com a finalidade de examinar discursivamente sua pretensdo de
universalidade.""
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Ci. J. HABEEMAS, Escritos sobre moralidad y eticidad, Barcelona, Paidos/IEC, 1991, p. 114,

Inid., p. 100.

J. M. G. GOMEZ-HERAS (Coord.), Dignidad de Ja vida y manipulacién genética, op. tit., p. 16.

T. MCCARTHY, La tearia critica de Jirgen Habermas, op. cit., p. 376.

J. HABEEMAS, Ciencia y técmica como “1deplogia”, 3. ed., Madnd, Tecnos, 1997, p. 23.

J. HABERMAS, Escnitos sobre moralidad y eticidad, op. cit., p. 101.

Cf. A. WELLMER, “Derecho natural y razén practica,” en K O. APEL; A CORTINA; J. DE ZAN y
D, MICHELINI (Eds.), Etica comunicativa y democracia, Barcelona, Critica, 1991, p. 19.
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Com o objetivo de construir aguela consciéncia morzl dialogica, a experiéncia
comunicativa supde uma interagao mediada linguisticamente, cujo procedimento
comunicativo permite chegar a principios universais admitidos por todos como
validos. Habermas transiorma o conteudo proposicional das manifestagbes em
intersubjetividade dialogica, onde o discursc garante um aceordo sobre interesses
gerais, sem excluir os desejos, as necessidades e os proprios interesses individu-
ais. A fundamentagdo discursiva s¢ tem sentido na medida em gue pode gerar um
tipo de 1dentidade na qual os participantes se reconhegam e que lhes faga senti-
rem-se pertencentes a elas.”” Habermas insiste reiteradamente que “sé uma fun-
damentagdo do principio moral que ndo se limite a recorrer ao factum da razéo,
pode desmentir a suspeita de nédo se tratar de outra coisa gue uma falacia comuni-
tarista.””

O principio da etica discursiva exige que a velidade de toda norma seja perti-
nenie a um consenso racional entre og afetados. Por 1880, 0 aspecto ideal da co-
municagao possibilita identificar os interesses generalizaveis e, ainda, segue sendo
a instancia atraves da qual os implicados podem definir consensualmente normas
universais.” O consenso intersubjetivo s6 pode ser conseguido diente da possibili-
dade de um posicionamento racionalmente motivado. Esia idéla tem presente o
fato de que a agédo humana estd imbricada a um conteudo moral, a um moral point
of view que renuncia a atitude puramente individual e monoldgica, bem como
qualquer tentativa de fundamentar os principios normativos de forma similar &
justificagdo dos estados de coisas-empiricas. Em Kant, o problema vem a tona,
gquando as estruturas normativas das maximas nag representam apenas uma forma
de universalidade, mas que todos os fins particulares devem ser sacrificados, dan-
do ao imperativo categdrico uma validade incontestdvel. Esla suposi¢do torna
inviavel qualquer experiéncia comunicativa entre sujeitos que falam e agem.

Na verdade, Habermas abandona as tramas historiograficas da filosofia da
consciéncia para constituir uma teoria da agdo comunicativa.” O giro lingiistico
possibilita a certificagao de um mundo pré-constituido, de uma experiéncia comu-
nicativa pré-cientifica e da pratica da vida cotidiana inerentes a Lebenswelt.” O
fato de demonstrar uma experiéncia comunicativa num mundo da vida, indica que
08 sujeitos-agentes dispdem de uma competéncia comunicativa que lhes permite
chegar a um consenso intersubjetivo sobre “que decistes e agdes do sujeito moral
s&0 racionais e corretas naquele espaco concreto em que desenvolve sua atividade
pratica.”™ Por isso, e a causa das referéncias intersubjetivas do processo argumen-

Cf. A. CORTINA, Ciudadanos del mundo. Hacia una tecria de la ciudadania, Madrid, Alianza Edito-
rial, 1997, p. 22.

J. HABERMAS, Escritos sobre moralidad y eticidad, op. cit., p. 102.

Cf. J. HABERMAS, Aclaraciones a la ética del discurso, Madrid, Trotta, 2000, p. 163

Nesse sentido, Cf. Jovino Pizzi, em *Las criticas de Habermas & la filosofia de la conciencia®, XIV
Cengresso de Filosofia da Comunidade Valenciana, Pefiscola (Valencia), abril de 2002,

Cf. J. HABERMAS, Teona de la accion comunicativa: complementos y estudios previos, Madrid,
Cétedra, 1989, p, 36.

J. M. G, GOMEZ-HERAS (Coord.), Dignidad de Ia vida y manipulacién genética, op. cit., p. 18,
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tativo, nenhuma norma de agdo “pode fundamentar-se e ser aplicada prvaium,
num menologo solitdrio da alma consigo mesma”, pois, se sdo universalizaveis
também “deveriam ser reconhecidas” como validas por todos os demais.” A ética
discursiva transfere, portanto, o “exame moral a um ato comunicativo, que ndo
supde representar simplesmente um simples contrato no sentido das teorias con-
tratuais, mas que exige uma discussao que deve efetuar-se realmente.”®

Neste sentido, a proposta habermasiana procura mostrar como & possivel su-
perar este solipsismo desde um procedimento discursivo. Habermas utiliza o mé-
todo kantiano “sem nenhum apoio em dualismos do tipo fendémeno versus noume-
no, sujeito transcendental versus sujeito empirico, etc.® O problema todavia se
encontra na duplicidade da configuragéo kantiana — do nouménico incondicionado
e do fenoménico necessariamente condicionado. Sem afastar-se demasiadamente
de Kant, Habermas pretende superar essa dupla perspectiva a partir dos tragos de
uma ‘“razéo comunicativa, ao mesmo tempo imanente e transcendente, e se con-
serva, ainda gue pragmaticamente transformada, numa fundamentagdo da moral e
do direito capaz de assegurar a forga critico-normativa no momento do incondi-
cional.”® De fato, o processo argumentativo depende, além da participacdo de
todos os afetados, de principios & normas conscientemente respeitados por cada
sujeito.”

Tomando em conta o nivel pos-convencional do desenvolvimento da cons-
ciéncia moral, a ética discursiva “sabe que ndo é da sua conta prescrever formas
concretas de vida, ideais de felicidade, modelos comunitarios - inclusive nacionais
- de virtude, mas garantir aqueles procedimentos que nos permitem legitimar
normas e, portanto, prescrevé-las com uma validade universal.”” Em outras pala-
vias, trata-se de uma alternativa gue transforma dialogicamente o principio formal
kantiano de autonomia da vontade, no principio procedimental da ética discursi-
va.” Essa nova perspectiva indica para o fato de que o principio de universalizagao
nao é nenhum critério introduzido ad hoc para a discussdo de normas, mas condi-
tio sine qua non para lograr o acordo consensual.” Para Habermas, a demonstra-
a0 da aceitabilidade das agfes ou das normas de agao “no ambito pratico-moral”
obedece a uma vontade comum que tem por finalidade garantir, gragas a pressu-
postos universais, a retitude de cada um dos acordos normativos que possam ser
tomados nessas condigoes.”

2 ef J. HABERMAS, Aclaraciones a la ética del discurso, p. 177.

A. HONNETH, “La ética discursiva y su concepto de justicia®, en X. O. APEL; A. CORTINA; J. DE
ZAN y D. MICHELINI (Eds.), Etica comunicativa y democracia, pp. 160 ss.

Cf. D. CARCIA-MARZA, Etica de la justicia. J. Habermas y la ética discursiva, Madrid, Tecnos,
1992, p. 79.

A. CORTINA, Etica sin moral, 2. ed., Madrid, Tecnos, 1992, p. 166.

Ci. B FRAITAQG, Itinerdrios de Antigona. A guestac da moralidade, Sao Paulo, Papirus, 1992, p. 8.
A, CORTINA, Etica sin moral, op. cit., p. 164.

CL A. CORTINA y E. MARTINEZ, Etica, 2. ed., Madnd, Akal, 1998, p. 156.

Ct. D. GARCIA-MARZA, Etica de la justicia. J. Habermas y la ética discursiva, cp. cit., p. 65.

Cf. J. HABERMAS, Escritos sobre moralidad y eticidad, op, cit., p. 103,
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De tais consideragoes, podemos, entdo, comprovar que Habermas pretende
“reconstruir a ética kantiana por meio da teoria da comunicagdo.” Sua proposta
consiste em viabilizar uma “reconstrugdo discursiva da nogéo kantiana da perso-
nalidade moral, com todas suas implica¢des universalistas e, a0 mesmo tempo,
destacar a dimenséo puiblica da autonomia " A estratégia basica trata de maostrar
que, quem participa na comunidade comunicativa, deve admitir e utilizar necessa-
riamente principios universais, pressuposto que nac pode ser negado sem cair
numa ceniradigdo performativa (se contradiz com aquilo que diz) ou, entdo, acaba
se excluindo da comunidade de falantes.” A fundamentagdo argumentativa parte
do principio de que uma norma se qualifica como universal sempre e quando seja
aceitdvel por todos por igual® Esta exigéncia esta imbricada com o fato de que
todas as pessoas se apresentam agora como interlocutores validos que, como tal,
devem ser reconhecidas como pertencentes a comunidade de falantes.™

Dessa forma, é possivel evitar cair nas armadilhas de uma racionalidade mo-
noldgica e equivocada, que renuncia por isso a idéia do sujeito autdnomo, jé que a
pragmaética da linguagem exige que 0 agir tenha presente a possibilidade de um
entendimento intersubjetivo.” Daf a permanente insisténcia de Habermas na fun-
¢do mediadora do uso comunicativo da linguagem, como “procedimento, que
permita erradicar os possiveis desvios das filosofias da consciéncia.”” Trata-se
pois de determinar os pressupostos de uma “ciénela reconstrutiva® na qual os
sujeitos ndo 50 possam aclarar o significado das expressdes, mas que possam
principalmente garantir a coordenag@o de seus planos de agao com os demais
atores, um processo capaz de tornar explicitos os “padries de comportamento”
que orientem a agdo voltada para a interagdo social.”

Fm resumo, a reformulacac habermasiana do imperativo categérico parte da
dupla estrutura dos atos de fala — proposicional/performativa - e introduz os inter-
locutores no nivel da intersubjetividade, para que deste modo possam entender-se
entre si a respeito de algo. O entendimento produz-se na vida cotidiana entre
falante e ouvinte, porque nos jogos lingtisticos funciona um consenso de fundo,
dado que o ouvinte parte do suposto ideal de que o falante poderia justificar sua
agdo."™ Dentro da tradicdo kantiana, a moral vem relacionada com 0 ponto de
vista que permite garantir a todos os participantes © mesmo Tespeito, ou Seja,

J. HABERMAS, Ensayos politicos, 3. ed., Barcelona, Peninsula, 1897, p. 192,

F. VALLESPIN, “Introduccién”, en J. HABERMAS, v J. RAWLS, Debate sobre el liberalismao politico,
Barcelona/Buenos Aires/México, Paidds, 1998, p. 28.

Ci. J. M. MARDONES, EI discurso religicso de la modemidad, Habermas y la religion, Barcelona,
Anthropos; México, Universidad Iberoamericana, 1998, p. 98.

Cf. J. HABERMAS, Aclaraciones a la ética del discurso, op. cit., p. 177.

CIL A. CORTINA y E. MARTINEZ, Etica, cp. cit., p. 156.

Cf. R. J. BERNSTEIN, “Introduccién”, en A. GUIDDENS y Otros, Habermas y la modernidad, Ma-
drid, Cétedra, 1994, p. 38.

Cf J. M. Q. GOMEZ-HERAS, Etica y hermenéutica. Ensayo scbrs la construceidn moral del “mundo
de la vida" cotidiana, Madrid, Biblicteca Nova, 2000, p. 436.

Ct. J. HABERMAS, Facticidad y validez, Madrid, Trotta, 1998, p. 79,

A. CORTINA, “La ética discursiva”, en V. CAMPS (Ed ), Historia de la ética, TII, op. cit., p. 542.
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levam em consideragdo seus interesses ocasionais de uma maneira idéntica e
leal.”™ A ética discursiva incorpora, portanto, “o ponto de vista moral no procedi-
mento de uma argumentagéo verificada intersubjetivamente e que conduz aos
participantes a uma ampliagdo idealizavel de suas perspectivas interpretativas.”®

Essa ampliagao indica necessariamente para além do formalismo procedimen-
tal. Ainda que o pressuposto moral seja assegurado através das regras do discur-
80, 0 ponto de vista moral ndo pode permanecer neutro diante das concepgodes de
justi¢a, pois supde “sujeitos morais” gque se reconhecem socialmente e participam
criticamente na construcdo de uma sociedade material, simbdlica e moralmente
bem constituida, isto é, livie das injusticas que impedem que todos os sujeitos
possuam a liberdade para a tomada de posigdo moral.® Deste modo, podemos
demonstrar que a reabilitagdo do mundo da vida (Lebenswelt) ndo implica ¢ desa-
parecimento de principios universais, mas se transforma em elemento potenciali-
zador da integragdo do sujeito que vive e age no “mundo historicamente configu-
rado e lingiiisticamente interpretado.”®

De todos modos, apesar das vantagens que o procedimento discursivo apre-
senta, ¢ possivel identificar, segundo Adela Corting, algumas limitagdes ou incon-
venientes neste processo. Este & o segundo aspecto que pretendemos aclarar. De
fato, por mais acertadas gue sejam as criticas hegelianas a divisdo kantiana dos
dois mundos, parece gue nem a etficidade hegeliana conseguiu construir uma
proposta moral mais convincente na sua globalidade.” Por isso, a questdo reapare-
ce hoje em dia, e as tentativas gque se apresentam reclamam normas morais gque
tenham em conta os interesses de todos os afetados em pé de igualdade. Na ver-
dade, se a racionalidade procedimental é a mais

adequével a um mundo plural, a um mundo no qual o politeismo axiologico & uma rea-
lidade, nao & menos certo que limitar a tarefa da razéo pratica na produgdo de premis-
gas geradoras de consensos tem sérias repercussfes nos campos em que se expressa,
especialmente no da filosofia moral. Reduzir o Ambito da &tica ao dos procedimentos
legitimadores de normas supe renunciar a elementos gue vieram constituindo parte
ilnpriiscindivel do saber ético, reduzindo o aspecto moral 4 uma forma deficiente de di-
reito.

Em primeiro lugar, a definigdo de normas validas demanda uma disposicéac
basica da agdo no sentido de comprometer a fundamentagdo dentro do espectio
de modos de identidade de uma sociedade plural. Neste caso, o reconhecimento
reciproco e a simetria entre todos sfdo dois aspectos imprescindiveis para que se
admita os participantes como interlocutores vdlidos. O gue defendemos € a tese de

Cf. A, HONNETH, La lucha por el reconocimiento, Barcelona, Critica, 1997, p. 207.

J. HABERMAS y J. RAWLS, Debate scbre el liberalismo politico, op. cit., p. 52.

Ci. A. HONNETH, “La ética discursiva y su concepto de justicia”, en K. O. APEL; A. CORTINA; J
DE ZAN y D. MICHELINI (Eds ), Etica comunicativa y democracia, p. 174.

J. M. G. GOMEZ-HERAS (Coord.), Dignidad de la vida y manipulacién genética, op. cit., p. 16.

Cf. A. CORTINA, Etica minima. Introduccion a la filosofia practica, 5. ed., Madrid, Tecnos, 1896, p.
279.

A. CORTINA, Etica sin mozal, 2. ed., Madrid, Tecnos, 1992, p. 182,
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que estes aspectos formam parte "desde sempre” do mundo da vida, ou seja,
como individuos socializados “nos encontramos desde sempre no horizonte lin-
glisticamente aberto de nosso mundo da vida.”* Deste modo, 0 ponto de chegada
néo & “o de uma vontade individual que pretende o universal, mas individuos que,
por sua competéncia comunicativa, tém racionalmente direito a participar em pé
de igualdade na delibera¢ao e de decisao sobre quais normas devem submeter-
se.”™ Em segundo lugar, esta tese supde que a “moral pos-convencional, o direito
positivo e o Estado democratico séo certamente trés ambitos diferentes no espec-
tro pratico, mas que a sua vez resultam insepardveis, néo s6 por complementarios,
como também por encontrarem-se inevitavelmente imbricados.""

Para Adela Cortina, o problema agui se torna bem visivel, pois “o formalis-
mo ético limita sua tarefa a proporcionar um test para comprovar a validade das
normas morais, deixando a margem as preferéncias axiologicas, aconselhdveis
num ethos concreto."” De fato, uma moral pos-convencional da responsabilida-
de - onde se coaduna moral, direito e politica (ou democracia) - necessita do
respaldo do direito, porque o cumprimento de normas reclama uma garantia
juridica. No fundo, € o direito que, "coemo procedimento que revela na sua pre-
tensdo de legitimidade a estrutura da razac pratica - a nogdo de imparcialida-
de -, complementa a moral.”* Entretanto, devido ao aspecto deficitario da sua
fundamentacdo, o direito positivo “necessita do recurso de uma racionalidade
moral, que expressa, No seu interior, a idéia de imparcialidade procedimental.”®

Por isso, se a conexdo da moral com o direito acaba absorvendo a moral no
direito positivo, no que diz respeito a politica, a autora deduz gue “serd possivel
delinear as caracteristicas de um estado democratico de direito desde a razéao
pratica descoberta pela ética discursiva, mas uma tal ética, referida & formagédo
dialogica da vontade, pode entao reduzir sua tarefa & organizagac poljtica,"Bl Do
mesmo modo que o direito, a legitimidade politica — ainda quando se refira ao
ambito préprio dos pactos e negociagdes — encontra raizes, por um lado, “numa
legalidade que reflete a estrutura da razéo pratica” e, por outra, num “procedi-
mento democrético legislador.” Para Habermas, o “impulso da juridicidade,
proprio do Estado social, leva-nos a concluir que ele esta ligado a uma moraliza-
g&o do direito e que o processo é irreversivel.”” A partir destas consideragdes,
Cortina entende que a hipétese de Habermas poderia ser a seguinte:

J. HABERMAS, Verdad y justificacion. Ensayos paliticos, Madrd, Trotta, 2002, p. 239.

A. CORTINA, “Ktica comunicativa®, en V. CAMPS, O, GUARIGLIA y F. SALMERON, Concepciones
de la ética, op. cit., p. 183.

A. CORTINA, Etica sin moral, op. cit., p. 170.

Ibid., p. 173.

A CORTINA, "La ética discursiva”, en V. CAMPS (Ed.), Historia de la ética, III, op. cit., p. 534.

A. CORTINA, Etica sin meral, op. cit., p. 170.

A. CORTINA, “La ética discursiva”, en V. CAMPS (Ed.), Historia de la ética, I, op. cit., p. 534.

A. CORTINA, Etica sin moral, op. cit., p. 171.

Ibid., p. 174
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se as qualidades formais do direito hdo de encontrar-se acs procedimentos juridicos
institucionalizados, e se os discursos juridicos que se detém a este procedimento sdo
permeaveis a argumentagdes morais, a legitimidade do direito serd possivel através da
legalidade desde que os procedimentos para elaborar normas também se detenham a
uma racionalidade procedimental pratico-moral. O direito necessitara, pois, de uma
moral procedimental, que expressa através dos procedimentos a estrutura da razao
pratica.™
Como vemos, esta hipdtese limita a tarefa da razdo prética a legitimagdo de
normas morais e juridicas, reduzindo sua fungdo a produgdo de “premissas gerado-
1as de consensos.”™ Tal configuragdo acaba por limitar a ética a principios, passando
a eximir-se das consideraces sobre atitudes, habitos e virtudes. Na opinido da
professora, reduzir o &mbito da ética ao dos procedimentos legisladores de normas,
institucionalizadas juridicamente, supde - como vimos — a renuncia de elementos
que vieram constituindo parte imprescindivel do saber ético e acabar reduzindo o
moral a uma forma deficiente de direito. Neste sentido, o direito “parece superior &
moral”, enquanto que a moral “carece de critérios externos”, configuragio que obri-
ga conseqiientemente a “regulamentar juridicamente determinadas matérias € néo
deixa-las nas maocs da argumentagéo moral, que € extrermnamente imperfeita e difu-
sa. Encontramos aqui, na minha opinido, um dos temas mais debatidos atualmente,
que a ética discursiva daré também sua resposta: o tema da cbediéncia ao direito.”®
A constituigdo de normas juridicas dentro de uma legalidade juridica “nédo se
identifica com a realiza¢do de uma genuina comunidade moral (ainda quando seja
uma condigdo necessaria para tanto}”, pois a moralidade exige que as normas gerais
encamem interesses generalizaveis, fruto de um consenso racional; isso € tarefa da
liberdade, e ndo algo que possa ser conseguido mediante uma legislacao juridica.”
Entretanto, Facticidad y Validez revela uma mudancga na intuigdo inicial — infrodu-
zindo uma distingéo entre “principio do discurso”, “principio moral” e “principio da
democracia."™ Mesmo assim, Habermas corre o perigo de, por um lado, “chiegar a
um empobrecimento externo da filosofia moral”, dissolvendo-a noutras disciplinas e,
por outro, pode “eliminar o fenémeno moral,” reduzindo-o a direito e palitica.® Em
outras palavias, o que “todos podem querer” vem em nossa ajuda através do proce-
dimento legislativo, atitude gque prescinde, nos diz & autora, dos “motivos indivi-
duais, da boa vontade, da percepcéo dos valores ¢ desse didlogo intra-subjetivo,
fazendo da exterioridade o ambito da ética, aspecto que ndo pode conduzir senao a
dissolugdo da moral "%

o

2 A, CORTINA, "La ética discursiva”, en V. CAMPS (Ed.), Histona de la ética, III, op. cit., p. 565,

CL A. CORTINA, Etica minima. Iniroduccidn a la filosofia préctica, op. cit., p. 161, CL también
Etca sin moral, op. cit., p. 182,

A, CORTINA, “La ética discursiva", en V. CAMPS (Ed.), Histona de la ética, I, op. cit., p. 567.

Cf. T MCCARTHY, La tegnia critica de Jlrgen Habermas, op. cit., p. 383

A. CORTINA, “La filoscfia del didlogo en los umbrales del tercer milenio”, en J. MUGUERZA v P.
CEREZO (Eds.), La filosoffa hoy, Barcelona, Critica, 2000, p. 186.

A. CORTINA, Etica sin moral, op, cit., p. 183; Cf. también “Etica comunicativa”, en V. CAMPS, O.
GUARIGLIA y F. SALMERON, Concepciones de la ética, op. cit., p. 189.

A, CORTINA, “La ética discursiva”, en V, CAMPS (Ed.), Historia de la ética, III, ap. cit., p. 56.
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Desde meu ponto de vista, ha outro aspecto & ser levado em conta, pois além
da ouestao da dependéncia externa do moral, a regulamentac¢ao da agao mediante
uma ardem juridica corre o risco de depreciar a dindmica entre as normas ineren-
tes 4 praxis comunicativa cotidiana com as nonmas consensuadas discursivamen-
te. A coordenacdo da agao ge veria, portanto, afetada por determinadas condigoes
faticas de uma legislacdo e de um peder politico estranho ao sujeito, até o ponto
de delimitar a interagdo desde uma legalidade juridica e, por consegliéncia, condi-
cionar o consenso em torno a normas gerais reconhecidas e assumidas por todos.
Deste modo, anularia & autonomia e a propria liberdade do sujeito. Direito e moral
se reduzem assim a um “mecanismo de resolucdo de conflitos” ou a meios para
metas politicas, e ndo propriamente numa discussdo entre o fatico (o0 que 6) e 0
desejavel (o que deveria ser).

As conseqgiiéncias da dissolugdo da moral aparecem nos diversos aspectos da fi-
losofia pratica. Uma delas se relaciona a uma moral sem valores. Evidentemente, os
interesses dos afetados compdem o conteudo do moral.” Porém, se levamos em
conta unicamente o aspecto estrifamente racional — sem reconhecer, portanto, o
outro lado deste contetdo moral - excluem-se, desta maneira, “os motivos dos
sujeitos, o valor que lhes conduz a optar por uma racionglidade comunicativa nas
situacbes concretas, o tipo de virtudes que predispde a atuar de acordo com a mes-
ma."™ Terfamos assim uma ética ndo valorativa, livre de qualquer valor, tal como os
cientificistas radicaig reclamam para qualquer ciéncia. Segundo Adela Cortina, ao
considerar-se como valido o principio racional da ética discursiva, e nele identificar-
se determinados contetidos valorativos, cabe, entao, incorpora-los “em atitudes, cujo
cultivo pode gerar o que tradicionalmente entendeu-se como virtudes, € que com-
pdem uma parte substancial da dimensdo moral, "™

Assim sendo, uma doutrina da moral necessita ampliar seu campo de agéo para
além das normas e poder, deste modo, inccrporar aspectos come o bem moral, 0s
motivos das agdes, os fins, o valor e as proprias virtudes.™ A possibilidade que per-
mite superar esta materializagdo da moral - ou a sua dissolugao — pode ser encon-
trada naquelas “teorias da moral e da justiga, que contam, ern Ultima insténcia, com
as nogbes de formalismo ético e de vontade racional."® Neste sentido, um dos as-
pectos essenciais, segundo Adela Cortina, trata de esclarecer o papel do sujeito, um
sujeito auténome que € capaz de inspirar urn novo humanismo, cujo “humus gentili-
co, vital e logico-transcendental é a l‘ntsrsub]eti'.n‘ciade.“EE

De fato, o “cultivo de determinadas virtudes” requer uma “abertura a aiterida-
de”, ao sujeito comunicativo, interlocutor valido. Esta abertura de cada um {de um
alter ego frente a oulro alter ego) expressa pragmaticamente uma estrutura do sujei-
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Cf. A. CORTINA, Etica sin moral, op. oit., p. 207,

Ibid., p. 208.

Ibid., p. 208.

Cf Ihid., p. 184

A, CORTINA, “La ética discursiva”, en V. CAMPS (Ed.), Historia de Ja ética, III, op. cit., p. 565.

Cf J. CONILL, EI enigma del animal fantéstico, 2. ed.. Madrid, Tecnos, 1992, pp. 23 ss; Cf. también
A. CORTINA, "Etica comunicativa”, en V. CAMPS, C. GUARIGLIA y F SALMERON, Concepciones
de la ética, op. cit., p. 190.
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to que pode fazer uso da expressdo “eu” nao s6 através da observagao contextuali-
zada espacgo-temporalmente, mas dentro do horizonte de um mundo objetivo, subje-
tivo e social, a que todos pertencem. E mais ainda: permite reconhecer a todos
como interlocutores validos, com autonomia pessoal, abertos 4 auto-realizag4o indi-
vidual.

Uma segunda consequiéncia da dissolugdo da moral se relaciona a confuséo
entre saber e virtude. Neste sentido, Cortina ndo se cansa de repetir que a ética
ndo tem porque se identificar com uma ética de carater etnocentrista, pois “o
cultive de determinadas virtudes pode ser proposta universalmente como necessé-
ria para incorporar um principio ético, sem necessitar do conjunto de virtudes e
costumes que — ainda que ssja discutivel - configuram o espirito de uma comuni-
dade concreta.” Essas virtudes e atitudes podem ser propostas desde premissas
de um mundo da vida universalmente reconhecido.

A racionalidade comunicativa supde o carater dialdgico do logos humano. Por
isso, falar de autonomia do sujeito supde, por um lado, a possibilidade de um juizo
critico sobre o facticamente valido e, por outro, competéncias comunicativas que
permitem fundamentar racionalmente normas de agao. Neste caso, as condigdes
ideais de fala representam um “pressuposto contrafactico pragmatico da fala, que
tem a forga normativa suficiente como para nos exigir celebrar dialogos na comu-
nidade real de comunicagédo e permitir aflorar o verdadeiro e o correto.”™ Ainda
que a situagfo ideal seja considerada como uma “forma improvavel de comunica-
¢ao”, os supostos do contelido maral ndo estdo isentos de minimos exigiveis e de
méaximos desejaveis.

Apesar de suas limitagoes ~ como salientamos anteriormente -, a aproximacéo
do direito a moral tem a vantagem néo s¢ de poder superar o solipsismo subjetivista
e 0 proprio etnocentrismo, mas de exigir também um suporte aos direitos fundamen-
tais dos seres humanos e, ainda, ac sentido de pertenca a uma comunidade, de
respeito a liberdade, tolerdncia, etc. Neste caso, o procedimentalismo moral de uma
ética civica poderia garantir esses minimos universais exigiveis, assim como méaxi-
mos decentes desejaveis a todos os cidaddos. Em outras palavras, ainda que Ha-
bermas admite que as regras do discurso podem tornar explicito um conteudo nor-
mativo inerente a acdo comunicativa, é possivel, todavia, ampliar ainda mais esse
horizonte de vinculos humanos relevantes. Uma “doutrina da virtude” conta, portan-
to, com elementos como valor, conteudo moral, telos e, inclusive, com um ethos
individual. Estes elementos constituem & chave nao s6 no momento de construir um
marco de aplicagdo da ética, pois permitem também distinguir entre as exigéncias
de uma ética de minimos e os valores de uma ética de maximos.” £ a tentativa de ir
mais além de Habermas, uma proposta que Adela Cortina defende, como veremos a
continuagéo.

: A. CORTINA, Etica sin moral, op. cit,, p. 212.
A, CORTINA, “La filosofia del didlogo en los umbrales del tercer milenio”, en J. MUGUERZA y P.
CEREZO (Eds.), La flosofia hoy, op. cit., p. 184.
Cf. A. CORTINA, “Etica comunicativa”, en V, CAMPS, 0. GUARIGLIA y F. SALMERON, Concep-
ciones de la ética, op. cit., p. 191,
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3 A prescrigao “ética de minimos e ética de maximos”

Enquanto Habermas limita o procedimentalismo aos temas da justiga e, ao ma-
Ximo — como vimos — € capaz de chegar ate a solidariedade, podemos encontrar, na
proposta de uma etica de minimes e de maximos, uma nova planificagdo na descri-
cdo e justificagao daquilo que podemos denominar como a dimensao moral da agao
comunicativa. Esta “doutrina moral da virtude” ndo se limita a questdes de justica e
solidariedade, pois € possivel ampliar este contelido normativo e encontrar outras
expressdes, como a igualdade, a liberdade, a tolerincia e ate mesmo uma funda-
mentagao racional dos direitos humanos.

Como salientamos, Habermas aponta para a solidariedade como sendo © outro
lado da justiga. Sem abandonar as linhas gerais da etica discursiva, uma “ética de
minimos e ética de maximos” procura avangar e poder, deste modo, diferenciar entre
determinados minimos universalmente exigiveis e alguns maximos desejaveis. O gue
segue, pretende pormenorizar esta tematica. Além de sua caracterizagéo, pretende-se
mostrar como a proposta de uma ética civica — ética de minimos e ética de maximos
- articula seus conteudos normativos dentro de uma sociedade pluralista.

A formulagio ética de minimos e ética de maximos representa uma tentativa de
fundamentar normas morais dentro de uma perspectiva discursiva. Trata-se, pois, de
uma prescrigdo que se “encarrega de fazer justiga ao ser autdnomo e dialdgico do
sujeito e exige, por isso, sem hesitagéo, um minimo moral: s se considerermn normas
justas as que foram realmente desejadas por todos os afetados, através de um dialo-
go celebrado em condicées de simetria.”™ Esta doutrina moral da virtude supde pois
um sujeito comprometide com sua “comunidade, onde os individuos cobram sua
identidade e aprendem a desempenhar ¢ papel que da sentido a suas vidas e dire-
¢do a suas virtudes”, em outras palavras, que nfo se abandone nas maocs de um
mecanismo alheio ou reduzido da moral”

Sem dlvidas, a representagédo do fendmeno moral desde duas facetas — ética de
minimos ¢ ética de maximos — pode ser considerada uma jogada original que “se
ocupa em fundamentar a forma e o procedimento pelos quals uma norma pode ser
considerada moral."™ Entretanto, é importante deixar claro que tais minimos néo
surgem de uma “tradigio politica determinada, como a liberal, mas de uma raciona-
lidade impura, metida no mundo da vida das distintas culturas.” Tal possibilidade,
continua a professora, exige “dialogos reais entre as distintas culturas, e ndo 1mpcr
desde uma cultura politica determinada.”” Desde o meu ponto de vista, esta idéia
rompe com o intelectualismo de uma racionalidade ilustrada, tdo ovacionada pela
Tustragdo e inclusive louvada por alguns até os dias de hoje. Na minha opinidg,
parece muito amiscado seguir a discussac entre 1azao pura ou 1azao Impura, pois se
poderia definir uma delas como sendo a confidvel e seguro e, consequentemente,
definir a outra como vulneravel. Tedavia, a razdo experiencial €, sem duvidas,

A. CORTINA, Etica minima. Introduceidn a la flosofia practica, op. cit., pp. 17-18.
Inid., p. 18.

Inid., p. 161. g
A. CORTINA, “Etica intercultural. Una aproximacion desds Europa”, en J. B. CALQ (ed.), Topogra-
fias del mundo contermporaneo, Madrid, Fundacion Argentariz y Ediciones Encuentro, 1998, p. 53.
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“mais sensivel as situagbes de pobreza, miséria e opressao, em virtude da experiéncia
basica do reconhecimento reciproco, ou seja, de uma intersubjetividade vital (e nao s
reflexivo-formal), pela qual se reconhece aos afetados, aos sujeitos sofredores desde
eles mesmos e de suas situagdes, na sua dura realidade, em sua Sitz im Leben, em seu
lugar hermengutico-viial, onde se vive, se experimenta, se palpa e se sente o poder do
real, a margem de qualquer interpretagio man'zpt.lle.crlfma.“?4

De fato, esta afirmagéo exige um conceito comunicativo (ou dialogico) de 1a-
cionalidade. Uma racionalidade experiencial com ums dupla cara: 0 aspecto teori-
€O € 0 aspecto pratico, sem, porém, desvincular-se dessa “comunidade de vida”,
como defende Jesus Conill. O fundamental de seu conceito pratico estd na sua
capacidade de assegurar tanto os minimos imprescindiveis como 08 maximos
desejaveis. Tal configuragao nao supce jamais o abandono do “niicleo universalis-
ta”, ou seja, “daquelas questbes que podem ser respondidas significativamente
desde o ponto de vista kantiano da universalizagdo - isto &, 0 que todos poderiam
querer.””™ Muito menos recrimina o possivel e 0 idéneo que diz respeito & “vida
feliz” (da “realizagao de si mesmo”).”™

O perigo que Adela Cortina identifica na proposta de Habermas e, inclusive,
na de Apel, é que as virtudes sdo sempre “proprias de lugares ou modos de vida
particulares e constituem um elemento diferenciador entre esses modos de vida,
que ndo sao portadores de elementos universalizaveis. Por isso, ndo sdo temas da
etica, entendida como filosofia moral, mas que pertencem ao Ambito da psicologia,
da pedagogia, ou no méximo, a uma ‘parte C' da ética, ainda por elaborar."” Por
certo, Habermas tem claro que a construgde do ponto de vista moral coincide com
a universalidade dos interesses ou da justiga, enquanto que as guestdes da vida
feliz {ou da realizagdo da pessoa) se traduzem emn questdes evaluativas que “so-
mente sao racionalmente discutiveis dentro do horizonte sem problemas de uma
forma wital historicamente concreta ou de um estilo de vida individual.””

Na verdade, uma doutrina moral da virtude tem que dar conta nio sO da
dimenséo racional da pessoa humana, mas também de sua dimensdo desejavel.”
De fato, se por um lado a linguagem lhe correspondem os valores do sujeito auto-
nomo, capaz de tomar decisdes a respeito do justo e do injusto desde condigbes
de imparcialidade, por outro, a linguagem das relagdes vinculativas lhe correspon-
deria as relagdes humanas e os valores como o cuidado, a particularidade e a
responsabilidade nos contextos concretos de agéo.” Neste sentido, a proposta de
uma ética de minimos e éticas de mdximos apresenta “afinidades muito profun-

J. CONILL, "Tras la hermenéutica transcendental”, en Anthropos. Huellas del conocimiento, N¢
183, Barcelona, Proyecto A Ediciones, marzo-abril de 1999, p. 54.

J. HABERMAS, Ensayos politicos, op. cit., p. 204.

J. HABERMAS, Escritos sobre moralidade y eticidade, op. cit., p. 73.

A. CORTINA, Etica sin moral, op. cit., p. 210.

J. HABERMAS, Consciéncia moral y agdo comunicativa, 3. ed., Barcelona, Peninsula, 1994, p. 134.
Ct. A. CORTINA, Etica sin moral, op. cit., p. 207,

Cf. M. P. ARROYO; A. CORTINA; M. J. TORRALBA: J. ZUGASTI, Etica y legislagdo en enfermeria,
Madnd, MeGraw-Hill Interamericana, 1997, p. 29.
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das” com o mundo da vida de cada pessca, tendo presente ss convicgdes, 08
valores e as decisdes de cada sujeito participante.”

De fato, o nivel pés-convencional da moral necessita dar razdo ndo so a lin-
guagem formal da justica, pois requer também uma segunda dimensao da lingua-
gem (voz da compaixdo), encarnada numa realidade vivida, numa situagdo concre-
ia, diante dos gue sao da nossa responsabilidade, a comegar pelos mais proxi-
mos.” Portanto, 0 aspecto normativo dos “minimos morais” conta também com as
“preferéncias, as tradigdes, os modelos que inspiram confianga ou as instituigdes
faticas que movimentam a atuagao humana, e somente em determinadas ocasides
uma reflexao explicitamente argumentada que dirige a a¢do.”® Dal que, renunciar
ao

“discurso da virtude pelo da norma, ao da atitude cotidiana pelo do pnncipio, ao dis-
curso do telos pelo do deon, ao do valor pelo da exigéncia, 8, sem duvida, reduzir ex-
cessivamente a capacidade da filosofia na sua reflexio sobre o moral. Eu a vejo capaz
de dar conta também da virtude e o valor, da atitude e o telos.”™

Ha dois aspectos gue resultam importantes nesta afirmagéo: a) por um lado,
05 dois lados do fendmeno moral: o Ambito da justiga e o caso da felicidade; b) do
outro, os indicativos de um procedimento que permite identificar quais s&o os
minimos decentes para configurar uma ética civica de valores, nonnas e atitudes.
Por isso, a ética deveria compaginar o deon, 0 dever® (a referéncia deontolégica)
com o telos (o aspecto teleoldgico). Como vimos, a proposta habermasiana - e
incluso a de Apel - estabelece uma separagdo entre as nonmas proprias de uma
comunidade concreta (e suas convengdes) dos principics universais (nivel pos-
convencional). Segundo Adela Cortina, tais exigéncias ndo podem omitir o per-
guntar-se sobre 0 bem viver (ou vida feliz), as virtudes e valores da vida cotidiana.

Resulta absurdo, portanto, “contrapor principios universalistas e tradigées,
como se 0s primeires nao nascessem historicamente em tradigbes, como se pro-
cedessem de uma razao pura a-historicamente constituida."™ O teleoldgico e o
deontoldgico de uma razdo pratica ha de dar conta, portanto, de alguns minimos
morais compartidos entre todos, pressupostos que permitem também a cada um
defender e perseguir seus ideais de felicidade. Desde logo, a filosofia prética nédo
pode passar por alto, questoes sobre o correto e o justo, muito menos do bom e da
virtude.” Para esclarecer essa afirmacao, passamos agora a definir, por separado,
cada uma das duas pertes do fenOmeno moral para, entdo, compreender coma se
articulam dentro da proposta de Adela Cortina.

:’ Cf. J. M. G. GOMEZ-HERAS (Coord.), Dignidad de la vida y manipulagdo genética, p. 38.
Cf M. P. ARROYO: A. CORTINA; M. J. TORRALBA; J. ZUGASTI, Etica y legislacion en enfermstia,
op. cit., p. 30
A. CORTINA, Etlea minima. Introduccion a la filoscofis préctica, op. cit, p. 31,
Ibid., p. 19.
Cf. A CORTINA, La ética en la sociedad civil, Madrid, Anaya, 1994, p 72,
A, CORTINA, Etfcq aplicada y democracia radical, Madrid, Tecnos, 1883, p. 194,
Cf. A. CORTINA, Etica minima. Intraduceion a la filosofia practica, op. cit., p. 22
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Em primeiro lugar, a etica de minimos (ou da justiga) se ocupa primordial-
mente da “dimensédo universalizante do fendmeno moral, ou seja, com aqueles
deveres de justica que sdo exigiveis a qualquer ser racional e que, sem nenhuma
duvida, compoem algumas exigéncias minimas.” Por isso, ¢ imprescindivel reco-
nhecer e distinguir, no seu programa, determinadas estruturas pragmaticas da
linguagem que, desde um minimo de

“Incondicionalidade, nos prové do canon indispensavel para construir uma etica da au-
tonomia, uma teoria da sociedade, urn direito positivo legitimo e, inclusive, para esbo-
gar a nogao de um Estado de direitc. Sem tal minimo de racionalidade, universalidade
e incondicional ¢ impossivel a autonomia humana € nao sobra nada senic o império
obscurantista e dogmatico do empirico.”™

Como podernos perceber, a ética de minimos se vincula a “uns minimos mo-
rais, ainda que na vida prética os participantes nac compartam a mesma Concep-
¢do de vida boa.”® Trata-se, pois, de umas exigéncias minimas inegociaveis, das
quais “temos que ir respondendo conjuntamente a desafios comuns” e que toda
sociedade deve transmitir € que todos 0s sujeitos, indistintamente de nagdo, cul-
tura, 0 modo de vida particular, devem assumir.”’ Porque o decorrer da histéria nos
ensinou gque “sdo principios, velores, atitudes e habitos aos que ndo podemos
renunciar Sem renunciar 40 mesmo tempo a prépria humanidade.” Na verdads, o
procedimentalismo tende a limitar a ética a “justificacdo de normas”, renunciando,
portanto, qualquer referéncia & felicidade.” Para fazer frente a este “excesso” do
procedimentalismo, a configuragdo do fendmeno moral se desdobra, e passa a
guiar-se, desde “uns minimos morais de justica, ainda que discordemos dos mé-
ximos de felicidade "™ Nesta operagéo, resulta impossivel “configurar um modelo e
umas normas de justiga sem ter como base a idéia daquilo que todas as pessoas
entendem por bom, daquilo que pode consistir a felicidade. ™

Dentro do conteudo desta ética minima, se destacam valores, direitos e atitu-
des. Os valores reconhecidos e assumidos dependem de uma atitude dialégica,
como é o caso da liberdade, a igualdade, a solidariedade e o respeito (ou toleran-
cia), sem 0s quais resultaria inconcebivel a convivéncia. Sdo “valores-guia” para
uma sociedade democratica e que vao conformando uma tradigao da qual é possi-
vel tolerar as discrepancias.® Repassemos brevemente cada um deles, recordando
também sua relagéo com os direitos humanas.
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a) A liberdade, entendida como a) “independéncia de um individuo em rela-
¢4 a0 poder do estado e a intromissdo dos demais cidadaos”; e b) como possibili-
dade de “participar nas decisdes com relagdo as leis vigentes na sua comunidade
politica.”” Neste sentido, a liberdade assume trés caracteristicas basicas: 1) como
participagéo (em assuntos publicos e a tomar parte das decisdes comuns); 2) como
independéncia (para poder realizar determinadas agfes ou tomar determinadas
decisdes livre de coagoes); 3) como autonomia (no sentido de saber detectar que
humaniza e gue ndo, como tambem aprender a se incorporar na vida cotidiana,
criando uma auténtica personalidade).”

Para Adela Cortina, os direitos politicos e civis — como a liberdade - se ampa-
ram nos direitos humanos de primeira geragao.” Ou sejz, representa a garantia do
exercicio das liberdades de civis — aspectos que supdem gque ndo haja torturas, ag
direito a um juizo justo, a liberdade de consciéncia, de expressdo, de imprensa, de
associagdo, de iniciativa econdmica, de ir-e-vir liviemente dentro e fora de um
pais, etc. - e as liberdades politicas - de participar no poder politico da comunida-
de em que se vive, seja diretamente ou através de reprr—zsem'.antes.‘m

b) A tendéncia a igualdade exige a “auséncia de dominagdo ™™ De fato,
igualdade nédo significa “igualitarismo” ou a eliminagdo das diferengas.™ Aspirar a
uma sociedade livie de dominagdo desde uma igualdade significa “impedir que
quem possua o “bem social” trate de possuir todos os demais bens sociais, porque
precisamente nisto consistiria a dominagio que impede a igualdade.”™ A tendén-
cia & igualdade se refere, portanto, aos direitos humanos de segunda geragao, pois
estio relacionados aos direitos econdmicos, sociais e culturais ™ Em outras pala-
vras, umas exigéncias morais cuja satisfagio ¢ indispensavel para 0 desenvolvi-
mento de qualquer pessoa.”™ Esses direitos se agrupam sob a “expressac liberda-
des respeito de ou libertagdo™ — libertagdo da fome, da falta de comida e habita-
¢ao, da ignorancia, das doengas, enfim, da necessidade de garantir um desenvol-
vimento adequado - que sé pode ser “conseguido satisfazendo o direito a assis-
téncia sanitaria, 8 educagdo, a um modo de vida digna, @ uma certa seguranga
nos casos de doenga, desemprego ou velhice, "™

c) Por fim, a solidariedade, um valor que devemos “assumir se verdadeiramen-
1e acreditarmos que o objetivo estd em procurar que todos 0s seres humanos pos-
sam realizar-se igualmente na sua liberdade.”'” Néo se wrata propriamente de um
valor moral, mas as atuagdes soliddrias sempre implicam em algum sacrificio e,
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Ci. A CORTINA, Ciudadanos del mundo. Hacia una tecria de le ciudadania, op. cit., pp. 231-237.
Cf. A CORTINA, Etica aplicada y democracia radical, op. cit., p. 204.
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por elas, ndo se pode esperar “razoavelmente nenhuma contraprestagdo significa-
tiva.”'® O valor da solidariedade se modela desde dois aspectos: 1) por um lado,
nas relacdes entre pessoas que participam na mesma causa, de acordo com 0
interesse gue o grupo tem; e, por outro, 2) de alguém que coloca seu interesse
noutras ¢ se esforga pelas tarefas ou assuntos dessas outras pessc:vas.mg Negte
caso, perseguir direitos ecologicos € o direito a4 paz se vinculam a terceira geragao
dos direitos humanos."® Neste caso, a exigéncia é mais ampla, pois se trata de
uma “solidariedade internacional (direito & paz e a um meio ambiente saudavel."™"

Estes sdo os valores fundamentais assinalados por Cortina € que hoje em dia
- no ambito de direitos humanos - necessitam ser assumidos por todos. Na ver-
dade, o interesse por um determinadc “valor motiva determinadas atitudes, que
engendram o habito e a virtude.”' Na verdade, numa sociedade pluralista, uma
das atitudes fundamentais é a toleréncia (ou respeito ativo), peis representa o
convite ao didloge, e ndo a imposigdo. Neste processo, 0s participantes conse-
guem vislumbrar os minimos exigiveis a todos e, a0 mesmo tempo, respeitar a
diversidade.

Assim configurada, poderiamos dizer que a &tica de minimos (ou da justiga)
se ocupa da “dimensdo universalizavel do fendmeno moral, ou seja, daqueles
deveres de justica que sdo exigiveis a qualquer ser racional e que, definitivamente,
86 compdem umas exigéncias minimas.”™ Trata-se, pois, de um “conteddo moral”
que somente pode ser legitimado desde “estruturas universalistas e comunicati-
vas "™ A preocupagdo em defender e potencializar alguns minimos morais, por
mais diferentes que sejam os ideais dos diferentes grupos, possibilita superar o
“politeismo axiolégico” e as formas de vida particulares, potenciando uma convi-
véncia que alimenta desejos de justiga e igualdade entre todos. Como diz Haber-
mas, diante da diversidade de valores e 4 pluralidade de grupos com diferentes
identidades coletivas, qualquer referente universal das pretensdes de validade
supde a concordancia de todos os interessados e, ainda, que tais normas respon-
dam por igual aos interesses de todos."™ Tal pretensdo aspira a ser uma alternativa
que pretende dar sentido e configurar um minimo reconhecido por todos, apesar
do pluralismo, das distintas concepgdes de bern ou até mesmo quando se trata do
didlogo entre tradi¢des rivais.

Isso significa que o fendmeno moral ndo pode contar somente com procedi-
mentos, mas também com atitudes, disposicdes e virtudes."® Nesse sentido, a
ética de minimos representa um dos lados do fendmeno moral - ¢ lado dos princi-
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pios universais (exigéncias de justiga) - mas que, ao mesmo tempo, contempla
também as virtudes comunitarias (ou desejos de felicidade)." Como dois p6los
distintos, a divisdo € apenas conceitual, pois o justo € 0 bom nao podem ser ter-
minantemente separados. De fato, ndo & admissivel, portanto, “pensar em que
coisas podem ser exigiveis a toda pessoa sem Ller 4 nogdo de que e o gue faz feli-
zes as pessoas.”

As normas gerais néo representam uma sintese cultural ou uma dissolugéo do
diferente, alheio ou estranho; mas sim um procedimento no qual “cada uma das
culturas pode contribuir produtivamente & civilizagdo mundial que se encontra em
gestacdo unicamente se é respeitada no seu sentido préprio. Enfim, uma operagéo
que “ndo prescreve uma forma de vida particular.”™ Na verdade, a capacidade de
transcender o contexto tem um potencial “subversivo”, pois “permite gue estejam
expostos permanentemernite & critica e permite aos atores transcender e transfor-
mar og limites das situagdes.””

Afinal de contas, se as exigéncias de justiga se referem a alguns minimos de-
centes e validos (imprescindiveis) para todos, a ética de méaximos (ou éticas da
felicidade) procura assegurar aspiragdes ou ideais de

“bem viver, onde o conjunto de bens de gue os homens podemos gozar se apresenta
hierarquizadamente como para produzir a maior felicidade possivel. Sao, portanto, as
éticas de maximos que aconselham seguir seu modelo, nos convidam a tomar isso
como orientagao da conduta, mas ndo podem exigir que se siga, porque a felicidade é
coisa de aconselhamento e convite, néo de exigéneia.”™

De fato, se as normas sao universalizaveis, “a felicidade néo o 6.”" Entretan-

to, ndo deixa de ser a outra cara do fendmeno moral. A felicidade segue “conse-
lhos de prudéncia baseados na experiéncia, enquanto gue as normas constituem
hoje um minimo para a convivéncia, susceptivel de intersubjetivagéo e, portanto,
de objetivagdo.”™ Esta é a chave para entender a configuragdo de uma ética de
minimos e de maximos. Pois, ainda que na vida cotidiana, justica e felicidade
sejam duas caras de uma mesma moeda, as questdes de "juslica se nos apresen-
tam como exigéncias a que devemos dar satisfagdo, se nao queremos ficar sem
determinados minimos morais, enquanto que os ideais de felicidade nos atraem,
nos convidam, mas nao sao exigiveis.”™ Em definitiva, no terreno da felicidade, as
éticas de maximos “aconselham que caminhos seguir para alcancar a felicidade,
como organizar as diferentes metas a que uma pessoa se pode propor, os distintos

A. CORTINA, Etica aplicada y derocracia radical, op. cit., pp. 192-193.
A. CORTINA, La ética en la sociedad civil, op. cii., p. b3.
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bens que pode perseguir para conseguir sua felicidade. Agui no tem sentido
exigir o que se deve fazer; ndo tem sentido culpar alguém de que nio experimente
a felicidade como eu a experimento.”®

0O ideal de justiga e de vida boa s consegue efetivar-se no contexto do espa-
go social no gual convivem e/ou coexislem pessoas e grupos gque possuam distin-
tas bagagens culturais. Pois resulta incompreensivel exigir um “principio procedi-
mental de justiga que ndo pretenda ser compreendido e aceito por qualquer sujei-
to, ja gue todos eles gozam de competéncia comunicativa.”™ Identificar a moral
civica com uma moral de “minimos e de maximos” significa, portanto, que o fe-
noémeno moral apresenta duas facetas.” No terreno da justiga, os sujeitos compar-
tem uns minimos que ndo vém determinados por “projetos de felicidade, j& que
distintos grupos propdem diferentes ideais de vida boa, no marco de uma concep-
¢80 de mundo religioso, agnoéstica ou atéia, e nenhum tem direito a impd-la a
outros pela forga.”™ Por isso, um acordo de minimos ostenta sua base sobre uma
gtica civica.”™ Um projeto de uma “ética dos cidadaos de uma comunidade politica
concreta,”™

Este & o ponto a que querfamos chegar, j4 que uma concepcio de justica de-
ve ser configurada a partir do ethos de uma cornunidade concreta, nunca desde a
presumida neutralidade frente as distintas concepgbes de vida. Na verdade, a
articulagdo entre minimos e maximos supde a possibilidade de construir uma
sociedade mais justa e, a0 mesmo tempo, fornecer 0s recursos Necessarios para
que - desde esses minimos compartidos — cada sujeito defenda e persiga seus
préprios ideais de felicidade; ideais que, segundo Cortina, “configuram ja determi-
nados mdximos” que nem todos os cidaddos devem estar de acordo para convive-
rem juntos — ndo s para coexistir —, desde o mituo respeito e consideragéo. ™

Nesse sentido, podemos asseverar que a formulagdo ética de minimos e ética
de maximos permite situar 0 sujeitc como pertencente a uma comunidade. Este é
seguramente um outro ponto muito importante a considerar, pois garante o senti-
mento de pertenga como membro de uma comunidade concreta, assegurando
uma determinada forma de vida. Nesse sentido, s6 gquem se sabe reconhecido por
uma comunidade deste tipc como um dos seus e cobra sua propria identidade
como membro da mesma, pode-se sentir motivado para se integrar ativamente
nela.”*?

De fato, ser reconhecido por uma comunidade transforma o ideal de justica
ndo so em determinadas regras jurfdicas ou discursivamente sustentaveis, mas
que também se convertem num requisito capaz de delinear modelos de sociedade
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no sentido de reforgar nas pessoas o sentimento de pertenca a uma comunidade
viva. De fato, o entorno e “caldo de cultivo deste mundo nao & outio que a comu-
nidade, entendida como sedimento histdrico de cultura herdada e de identidades
pessoais criadoras.”™™

Tal exigéncia tem precondigdes muito exigentes, ja que as orientagoes da a-
¢ao estdo sujeitas a “forga capaz de motivar racionalmente 0s Processos de enten-
dimento” que se manifesta nas condicdes de reconhecimento intersubjetivo.'
Neste caso, encontramos uma sintonia com a proposta habermasiana, onde a
aproximacdo de horizontes permite garantir “o potencial universalista de uma
razdo encarnada lingliisticamente e anima deste modo a busca da compreensao
intercultural.”™ Trata-se de um “dialogo hermenéutico” entre as diversas culturas,
atitude que permite ultrapassar 0 provincialismo de cada uma e, a0 mesmo tempo,
superar as tensoes, e poder assim “contribuir produtivamente a civilizagado mun-
dial que se encontra em gestagdo."™*

As duas faces do fendmeno moral nao representam uma separagao radical en-
tre o moral (razdes morais) e o ético (razdes éticas). Do mesmo modo, quando se
atesta que as razdes eticas sdo garantidas pela historia e pelas tradigoes nao signi-
fica que esses valores possam pertencer ao ambito de uma “comunidade frente as
demais. Melhor dizendo, nos referimos a valores morais, comuns, hoje ao ethos de
um bom numero de comunidades politicas, comunidades que se distinguirdo entre
si por caracteristicas consuetudindrias mais que morais.”"”

A pertenga a um grupo ou comunidade particular néo é coisa de benevolén-
cia, um simples reconhecimento, indulgente cu magnanimo, do outro como mem-
bro de um grupo e de seus direitos, mas de um principio de solidariedade. Tal
principio implica no reconhecimento do outro como pertencente ao grupo e cujos
interesses e necessidades fazem com gue uns se sintem particularmente integran-
tes de uma comunidade. Na verdade, isso tem que ver com uma teoria da socie-
dade capaz de assegurar ndo s¢ o reconhecimento, mas também criar adesao.
Pois, a dimensdo de pertenca a uma comunidade™ transforma o sujeito em ator,
sempre atento e preocupado em torno aos fins essencialmente humanos e cujos
direitos fundamentais ndo podem ser recusados. Neste sentido, uma proposta
universalista supde o didlogo com o diferente e estranho. As vezes, diz Habermas,
“nao nos enfrentamos com as cutras culturas” como sociedades estranhas, mas
que se impode a dominagdo através de uma violéncia organizada que serve para a
implantagdo de “suas verdades.”" A confrontagéo com o diferente ou com o pro-
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blemdtico representa o encontro de horizontes distintos. O encontro de diferentes
“mundos” s6 pode ser satisfatorio desde urn minimo comum £, consequentemen-
te, sem prejuizos a uma tradicdo particular ou outra; pelo contrario, que motive e
assegure a harmonia deste grande mosaico que representa o mundo da vida,

Dentro desse amplo horizonte do mundo da vida, os vinculos relevantes entre
sujeitos que agem e falam giram em torno ao reconhecimento reciproco, & solida-
riedade e aos compromissos de justiga. Neste sentido, esta implicita a necessida-
de de respeitar a originalidade e as proprias raizes de cada cultura ou forma de
vida particular, pois a ética de minimos e de méaximos supfe que os sujeitos te-
nham claro seus “respectivos pressupostos mentais antes de poder decodificar os
pressupostos partilhados dos discursos, as interpretagdes e orientagdes axiologi-
cas."™ Desta forma, néo somente a justica e a solidariedade, mas também a pet-
tenga, a tolerdncia, a igualdade, a liberdade, elc., assumem a tarefa de assegurar a
cada sujeito o sentimentoc de “pertenga a uma comunidade e de justica desta
mesma comunidade.”*"

Enfim, podemos concluir que as condigdes de justiga sdo irredutiveis, “porque
se os recursos fossem abundantes, 0s Interesses coincidissem e as pessoas fossem
boas, ndo haveria a necessidade de exercer essa modesta virtude que sd aspira a
dar a cada um o que lhe comresponde.” De todos modos, resulta impossivel ave-
riguar que é justo, se ndo admitimos determinados ideais de bem viver; ¢ de igual
modo impossivel configurar um ideal de felicidade sem contar com elementos de
justiga.'® O justo representa portanto um ideal de universalidade, ou seja, a gual-
quer ser racional,

Crelo que assim poderiamos insistir outra vez numa ética sem exclusées,™ por-
que o reconhecimento de todos, além de prineipios universais, mantém sempre a
referéncia a um contexto concreto do mundo de vida, um contexto de experiénciag
possivels entre sujeitos que sentem, falam e agem. De fato, se falar ¢ agir, a raciona-
lidade comunicativa néo tem outro remedic que patrocinar uma reconstrugdo desse
saber intuitivo e antepredicativo e, por suposto, garantir um minimo de valores e
normas que possam ser reconhecidas como validas para todos. Em outras palavras,
estarfamos diante de uma filosofia que ndo s6 favorece, mas que define e exige um
nucleo moral ao didlogo intercultural. Este didlogo nao pode ser reduzido a um
acordo fatice ou, entdo, num simples contrato entre sujeitos, mas que expressa o
sentido de “algumas exigéncias pos-convencionais de fundamentagdo”, cuja rele-
vancia a encontramos no conteddo moral da experiéneia comunicativa,
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