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O MAIS ANTIGO PROGRAMA DE
SISTEMA DO IDEALISMO ALEMAQ

Apresentacao, tradugao e comentario de
Joaosinho Beckenkamp®

SINTESE - Neste artigo, o autor apresenta a tra- AEBSTRACT - In this article, the author presents
dugdo e comentario do escritc "0 mais antigo pro- a translation and commentary of the writing,
grama de sistema do idealismo aleméao", texto “The oldest programme of the system of German
muito importante para a investigagao da génese idealism”, a very decisive text for research m
do idealismo alemao. O autor defende a posi¢ao the sources of German idealism. The paper
de que o texto poderia ter sido escrito tanto por defends the view that the text could have been
Hegel quanto por Schelling, apesar de haver indi- written by either Hegel or Schelling, although
cios suficientes para se considerar Hegel como o there is more evidence in support of Hegel's

autor. authorship.
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1 Apresentagao

Em 1917, Franz Rosenzweig publicou, sob o titulo de Das diteste System-
programm des deutschen ldealismus ("0 mais antigo programa de sistema do idea-
lismo alemio"), um pequeno texto, ocupando frente e verso de uma folha que
fora adquirida pela Biblioteca Real de Berlim em um leilao de 1913, Apesar de o
texto ter sido lavrado indubitavelmente pela mac de Hegel, Rosenzweig atribuiu
sua autoria a Schelling, sugerindo que Hegel teria apenas feito uma copia do
mesmo.

Na época, Rosenzweig estava fascinado pelo pensamento de Schelling, de cujas
idéias faz amplo uso em seu Jer Stemn der Frivsung (1921). Tendo datado o frag-
mento entre abril e agosto de 1796, parecia-lhe improvavel que o mesmo tivesse
sido concebido por Hegel, que na época se encontrava ainda em Berna, as voltas
com uma recep¢ac das idéias de Kant. Em um tom categdrico, Rosenzweig pro-
cura mostrar que somente Schelling poderia ter sido o autor do fragmento, pois s6
ele teria atingido, na data em questdo, o ponto de vista defendido no texto. Os
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quatro momentos essenciais do texto (a superagao da doutrina kantiana dos pos-
tulados praticos, a proposta de uma nova filosofia da natureza, a centralidade da
experiéncia estética e a exigéncia de uma nova mitologia) como que esbocam o
desenvolvimento de Schelling desde 1794-5 até o periodo tardio do resgate da mi-
tologia e da revelagao.

Mas teria Schelling chegado em 1796 a esbogar de forma tao sistematica as
linhas basicas de seu desenvolvimento futuro? Pareceria antes que, nos textos da
época, Schelling defendia outras idéias, o que levou a um certo ceticismo em rela-
Gao a tese de Rosenzweig. Wilhelm Béhm chegou mesmo a defender, em 1926, a
tese de que Holderlin seria o autor do fragmento®. Afinal, Holderlin teria superado,
ja em 1795, a posigao de Fichte e de Kant, propondo um resgate da idéia de unida-
de original entre pensamento e natureza, espirito e matéria, espontaneidade e
receptividade. Contra Bohm, Ludwig Strauss assume, em 1927, a defesa da posi-
¢ao de Rosenzweig? argumentando que, apesar de suas incursdes no terreno da
filosofia, o poeta Holderlin sempre teve uma relagao problematica com a filosofia,
nao sendo de lhe atribuir o programa de um sistema filosofico a ser desenvolvido
no futuro. Com a discusséo entre Bohm e Strauss, acabou se firmando, no inicio
dos anos 30, a posigao de que Schelling teria escrito o programa, adotando em
alguns pontos idéias de Holderlin, e que Hegsl teria posteriormente feito uma
copia do texto de Schelling.

Firmou-se, assim, uma opiniao que prevaleceu por décadas, até que, em 1965,
Otto Poggeler reacendeu o debate em torno a autoria do fragmento, defendendo a
tese de que Hegel no sb copiou o texto, mas que ele & também seu autor’. Em tom
igualmente categérico, Pdggeler procura mostrar que o texto & indubitavelmente
da autoria de Hegel, analisando pardgrafo por paragrafo, no intuito de mostrar que
as idéias al propostas podem muito bem ser atribuidas, ainda que em programa,
ao Hegel que reencontra seu amigo Holderlin no inicio de 1797. Para tanto, Poggeler
tem de colocar em duvida a datagao de Rosenzweig, sugerindo que o texto pode
provir de 1796, mas que ele pode muito bem ter sido escrito nos primeiros meses
de 1797. Com isto, torna-se compreensivel que Hegel tenha proposto a experién-
cia estética como central para seu proposito, pois na época é Holderlin que defen-
de e desenvolve esta posi¢ao em sua produgao poética. Assim, Hegel teria conce-
bido um programa de filosofia na proximidade de Holderlin, sendo dispensavel a
hipbtese da participacao de Schelling na elaboragao do mesmo. A tese de Poggeler
foi imediatamente acolhida pelos estudiosos de Hegel, que passaram a reivindicar
o texto como sendo da autoria de Hegel. Klaus Dusing procurou reforcar a tese de
Piggeler, mostrando que a idéia de uma reformulagéo da doutrina kantiana dos

1 Cf W Bohm, "Hélderlin als Verfasser des Altesten Systemprogramms des deutschen Idealismus”,
in: Deutsche WViertejahrsschrift fiir Literaturwissenschaft und Gelstesgesclichte 4 (1926), p. 339-426.

2 Cf L. Strauss, "Holderlins Anteil an Schellings frihem Systemprogramm®, in: Jeussohe
Vierteljahrsschrift fir Literaturwissenschaft und Geistesgeschichte 5 (1927), p. 679-734.

¥ Cf 0. Poggeler, "Hegel, der Verfasser des altesten Systemprogramms des deutschen Idsalismus”, in:
Hege! Studien, Bh 4 Hegel-Tage Urbino, 1965 (1959), p. 17-32.
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postulados caracteriza os esforgos do jovem Hegel!. Apesar de considerar plausi-
vel a tese da autoria de Hegel, Dieter Henrich sugeriu que seria recomendavel
deixar a pesquisa dos primoérdios do idealismo alemac avangar um pouco mais,
para s6 entao voltar a discutir a autoria do mais antigo programa do idealismo
alemao’. Mas também a autoria de Holderlin® e de Schelling” voltou a ser defendi-
da. Diante da dificuldade de decidir acerca da autoria do fragmento, Manfred Frank
e Gerhard Kurz chegaram mesmo a propor que se leve em consideracao a possibi-
lidade de que uma quarta pessoa tenha sido seu autor®,

Neste contexto da reivindicagao de autoria, torna-se fundamental a datagao
do documento. Para uma datacéo mais precisa, foi preciso esperar até 1979, quan-
do se localizou na Polénia o original, dado por perdido desde o fim da Segunda
Guerra Mundial. Até ali, s6 se tinha & disposicao uma fotografia do documento,
um presente de Strauss a Martin Buber. Uma anélise minuciosa do original permi-
tiu a Christoph Jamme e Helmut Schneider limitar o periodo de redagéo em fins de
1796 e infcio de 1797%, confirmando basicamente a datagdo sugerida por Péggeler.
Alias, Jamme e Schneider tratam o fragmento como sendo da autoria de Hegel,
néo vendo no original indicios de que se trate de uma mera copia de um outro
texto (perdido).

A discussé@o em torno & autoria do fragmento certamente nao chegara a um
fim, particularmente porque tanto os estudiosos de Hegel quanto os de Schelling
encontram nele um documento essencial para a articulagao de suas respectivas
investigagoes. No caso de Hegel, o texto € fundamental para langar luz sobre seu
desenvolvimento em Berna e Frankfurt, portanto no periodo anterior a Jena. Em
um primeiro momento, a pesquisa hegeliana tendeu a considerar os textos deste
periodo como reflexdes teologicas juvenis, de pouco interesse para o desenvolui-
mento filosofico de Hegel. S6 com o avango do estudc destes textos foi-se tornando
claro que eles tém sua motivagao em uma apropriagao e superagao da filosofia
kantiana, o que significa seu resgate para a pesquisa filosdfica do desenvolvimen-
to do jovem Hegel. Neste contexto, o fragmento de um programa de sistema é um
documento precioso para os hegelianos, por permitir uma articulagao dos interes-
ses filosoficos de Hegel no periodo em questao.

Por outro lado, o texto constitui também um documento importante para a
investigagao de Schelling, por razoes distintas. No caso de Schelling, encontra-se

+ Cf K. Dusing, "Die Rezeption der Kantischen Postulatenlehre”, in: Kege/-Stuaien, Bh, 9: Das dlteste
Systemprogramm (1969), p. 53-90.

5 Cf D.Henrich, "Aufklérung der ilerkunft des Manuskripts ‘Des alteste Systemprogramm des deutschen
[dealismus™, in: Zestschnft fir philosopiische Forschung 30 (1976), p. 510-528.

8 Cf Fr. Strack, "Das Systemprogramm und kein Ende", in: Aegel-Studien, Bh. & Das diteste
Systemprogramm (1968), p. 107-150.

T Cf R Tillietts, "Schelling als Verfasser des Systemprogramms?”, in: Hegel.Stuclien, Bh. 9; Das dlteste
Systemprogramm (1969), p. 35-52,

8 Cf M. Frank e G. Kurz (ed.), Materialien zu Schellings philosophischen Anfingen, Frankfurt a. M.,
Suhrkamp, 1975, p. 31.

¢ Cf Ch. Jamme e H. Schneider (ed), Mythologre der Vernunit: Hegel "dltestes Systemprogramm des
deutschen Idealismus”, Frankfunt a M., Suhrkamp, 1984, p. 36-43.
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a dificuldade de enquadrar seu desenvolvimento em um unico movimento siste-
matico, Assim, para muitos parecera que ele salta de uma defesa da posicao de
Fichte para uma filosofia da natureza, que parece seu oposto, passando dali a um
sistema identitério e, mais adiante, a um resgate da mitologia, etc. Como o frag-
mento de programa de sistema refine em um Gnico esbogo estes diverses momen-
tos, ele é muito interessante para os estudiosos de Schelling, por sugerir que seu
desenvolvimento segue um certo esquema, esbogado precisamente no programa,
A pesquisa de Schelling ganha, assim, uma articulagao que parece faltar nas di-
versas fases do autor,

Tendo em vista este contexto da recepgao, o comentario aqui feito se norteia
pela idéia de que o texto poderia ter sido escrito tanto por Hegel quanto por
Schelling, apesar de haver indicios suficientes para assumir que ele seja de Hegel.
O lugar e a importancia do mesmo para a investigacao da génese do idealismo
alemao deverdo ficar patentes no proprio comentario. A tradugao segue o texto
estabelecido por Eva Moldenhauer e Karl Markus Michel'®, com adaptagao da or-
tografia e pontuacéo; para permitir o cotejo critico, reproduz-se também o original
pela edigao critica de Jamme e Schneider'’.

2 Texto original

[zecto]

eine Ethik. Da die ganze Metaphysik kinftig in dfie] Mora/ féllt — wovon Kant mit seinen
beiden praktischen Postulaten nur ein Beispie/ gegeben, nichts erscadoft hat) so wird diese
Fthik nichts anders als ein volltdndiges System aller Ideen, oder, was dasselbe ist, aller
praktischen Postulate <enthalten> seyn. die erste Idee ist natiirlich dfie| Vorst(ellung| von
mirselbst, als enem absolut freien Wesen, Mit dem freyen, selbsbewuBten Wesen tritt zugleich
eine ganze W&t~ aus dem Nichts hervor - die einzig wahre und gedenkbare Schduiung aus
Nichts—- Hier werde ich auf die Felder der Physik herabsteigen; die Frage ist diese: Wie mufl
eine Welt fiir ein moralisches Wesen beschaffen seyn? Ich mochte unsrer langsamen an
Experimenten mihsam schreitenden - Physik, einmal wieder Flugel geben.

So -wenn die Philosophie die Ideen, die Erfahrung die Data angibt, kénnen wir endlich
die Physik im GroBen bekommen, die ich von spatern Zeitaltern erwarte. Es scheint nfich]t
daR die jezige Physik einen schopferischen Geist, wie der unsrige ist, odler] seyn soll,
befriedigen konne.

Von der Natur komme ich aufs Menschenwerk die 1dee der Menschheit voran — will ich
zeigen, daB es keine Idee vom Staar gibt, weil der Staat etwas mechanisches ist, so wenig
als s eine Ides von einer Maschine gibt. Nur was Gegenstand der Areifert ist, heist /des.
Wir mii3en also auch iiber den Staat hinaus! - Denn jeder Staat muB freie Menschen als
mechanisches Ridewerk behandeln; u[nd| das soll er nicht; also soll er aufhdren. Thr seht
von seht von selbst, daf hier alle die Ideen, vom ewigen Frieden u.s.w. nur untergeordnete
Ideen einer hohern Idee sind. Zugleich will ich hier d[ie] Principien fir eine Geschichte der
Menschheit niederlegen, u[nd] das ganze elende Menschenwerk von Staalt, Verfaung,

10 Cf G. W, F. Hegel, Zrihe Sehnfien (Werke 1), Frankfurt a. M., Suhrkamp, 1971, p. 234-236.

11 Cf Ch. Jamme e H. Schneider (ed), Mithologie der Vernunft: Hege! ‘dltestes Systemprogramm des
deutschen ldeakismus™ p. 11-16. Nesta edicéo, usa-se < > para indicar palavras niscadas no manus-
crito e | | para complementos dos editores.
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Regierung, Gesetzgebung - bis auf die Haut entblésen. Endlich kommen dlie] Ideen von
einer morallischen| Welt, Gottheit, Unsterblichkeit — Umsturz alles <Aberglaubens>
Afterglaubens, Verfolgung des Priesterthums, das neuerdings Vernunft heuchelt, durch dfie]
Vernunft selbst. — <die> absolute Freiheit aller Geister, die dlie] intellektuelle Welt in sich
tragen, u/nd] weder Gott noch Unsterblichkeit auwsser sic/ suchen diirfen,

Zuletzt die Idee, die alle vereinigt, die Idee der Schédnheit, das Wort in hoherem
platonischen Sine genomen. Ich bin nun iberzeugt, dal der hichste Akt der Vernunft, der,
indem sie alle [deen umfast, ein dsthe <sti>tischer Akt ist, und daB Wahrher und Giite, nur
I der Schdnheitverscwistert sind - Der Philosoph muf eben so viel Asthetische Kraft besitzen,

[versol

als der Dichter, die Meschen ohne dsthetischen Sinn sind unsre BuchstabenPhilosophen. Die
Philosophie des Geistes ist eine asthetische Philos|ophie] |.] <M> Man kan in nichts geistreich
seyn <,> selbst iiber Geschichte kan man nicht geistreich raisoniren - chne ésthetischen
Sinn. Hier soll offenbar werden, woran es eigentlich den Menschen fehlt, die keine Ideen
verstehen, —und treuherzig genug gestehen, dall ihnen alles dunkel ist, schald es uber Tabellen
u[nd] Register hinaus geht.

Die Poesie bekommt dadurch [einje héhere Wilrde, sie wird am Ende wieder, was sie
am Anfang war - Lehverin der <Geschichte> Menschheit, denn es gibt keine Philosophie,
keine Geschichte mehr, die dichtkunst allein wird alle ibrigen Wissenschaften und] Kunste
uberleben.

Zu gleicher Zeit horen wir 50 oft, der groBe Hauffen miiBe eine sinniiche Religionhaben,
Nicht nur dle]r grofie Hauffen, auch der Phil|osoph] bedarf ihrer. Monotheismus der Vern[unft]
u[nd] des Herzens, Polytheismus d[e|r Einbildungskraft u[nd] der Kunst, dis ists, was wir
bedirfen!

Zuerst werde ich hier von einer Idee sprechen, die so viel ich weiB, noch in keines
Menschen Sinn gekommen ist — wir miien eine neue Mythologie haben, diese Mythclogie
aber muB im Dienste der Ideen stehen, sie mus [ein]e Mythologie der Vernunt werden.

Ehe wir die Ideen 4sthetisch d.h. mythclogisch machen, haben sie fiir das [o/% kein
Interesse ulnd| umgek|ehrt] ehe djie] Mythol[ogie] verninftig ist, mufl sich d[e]r Philos(oph]
1hrer schamen. So missen endlich aufgekiarte ujnd] Unaufgeklarte sich d|ie] Hand reichen,
die Myth[ologie] muf philoscphisch werden, und das Volk verniinftig, ujnd] dfie] Phil{osophie]
mulB mythologisch werden, um die Philosophen sinnlich zu machen. dann herrscht ewige
Einheit unter uns. Nimmer der verachtende Blik, nimmer das blinde Zittern des Violks vor
seinen Weisen u[nd] Priestern. dan erst erwartet uns géerche Ausbildung aller Krafte, des
Einzelnen sowoh! als aller Individuen <, >. Ksine Kraft wird mehr unterdrikt werden, dann
herrscht allgemeine Freiheit und Gleichheit der Geister! — Ein hoherer Geist vom Himmel
gesandt, muB diese neue Religion unter uns stiften, sie wird das letzte, grdste Werk der
Menschheit seyn.

Tradugao
uma ética. Uma vez que toda a metafisica pertence doravante & moral/ - do

que Kant, com seus dois postulados praticos, deu apenas um exemplo, sem nada
esgotar —, assim esta ética nada mais serd do que um sistema completo de todas
as idéias ou, o que é o mesmo, de todos 0s postulados praticos. A primeira idéia é
naturalmente a representagdo de mim mesmo como um ser absolutamente livre.
Com o ser livie e consciente-de-si aparece ao mesmo tempo todo um munde - do
nada -, a Uinica verdadeira e pensavel criacdo do nada. - Aqui descerel até os
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campos da fisica; a questao é esta: como deve ser constituido um mundo para um
ser moral? Eu gostaria de voltar a dar asas & nossa fisica vagarosa e que procede
morosamente com experimentos.

Assim, se a filosofia fornece as idéias e a experiéncia os dados, poderemos
finalmente chter a fisica em grande escala, que espero de épocas futuras, Nao
parece que a atual fisica poderia satisfazer um espirito criativo, como é ou deve
SEr 0 10§80,

Da natureza eu chego & cbra Aumana. Comegando pela idéia da humanidade,
quero mostrar que ndo hé idéia do £stado, porque o Estado é algo meeanico, tao
pouco quantc h4 uma idéia de uma mdguina. Apenas o que e objeto da /Zberdade
chama-se Jjdédla. Portanto, temos de ir além do Estado! - Pois todo Estado tem de
tratar homens livres como engrenagem mecénica, e isso ele nao deve fazer; por-
tanto ele deve acabar. Vedes por vs mesmos que aqui todas as idéias da paz
perpétua, etc., sao apenas idéias subordinadas de uma idéia superior. Ao mesmo
tempo, qUEro expor aqui 05 pPrinciplos para uma 2istoria da humanidade e desnu-
dar inteiramente toda a miseravel obra humana de Estado, constitui¢ao, governo €
legislagao. Finalmente, vém as idéias de um mundo moral, divindade, imortalida-
de, — derrubada de toda crendice, perseguigac do clero, que ultimamente finge
razao através da prépria razao. - Liberdade absoluta de todos 0s espiritos que
trazem em si o mundo intelectual e nido devem procurar fora de s/ nem Deus nem
imortalidade.

Por fim, a idéia que ratine a todas, a idéia da be/eza, tomando-se a palavra em
sentido superior, platénico. Estou agora convencido de que o supremo ato da ra-
zdo, aquele em que ela abarca todas as idéias, é um ato estético e que verdade e
bondade sao irmanadas somente na beleza. O fildsofo tem de possuir tanto forga
estética quanto o poeta. Os homens sem senso estético sdo nossos filosofos lite-
rais. A filosofia do espirito ¢ uma filosofia estética. N2o se pode ser espirituoso em
nada, até mesmo scbre histéria, ndo se pode raciocinar de forma espirituosa - sem
senso estético. Aqui e para se tornar patente o que propriamente falta aos homens
que nac entendem idéias - e admitem bastante ingenuamente que tudo lhes é
obscuro assim que vai além de tabelas e registros.

A poesia adquire com isto uma dignidade superior, ela volta a ser no final o
qUE era N0 Comego — mestra da humanidade, pois Néo hé mais filosofia nem histo-
ria, apenas a arte poética sobreviverd a todas as demais ciéncias e artes.

Ao mesmo tempo, ouvimos tantas vezes que a grande massa precisaria de
uma zeigido sensivel. Nao so a grande massa, também o filésofo precisa dela.
Monoteismo da razao e do coragio, politefsmo da imaginagao e da arte, é disso
(ue precisamos.

Primeiro falarei aqui de uma idéia que, quanto eu saiba, nao ocorreu ainda a
ninguém - precisamos de uma nova mitologia, mas esta mitologia tem de estar a
servigo das idéias, ela tem de se tornar uma mitologia da sazao.

Enquanto ndo tornarmos as idéias estéticas, quer dizer, mitologicas, elas ndo
tém interesse para o povo, € vice-versa, enquanto a mitologia néo for racional, o
filosofo tem de ter vergonha dela. Assim, finalmente esclarecidos e nac-esclareci-
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dos tém de se dar 2 mao, a mitologia tem de se tornar filoséfica e o pove racional,
e a filosofia tem de se tornar mitolégica para tornar os filsofos sensiveis. Entdo
reinard perpétua unidade entre noés. Nao mais o olhar de desprezo, nao mais o
tremor cego do povo diante de seus sabios e sacerdotes. Somente entéo nos aguarda
um desenvolvimento Jgua/ de todas as forcas, tanto do individuo quanto de todos
os individuos. Nenhuma forga serd j4 reprimida. Entdo reinard universal liberdade
e igualdade dos espiritos! - Um espirito superior, enviado do céu, tem de fundar
entre nos essa nova religifo, ela sera a tltima e maior obra da humanidade.

4 Comentario

De acordo com o contedido, o texto pode ser dividido em trés partes, articulan-
do cada uma delas um conjunto de idéias correlatas, a ponto de se estabelecer
entre as partes um principio de incompatibilidade. A primeira parte vai do primei-
ro ao terceiro paragrafo e se articula em torno a idéia da moral, entendida em um
sentido fortemente marcado por Kant. A segunda parte compreende os dois paré-
grafos seguintes e toma a idéia da beleza como norteadora do que deveria ser
empreendido. A terceira parte abrange os trés tiltimos paragrafos e gira em torno
a idéia da religido, agora reivindicada como mitologia da razao.

uma ética. ...

Apesar de ser possivel considerar a expressac “uma ética" o titulo do frag-
mento, tudo indica que se trata da parte final de uma frase que se encontrava em
uma pagina anterior, que se perdeu. M. Frank vé na expressao o antincio do "pro-
grama de uma filosofia monista, que, em analogia com a £thica de Espinosa, deri-
va todas as suas proposicoes em passos dedutivos - more geometrico"?. Mesmo
deixando de lado o aspecto do more geometrico, a relagao com a £thica de Spinoza
e importante e, caso se assuma a autoria de Schelling, pode ser documentada com
passagens de outros textos seus do mesmo pericdo. Na correspondéncia com Hegel,
Schelling anuncia, em janeiro de 1795, seu trabalho em Do £u como principio da
filosofiz, nos seguintes termos: “Trabalho agora em uma Etica a la Espinosa; ela
deve propor 0s principios méaximos de toda filosofia, nos quais se unifica a razao
tedrica e pratica"®, E no prefacio a Do £u como principio da flosofia, publicado em
abril de 1795, conclui: “e posso esperar que me seja reservado ainda algum tempo
feliz, em que se me torne possivel dar realidade a idéia de propor uma contrapartida
a Etica de Espinosa"*. Schelling tinha, portanto, em mente 0 projeto de uma Etica
como contrapartida & Athica de Espinosa; aparentemente, ele pretendia apresen-
tar, com o mesmo rigor de Spinoza, um sistema em que o Eu absoluto tomaria o

2 M. Frank, Der kommende Gott: Vorlesungen tber dre Newe Mythologie, Frankfurt a. M, Suhrkamp,
1982, p. 156.

13 Carta de Schelling a Hegel, de 08.01.1795, in: Ariefe von und an Hegel, Band 1: 1785-1812 (ed. de J.
Hoffmaister], Hamburg, F Meiner, 1952, p. 14,

4 ¥ W.J. Schelling, Vom Joh als Prinzip der Phifosophie, in: E W, J. Schelling, Samtiche Werke, Ab. [,
Bd. 1 (SW [/1), Stuttgart, Cotta, 1856, p. 159.
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lugar da substéncia de Espinosa. Se a expressao “uma ética" é interpretada neste
sentido, tem-se um bom reforco da tese de que Schelling seria o autor do fragmen-
to. Mas a carta a Hegel documenta também que Hegel estava bem a par deste
proposito de Schelling, sendo possivel que se propusesse algo semelhante. Ade-
mais, nada obriga a interpretar a expressao no sentido mencionado, permanecen-
do a relagao com Espinosa, no que diz respeito ao fragmento, uma mera conjetura.

.. toda a metafisica pertence doravante @ moral ...

A partir da filosofia critica kantiana, tornou-se comum a exigéncia de partir,
em filosofia, da moral, mesmo no que diz respeito a metafisica. Na Criéica da razdo
pura, Kant estabelecia que ndo é possivel chegar a um conhecimento positivo dos
objetos especificos da metafisica, quais sejam, a alma, a liberdade e Deus; com
relago a eles, a critica da razdo chega a estabelecer, no entanto, a necessaria
ignorancia, se o ponto de partida deve ser tedrico, Tratada negativamente em suas
pretensdes tedricas, a metafisica, ou, mais exatamente, os objetos tradicionais da
metafisica especial, recebe uma fungao positiva no dominio pratico, por salvaguar-
dar, diante de toda pretensao tedrica do ccnntrarzo a imortalidade da alma, a liber-
dade da vontade e a existéncia de Deus. E preciso contestar as pretensoes da
razio em seu uso especulativo, de que resulta a metafisica tedrica tradicional, para
assegurar a possibilidade de assumir no dominio pratico o que as interminaveis
discussoes da metafisica ameacam deixar em descrédito permanente: “Eu nao
posso sequer assumir Deus, liberdade e Imortalidade em favor do uso pratico ne-
cessario de minha razdo, se ndo contestar ao mesmo tempo & razao especulativa
sua pretensao a conhecimentos transcendentes” (£71, BXXX). A negacao das pre-
tensdes da metafisica ou da razao tedrica especulativa vem a par de uma defesa
de seus objetos, entendidos como necessarios para atender a certas exigéncias de
moralidade: “Assim, as idéias transcendentais servem, mesmo gue nao para nos
ensinar positivamente, pelo menos para suprimir as atrevidas opinides do materia-
lismo, naturalismo e fatalismo, que estreitam o campo da razao, para assim criar
espago para as idéias morais fora do campo da especulagdo” (Prol, A86). Como
estas idéias resumem o proposito da metafisica, negar sua funcionalidade tedrica,
para lhes conferir uma fungao relacionada as exigéncias da moral, significa colo-
car a propria metafisica a servigo da moral, e levara a tratar a metafisica na pers-
pectiva dos pressupostos da moralidade, como faz o proprio Kant, depois Fichte, e
mesmo Schelling e Hegel, em um primeiro momento.

. Kant, com seus dois postulados praticos ...

Nega-se, na Critica da razéo pura, que se possa conhecer algo positivo acerca
da imortalidade da alma, da liberdade e de Deus, Kant afirma, na Critica da razao
prética, que a razao mesma tem de postular a imortalidade da alma, a liberdade
da vontade e a existéncia de Deus. A doutrina dos postulados praticos de Kant
concebe, portanto, trés postulados. A partir de Fichte, no entanto, a liberdade passa
a ser tratada como o fato mais elementar de que tem de partir toda filosofia, a
liberdade do eu de se pér a si mesmo e todo o resto. E natural, assim, que, a partir
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de Fichte, a doutrina dos postulados fique limitada acs postulados praticos da
imortalidade da alma e da existéncia de Deus. Estes dois postulados, em particu-
lar, impoem-se, na filosofia moral kantiana, com base no conceito do sumo hem,
em que a razao pratica pura projeta sua teleclogia moral. Partindo do conceito de
sumo bem, como de um fim necessério da razao, Kant descortina, por um lado,
uma perspectiva transcendente para o individuo, autorizando sua esperanga na
subsisténcia da pessoa moral, no intuito de permitir seu progresso na moralidade,
e sua fé na existéncia de Deus, como garantia tiltima de que moralidade e felicida-
de nao permanecer&o para sempre em descompasso; por outro, descortina-se para
a espécie humana a perspectiva de um progresso infinito na historia, alimentando,
assim, a esperanga de que os esforcos da humanidade no sentido de sua moralizagao
serao um dia coroados de sucesso, com a realizagao do sumo bem sobre a Terra.
Vé-se, pois, que os dois postulados praticos, mencionados pelo fragmento, néo
sao, em Kant, apenas um exemplo, mas que eles constituem, mesmo para Kant,
desdobramentos importantes da teleologia moral, a par das conseqiiéncias em ter-
mos de pensamento da historia e de concepgéo da natureza (a natureza ou o mun-
do visto na perspectiva das conseguéncias da moral).

Schelling tematiza explicitamente os dois postulados préticos em suas Cartas
filosoficas sobre dogmatismo e criticismo, mvesugando as conseqiéncias da ana-
logia que se estabelece entre os dois postulados: “esses mesmos fildsofos [do
criticismo| afirmam & completa analogia entre os doss postulados praticos, o pos-
tulado da existéncia de Deus e 0 da imortalidade"!s, Da parte de Hegel, encontra-
se a concentracdo da abordagem nos dois postulados em um texto que, sequndo a
datagdo geralmente admitida, teria sido escrito em 1792/93, portanto ainda em
Tubingen: “Considero aqui conhecimento de Deus e imortalidade como parte da
religiao somente até onde a necessidade da razao pratica exige"'®. E, pouco adian-
te, explicita em termos bem kantiancs o que vem a ser a necessidade da razo
pratica; “Para poder esperar que se torne real no todo o sumo bem, do qual nos
compete como dever realizar uma das partes constitutivas, a razao pratica exige
fé em uma divindade - em imortalidade"", Através da correspondéncia, Hegel se
mantém a par dos desenvolvimentos que Schelling realiza, particularmente em
relagéo a doutrina dos postulados. Em abril de 1795, Hegel escreve entusiasmado
a Schelling: “Em um novo estudo dos postulados da razao pratica, tive nogoes
daquilo que tu me explicavas claramente em tua tltima carta, que encontrei em
teu escrito e que o Findamento da douirina da ciénera de Fichte me esclarecerd
completamente" '8, O que se encontra de novo, nesses desenvolvimentos de Fichte
e de Schelling, diz respeito & idéia de liberdade, que passa a ser a idéia suprema e
o principio de que se tem de partir em filosofia; em sua carta, Hegel explicita tam-
bém este ponto: “mas por que se tardou tanto para chegar a colocar mais alto a

s F W, J. Schelling, Phiosophische Brefe uber Dogmatismus und Kriticismus (SW 1/1), p. 333.

§ (. W Hegel, Flihe Schriften (Werke 1), p. 16.

Y G. W. Hegel, Fruhe Schriften (Werke 1), p. 17,

8 (Carta de Hegel a Schelling, de 16.04.1795, in: Brefe von und an Hegel Band 1: 1785-1812, p. 24.
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dignidade do homem, a reconhecer sua faculdade da liberdade, a qual o pde na
mesma ordem de todos os egpiritos?"®,

.. sem nada esgolar ...

A insisténcia em que a doutrina kantiana dos postulados nada esgotou tem
sua motivagao no contexto imediato da primeira recepcao da filosofia critica
kantiana. Como mostrou D. Henrich?®, os jovens estudantes de teclogia do Institu-
to de Tubingen, particularmente Hegel, Holderlin e Schelling, depararam-se, no
inicio dos anos 1790, com um programa de cooptagao da doutrina kantiana dos
postulados por parte de alguns tedlogos protestantes, os quais passaram a se va-
ler particularmente do postulado da existéncia de Deus, para fazer entrar pela
estreita porta da moralidade os dogmas da ortodoxia crista. Ora, os jovens da nova
geragéo, entusiasmados com o ideario da Revolugao Francesa, viam em Kant antes
o arauto da liberdade e dos direitos humanos; as conseqiéncias dogmaticas tira-
das pela teologia ortodoxa tinham de ser combatidas, tornando ademais suspeita
a propria exposicao feita por Kant, que passa, entéo, a carecer de uma reexposi¢ao
ou mesmo de uma melhor fundamentacao.

Este contexto estd bem documentado em uma carta de Schelling a Hegel, es-
crita quando Schelling se encontrava ainda no Instituto e Hegel ja estava em Ber-
na. Nesta carta, Schelling caracteriza o procedimento dos seus professores: “que a
teologia, a qual ja comegava a se tornar febril, agora logo se tornara mais saudavel
e se apresentard mais forte do que nunca. Todos os dogmas possiveis ja foram
agora transformados em postulados da razao pratica, e, onde demonstragoes teo-
rico-histéricas sao insuficientes, ali a razéo prética (de Tibingen) corta o nd. B
uma delicia assistir ao triunfo destes heréis filosoficos"#. A correspondéncia de
Schelling deste periodo nao deixa divida quanto a sua insatisfagao com esta apro-
priagao teoldgica de elementos da filosofia kantiana. Neste contexto, torna-se de
certa maneira urgente o programa de fornecer os principios do sistema critico, que
j4 vinha animando o pensamento de Reinhold e de Fichte. Se o texto kantiano
pode ser usado para dar um novo alento & teologia dogmatica, entao e preciso
aprofundar o espirito critico e chegar a principios que nao permitam mais o desvio
dogmatico. Neste sentido, compreende-se a adeséo ao programa de Fichte, anun-
ciado por Schelling na carta a Hegel: “A filosofia ndo chegou ainda a seu termino.
Kant forneceu os resultados; ajnda faltam as premissas. E guem pode entender
resultados sem premissas? ... O, os grandes kantianos que ha agora em toda par-
tel Eles pararam na letra e se benzem por ver ainda tanta coisa diante de si. Estou
firmemente convencido de que a velha supersticdo, nao apenas da religiao positi-
va, mas também da assim chamada religiao natura.l ja esta de novo combinada,
na cabega da maioria, com a letra kantiana. - E um prazer assistir como eles sa-

¥ Carta de Hegel a Schelling, de 16.04.1795, in: Zrefe von und an Hegel, Band 1: 1785-1812, p. 24.

2¢ Cf. D. Henrich, "Plulosophische -theologische Problemlage im Titbinger Stift zur Studienzeit Hegels,
Holderlins und Schellings", in: Helderin-Jahrbuch XXV (1986-87), p. 60-92.

2 (arta de Schelling a Hegel, de 06.01.1795, in: Zrefe von und an Hege/ Band 1 1785-1812, p. 14.
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bem puxar pelo fio a demonstragéo moral"#. Tomado em sua letra, o texto kantiano
de fato apresenta uma demonstragdo moral da existéncia de Deus, a qual pdde ser
aproveitada para langar um novo fundamento da teologia dogmatica. Mas, qual &
o espirito ou a verdadeira intengao da filosofia critica, senao a de fornecer os prin-
cipios da moralidade e da liberdade? Se o texto kantiano é insuficiente em sua
exposicao, entdo é preciso ir além dele, como vinha fazendo Fichte, Da maneira
mais explicita, o problema assim posto com a doutrina dos postulados de Kant
anima as Cartas flosoficas sobre dogmatismo e criticismo, onde se encontra for-
mulada a distin¢ao entre o criticismo kantiano e “certos intérpretes dele, que -
nao quero dizer: a partir do espiato daquela filosofia, mas - simplesmente a partir
da pa/avra empregada por Kant, ‘postulado’, teriam podido aprender que a idéia
de Deus, no criticismo, nao é estabelecida, em geral, como objeto de um assenti-
mento, mas meramente como objeto do agi’”%,

Em sua resposta a carta de Schelling, Hegel se manifesta favoravel a idéia de
combater a apropriagac da filosofia kantiana pela teologia dogmatica: “0O que tu
me dizes do rumo teolégico-kantiano da filosofia em Tiibingen nao é de admirar. A
ortodoxia nao pode ser abalada, enquanto sua profissdo estiver entremeada no
todo de um Estado € ligada a vantagens mundanas. (...) Mas, acredito que seria
interessante atrapalhar o quanto possivel os tedlogos que ajuntam material critico
para o fortalecimento de seu templo gético"*, Os trabalhos gue Hegel empreende
em Berna sdo animados, em Ultima instancia, pelo proposito de esclarecer as con-
sequéncias da moral da autonomia, proposta por Kant, para a religiéo.

... Sistema completo de todas as idéias ou, 0 que € 0 mesmo,
de todos os postulados praticos. ...

Em Kant, os postulados da razéo pratica dizem respeito apenas a alguns pres-
supostos tedricos da moralidade: "entendo por postulado da razdo prética pura
uma proposigao tedrrca, nao demonstravel como tal, na medida em que esta ligada
inseparavelmente a uma lel prdtica valida a prior7incondicionalmente” (Kpl; A220),
A doutrina kantiana dos postulados nio esgota, portanto, o sistema das idéias da
razao; particularmente, nao se aplica as idéias praticas, como virtude, santidade,
sumo bem, projetacas no horizonte do gue se deve querer. Em Fichte, encontra-se
uma concepcdo de postulado mais ampla, como ginénimo de exigéncia préatica. Do
Eu absoluto vem a exigéncia de fazer concordar o objeto com o eu, e esta exigén-
cia & apresentada como postulado do ser absoluto: "Tao somente porgue e na me-
dida em gue 0 eu mesmo é absoluto, tem ele o direito de postular absolutamente; e
este direito também nac se estende além de um postulado deste seu ser absoluto,
do qual, entdo, certamente se deixa deduzir ainda muita outra coisa"®. Aqui, o

% Carta de Schelling a Hegel, de 06.01.1795, in: Briefe von und an Hegel Band 1: 1785-1812, p. 14.

X F W J, Schelling, Phlosophische Briefe dber Dogmatismus und Kriticismus (SW /1), p. 288,

2% Carta de Hegel a Schelling, de fim de janeiro de 1795, in: Brese von und an Hegel Band 1: 1785-1812,
p. 16.

%] G. Fichte, Grundlage der gesammien Wissenschaftsiehre, in: Fehtes Werke, Bd. 1 (WW 1), Barlin,
de Gruyter, 1971, p. 260.

221



proprio imperativo categdrico passa a ser considerado como um postulado, talvez
como o supremo postulado de ser absolutamente ou de ser absolutamente livre.
Todas as exigéncias dirigidas a0 eu condicionado no sentido de fazer coincidir o
objeto, a que se contrapde, com o ey, na unidade do Eu absoluto passam a consti-
tuir postulados praticos. Comega a se delinear, assim, uma nova concepgao de
postulado, em que todas as idéias da razéo podem finalmente ser apresentadas na
forma de um postulado. Schelling desenvolve a nova concepgao de postulado pra-
tico, voltando-a explicitamente contra a concepgao kantiana: "Se o autor teve éxi-
to em entender os intérpretes do criticismo, estes pensam o postulado prético da
existéncia de Deus, nao como a exigéneia de realizar praticamente a idéia de Deus,
mas apenas como a exigéncia de, em fungéo do progresso moral (portanto com
Intengdo prética), admitir feoricamente a existéncia de Deus e, portanto, pressupd-
lo obyetivaments"®. Pela nova concepgao dos postulados, trata-se antes de reali-
zar praticamente aquilo que a razao postula, inclusive a idéia de Deus, 0 que sig-
nifica que a exist&ncia de Deus néo é postulada como um objeto de assentimento,
proposto & fé, mas como algo a ser realizado pelo agente moral, portanto como um
objeto ou fim prético. Referindo-se a seu Jo £ como principio da flosofia, Schelling
insistia, em uma nota critica de 1796: “seu primeiro principio sé podia ser um pos-
tulado, a exigéncia daquela mesma agao livre, com a qual tao-somente, a seu ver,
todo filosofar pode comegar. O primeiro postulado de toda filosofia, agir livremente
sobre si mesmo, pareceu-lhe tdo necessario quanto o primeiro postulado da geo-
metria, de tracar uma linha reta; téo pouce quanto o gedmetra demonstra a linha,
tao pouco o filésofo deveria demonstrar a liberdade"?. O sistema fichtiano e
construido precisamente sobre a base desta agao livre do eu sobre si mesmo. Este
ato original &, sempre que necessario, simplesmente postulado, ou seja, sempre
que alguém se pergunta como o filésofo chegou a seu resultado, a resposta vem
como postulado ou exigéncia de tornar efetivo em si mesmo o resultado. A come-
car pela intuigio de si mesmo, como Fichte explicitaria em sua Segunda Introdu-
¢éo & doutrina da ciéncia, em 1797: “Portanto a primeira pergunta seria esta: como
0 eu é para si mesmo? O primeiro postulado: pensa a ti, constréi o conceito de ti
mesmo e observa como tu fazes isto"?. O ato primitivo, constitutivo de toda a
filosofia, & um ato que depende apenas da liberdade do sujeito, podendo, pois, ser
postulado ou exigido, sempre que necessério para o avango da reflexao. Neste
sentido, a idéia da liberdade constitui a primeira de todas as idéias a serem expos-
tas no sistema proposto.

... A primeira idéia ...

Como a redugao da doutrina dos postulados aos dois postulados da imortali-
dade da alma e da existéncia de Deus ja deixa supor, a idéia da liberdade néo e
estabelecida mais como pressuposto da moralidade, mas passa & constituir o pon-

% F W J. Schelling, Philosophische Briefe iiber Dogmatismus und Kriticismus (SW 1/1), p. 333.
& F W J. Schelling, Vam Jei als Prinzip der Philosoplie (SW /1), p. 242.
% ], G. Fichte, Zweite Einfeitung in die Wissenschafislehre (WW 1), p. 458,
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1o de partida ou a primeira idéia do sistema de todas as idéias. Como bem obser-
vam M. Frank e G. Kurz, o fragmento “néao conclui, como Kant, da consciéncia da
lei moral para a liberdade, mas parte da evidéncia da propria liberdade, da evidén-
cia de um ‘eu’ como um ‘ser absolutamente livre""#. Schelling ja segue este pro-
grama tanto em Jo Bu como principio da flosofia quanto em suas Cartas fiosdficas
sobre dogmatismo € criticisino, Seria, portanto, estranho que, em fins de 1796 ou
inicio de 1797, ele tivesse se posto a anunciar estes desenvolvimentos em forma
de programa. Em contrapartida, Hegel est4 apenas comegando a se voltar para
este lado, inclusive sob a influéncia de Schelling, tornada possivel tanto pela cor-
respondéncia entre ambos, quanto pelas obras que este 1iltima vinha publicando:
para Hegel, entéo, isto continua um programa, o que reforga a hip6tese de que ele
é o autor do fragmento,

... A primeira idéia é naturalmente a representagao de mim mesmo
como um ser absolutamente livre. ...

Ja em fevereiro de 1795, quando trabalhava em seu Do Zu como principro da
filosofia, Schelling escrevia a Hegel, esbogando seu proposito nesta obra: “Para
mim, o principio supremo de toda filosofia é o Eu absoluto, puro, quer dizer, o Eu
na medida em que é simples Eu, ainda nao condicionado por objetos, mas posto
por fiberdade. O A e O de toda filosofia € liberdade”®, A mesma expressig apare-
ce no § 6 da obra mencionada: “O todo de nosso saber ndo se mantém, se nao for
mantido por algo que se sustenta por forga propria, e isto nada é senfo o efetivo
por liberdade. O comego e o fim de toda filosofia é - /iberdade/™' . Por mais que se
possa considerar precaria a exposi¢ao que Schelling efetivamente faz de seu siste-
ma, resta sempre o fato de que ele a publicou. No prefacio, ademais, apresentava
sua filosofia como "uma filosofia que coloca como seu primeiro principio a afirma-
¢ao de que a esséncia do homem consiste tda-somente em liberdade absoluta, que
0 homem nao é uma coisa"*. Tudo isto concorda bem com o que diz o fragmento, e
seria de atribui-lo a Schelling, nao fosse seu carater programatico. No periodo de
redacao do fragmento, Schelling poderia ter apresentado, em forma de programa,
sua futura filosofia da natureza, mas os elementos da filosofia transcendental nao
eram mais um mero programa para ele, como terdo sido para Hegel, ao se dirigir
para Frankfurt.

... Com o ser livre e consciente-de-si aparece ao mesmo tempo todo um
mundo — do nada —, a unica verdadeira e pensavel criagdo do nada. ...

O proposito de deduzir do Eu 0 mundo ou a natureza, considerados como o
nao-ey, perpassa toda a obra de Fichte. Mas foi Schelling quem se valeu explicita-

29 M. Frank e G. Kurz, "Einleitung", in: M. Frank e G. Kurz (ed.), Materalien au Schellings philosovhischen
Anfdngen, p. 25,

3 Carta de Schelling a Hegel, de 04.02.1795, in: Briefe von und an Hegel Band 1: 1785-1812, p. 22.

31 F W. J. Schelling, Vom fch als Prnzip der Philosophie (SW 1/1), p. 177.

32 F W.J Schelling, Von Jeh als Prinzip der Philosaphie (SW 1/1), p. 187,
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mente deste programa fichtiano para dar uma nova solugao ao problema da exis-
téncia do mundo, que se tornara bastante atual com a Querela do Panteismo,
deflagrada por Jacobi em meados dos anos 1780. Em suas Cartas filoséficas sobre
dogmatismo e criticismo, Schelling lembra, mencionando as conversagoes entre
Lessing e Jacobi, que o principio “ex nzhde niful fit" constitui o verdadeiro espirito
do espinosismo®. O progresso do eu finito até o Eu absoluto e infinito ¢ considera-
do por Schelling uma verdadeira “creatio ex nifilo", realizando, assim, 0 que
Espinosa considerava inconcebivel.

.. descerei até os campos da fisica ...

Este ¢ efetivamente o programa de Schelling por volta de 1787. Ele o anuncia
ja em seu Do Au como principio da filosofia, nos seguintes termos: “Seres finitos
tém de existir para que o infinito exiba sua realidade na efetrvidade. Pois toda
atividade finita est4 voltada para esta exibigao da realidade infinita na efetividade,
e g filosofia tedrica tem como tarefa apenas designar e como que demarcar este
dominio da efetividade para a causalidade pratica"*. Em sua filosofia da natureza,
Schelling se esforcar4 por mostrar como a natureza se constitui enquanto determi-
nagao finita e aparentemente exterior do propric espirito. Assim, na introducao as
Idéias para uma Filosofia da Natureza, de 17917, Schelling anuncia seu proposito:
“Se, pois, toda a sucessao das representagoes se origina da natureza do espirito
finito, entao toda a série de nossas experiéncias deve também poder ser derivada
da mesma. ... Filosofia, portanto, nada mais é do que uma dowrina da natureza de
nosso espirito. ... Doravante, nao ha mais separacac entre experiéncia e especula-
¢do. O sistema da natureza é ao mesmo tempo o sistema de nosso espirito"*. A
descida aos campos da fisica tem, portanto, em Schelling, o propdsito genético de
investigar o espirito em seu aparecer e devir como natureza. Subjacente a este
programa estéd a idéia da identidade entre espirito e natureza, como explicita no
fim da mencionada introdugao: "A natureza deve ser o espirito visivel, o espirito, a
natureza invisivel. Agw/, portanto, na identidade absoluta do espirito ez nos e da
natureza fora de nos, tem de se resolver o problema de como é possivel uma natu-
reza fora de nos"®, Penetrar no dominio da fisica com o propésito de mostrar como
se origina nas determinagoes finitas do espirito tudo aquilo que constitui o objeto
da experiéncia fisica, certamente levaria a dar asas & pobre da fisical

.. @ questao é esta: como deve ser constituido um mundo para um
sermoral? ...

Se a idéia de dar asas 4 fisica e obter uma fisica em grande escala parece
anunciar bem o programa que Schelling segue a partir de 1797, a quest&o formula-
da em seguida deixa claro, no entanto, que é propriamente a moral que deve cons-

3 Gf F W J. Schelling, Phibsophische Briefe uber Dogmatismus und Krivicismus (SW 1), p. 313
3 ¥ W J. Schelling, Vom feh ais Prinzip der Phifosophie (SW 1/1), p. 239.

% F W J. Schelling, /dsen zu einer Phifosoptie der Natur (SW 1/2), p. 38-39.

3B F W, J. Schelling, Jdeen zu einer Philosophie der Natur (SW 1/2), p. 56.
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tituir o fio condutor na investigagao desta nova fisica, no que o fragmento segue
Kant, que, na Critica da faculdade do juizo, investiga o d&mbito em que é possivel
tratar da natureza em uma perspectiva descortinada pela moralidade. Neste sen-
tido, a "descida aos campos da fisica" parece estar mais de acordo com a passa-
gem da ético-teologia, admitida por Kant, para uma fisico-teologia, de que Hegel
falava em uma carta a Schelling, no inicio de 1795: “Se eu tivesse tempo, procura-
1ia determinar melhor até que ponto poderiamos, apés a consolidacao da fé moral,
empregar a idéia legitimada de Deus agora em dire¢ac contraria, por ex., na expli-
cacao da relagéo final, etc., estendé-la, entdo, a partir da ético-teologia, para a
fisico-teclogia e agora valer-nos dela ali"¥, A tbnica moral do programa de uma
filosofia da natureza, anunciada no fragmento, concorda, pois, muito bem com o
que Hegel tinha em mente na época. Além do mais, como mostra claramente sua
correspondéncia com Schelling, Hegel estava a par dos desenvolvimentos desse,
sendo possivel que também se entusiasmasse com a idéia roméantica de “"voltar a
dar asas a nossa fisica”. Afinal, trata-se aqui de um fragmento que esboga um
programa e nao de seu desenvolvimento; a filosofia da natureza de Hegel consti-
tui-se mais tarde, no periodo de Jena.

... que ndo ha idéia do Estado, porque o Estado é algo mecénico,
tao pouco quanto ha uma idéia de uma maquina. ...

A contraposicdo do mecénico ao organico receben um nova alento com o con-
ceito de organizagdo introduzido por Kant no § 65 da Critica da faculdade do juizo.
Em seres organizados, diz Xant, as partes s6 sao possivels em relagdo ao todo e o
todo s6 é possivel em relacao as partes, de tal forma que partes e todo séo recipro-
camente causa e efeito. Em uma nota a este mesmo § 65, Kant admite a aplicagao,
por analogia, de seu conceito de organizacao a idéla do Estado, para pensar um
Estado em que cada membro nac é “mero meio, mas ao mesmo tempo também
fim" (KU, A290/B294). Em caso contrario, tem-se um Estado a que se pode aplicar,
por analogia, o conceito de maquina ou a caracterizagao de mecanico, como Kant
mostra no § 58 da mesma Critica: "Assim, um Estado monarquico é representado
por um corpo animado, se é governado segundo leis populares internas, mas por
uma mera maguina (como, por exemplo, um moinho), se é dominado por uma von-
tade absoluta singular” (K7, A253/B257). Por trds da distingdo entre um Estado
como um todo orgdnico e como algo mecéAnico, encontra-se o ideério politico
iluminista, que passa a exigir um Estado como representants da vontade do povo,
portanto determinado internamente pela vontade popular e ndo pelo arbitrio de
um monarca. Em termos de tecria politica, reage-se com isto a idéia hobbesiana
do Estado como autémato ou magquina que se move por um mecanismo interno, tal
qual um relégio. Como mostra M. Frank, a critica ao Estado-maquina tem uma
longa tradi¢do no século XVIII, tendo por expoente Rousseau® No fim do século

37 Carta de Hegel & Schelling, de fim de janeiro de 1795, in: Brefe von und an Hegel Band 1: 1785-1812,
p. 17.
3 Cf M. Frank, Der kommende Gott: Vorlesungen Gber die Noue Mythologre, p. 171ss.
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XVIII, a critica ao Estado-maquina se junta & reflexao sobre a nova forma de Esta-
do inaugurada com a Revolugao Francesa.

Na terminologia kantiana, o pensamento do orgénico & tornado possivel pela
faculdade do juizo reflexionante, enquanto o mecéanico & adeguadamente pensado
pelo entendimento, Na medida em que é algo mecénico, pode-se ter do Estado um
conceito de entendimento, mas ndo uma idéia de razdo, As idéias representam a
ordem da liberdade, portanto, o contrario do mecanico, como explicita a afirmacao
seguinte,

... Apenas o que é objeto da liberdade chama-se idéia. ...

A exigéncia de que as idéias da razéo sejam doravante tratadas na perspecti-
va da moralidade é levantada originalmente por Kant. Em seu Do £u como princi-
pio da filosofra, Schelling polemiza contra os que ainda nao aprenderam de Kant
“que idéias em geral nao devem ser objetos de uma especulagao inttil, mas do
agir livre, que todo o reino das idéias tem realidade apenas para a atividade moral
do homem"*, Kant nao foi tao longe, tratando as idéias da razao especulativa tam-
bém em perspectiva tedrica; somente os conceitos praticos tém seu fundamento
na liberdade: “Entendo por conceito de um objeto da razdo pratica a representa-
¢ao de um objeto como de um possivel efeito através da liberdade” (£pV, A100),
Nesta perspectiva, pode-se considerar ainda o sumo bem um objeto da razac pra-
tica, mas nao a imortalidade e Deus. Em seu esforgo por repensar os postulados da
razao pratica, Schelling de fato coloca estes corceitos também como idéias da
razdo prética, portanto como objetos da liberdade ou comoe aquilo que devemos
fazer.

... temos de ir além do Estado! ... ele deve acabar. ...

A primeira leitura, estas afirmagées parecem indicar um ideario anarquista,
que néo corresponde ao que Hegel, Schelling e Holderlin defendiam na época em
termos de ideério politico; suas posicOes estavam mais proximas de um
republicanismo inspirado, de um lado, pelos primeiros desenvolvimentos da Revo-
lugdo Francesa e, de outro, pelas republicas antigas. G. Lukacs, que, seguindo
sem divida Rosenzweilg, atribui o fragmento a Schelling, usa a passagem pata
estabelecer um contraste entre o republicanismo de Hegel e & posigao de Schelling,
gracas ao qual “a utopia revolucionaria concreta do jovem Hegel se transforma em
uma utopia anarquista de uma libertagdo da humanidade sem Estado”®. Tendo
em vista a dificuldade posta com este aparente anarquismo, O. Poggeler sugeriu
uma leitura mais diferenciada da afirmagéo de que o Estado deve acabar, segundo
a gual néo se trataria propriamente de propor o fim do Estado no momento atual
da historia da humanidade, mas de rebaixa-lo a posicdo de um mero meio, tendo
como fim a instauragédo de uma sociedade perfeita, na qual néo existiria mais o

¥ F W J. Schelling, lewm foh als Prinzip der Philosophie (SW 1/1), p. 243,
Y G Lukacs, Der junge Hegel Bd. 1, Frankfurt a. M., Subrkamp, 1973, p. 69,
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Estado mecanico ou das relagdes externas e coercitivas®, Como o fragmento fala
do Estado como de algo mecanico, é natural que exija seu fim, uma vez que nele os
homens séo tratados ndo como seres livres e fins em si mesmos, mas como meras
engrenagens. Agora, se fosse o caso de considerar um Estado como algo orgénico,
entao o autor do fragmento poderia admitir sua existéncia ou mesmo sua necessi-
dade, ndo sendo sua posicao propriamente anarquista.

... Vedes por v6s mesmos que aqui todas as idéias da paz perpétua,
etc., s&o apenas idéias subordinadas de uma idéia supetrior. ...

A manutengdo de idéias subordinadas, como a da paz perpétua, e poder-se-ia
acrescentar a da constituigdo perfeita, parece de fato querer nuangar a afirmacéao
anterior de que o Estado deve acabar. Talvez a idéia de um Estado orgénico pu-
desse ser admitida como idéia subordinada ou como representacdo de um meio
para se chegar a realizagdo da idéia superior, que é naturalmente & idéia da liber-
dade. Como referéncia historica para as idéias da paz perpétua, tem-se, mais uma
vez, Kant, cuja obra Sobre a paz perpétua foi publicada em 1795,

... 08 principios para uma histéria da humanidade ...

Tratar a histéria na perspectiva da idéia da humanidade tornou-se um progra-
ma comum do que se poderia chamar humanismo classico alemao, representado
por autores como Lessing, Herder, Kant, Schiller, Goethe e Hegel. No &mbito deste
humanismo, desenvolveu-se sobremaneira a filosofia da histéria, encontrando em
Hegel sua concluséo classica. Quanto a Schelling, comega a se mostrar aqui a difi-
culdade de harmonizar o fragmento com o que ele se propde na época. Por um
lado, Schelling concebe uma filosofia genética; mas como uma "doutrina da natu-
reza de nosso espirito”*, na qual se passaria em revista e se deduziria do préprio
espirito toda a série de nossas representagoes, Esta doutrina esgotaria todas as
nossas representacoes, se fosse possivel leva-la a cabo, nfo deixando espago para
a idéia de uma histéria da humanidade, o que leva Schelling a concluir, em um
ensaio de 1798, que “é impossivel uma filosofia da histdria"®. A filosofia propria-
mente dita se desdobraria em filosofia transcendental ou do espirito enquanto tal
e filosofia da natureza ou do espirito em seu aparecer.

... desnudar inteiramente toda a miseravel obra humana de Estado,
constituicdo, governo e legislagéo. ...

Trata-se naturalmente do Estado como algo mecénico, criacdo da técnica hu-
mana e, assim, “miserdvel obra humana". O fragmento nao deixa margem para
pensar um Estado que ndo seja mecanico, 0 que leva a esta posicdo aparentemen-
te anarquista e, com relagdo as engrenagens do Estado-méaquina, uma critica em

8 Cf O. Péggeler, "Das Menschenwerk des Staates”, in: Ch. Jamme e H. Schneider (ed.), Myzhologre
der Vernunft: Hegel "dltestes Systemprogramm des deutschen ldealsmus”, p. 210ss.

2 ¥ W J Schelling, faeen zu einer Philosophie der Matur (SW 1/2), p. 39.

8 E W J Schelling, /st ezne Philosophie der Geschichte magiieh? (SW 1/1), p. 473.
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sentido meramente negativo. Mostrar que o Estado, com constituiclo, governo e
legislagao, ndo passa de um mecanismo que reduz seus membros a simples engre-
nagens, usadas como meros meios e néo como fins, seria desnudar o Estado pe-
rante a idéia da liberdade, a qual nao se vé efetivada em um tal Estado.

... Finalmente, vém as idéias de um mundo moral, divindade,
imortalidade ...

A primeira parte do fragmento conclui, assim, retornando a doutrina dos pos-
tulados, em que se articulam as idéias de um mundo moral. Agora, no entanto,
serd explicitada a intencdo critica do programa de repensar a doutrina dos postu-
lados, voltado contra a crendice e a hipocrisia do clero, que dela se vale para fazer
passar sua teologia dogmatica.

... do clero, que ultimamente finge razdo através da propria raz&o. ...

Viu-se acima que a apropriagao da doutrina kantiana dos postulados por parte
da teologia protestante levou Schelling e Hegel a repensar os fundamentos da
moaralidade. Agora, é declarada a guerra contra o dogmatismo, particularmente
teoldgico, que apenas finge seguir os passos da razao critica, mas visa, de fato,
reinstaurar seus velhos principios dogmaticos. Em 1795, Schelling abria suas Car-
tas filosdlicas sobre dogmatismo e criticismo manifestando sua desconfianca em
relacao &s novas leituras da filosofia critica kantiana: "Se nao se engana [o autor],
esta-se na iminéncia de edificar, com os troféus do criticismo, um novo sistema de
dogmatismo, em lugar do qual todo pensador honesto bem poderia preferir a volta
do antigo edificio”*. A correspondéncia de Schelling deste periodo deixa claro
que o alvo direto de seus ataques é uma teologia com fundamentos kantianos,
desenvolvida em Tithingen nos tltimos anos da estada de Schelling no Instituto
Teoldgico daquele local. D. Henrich fez uma reconstituigéo do contexto de forma-
gao deste programa dogmatico com verniz kantiano, que acaba encontrando em
Kant um suporte para os dogmas da fe crista em dois principios, elencados por
Henrich: “(1) Sem fé em Deus, 0 homem perde a esperanga, ligada irrecusavelmente
4 idéia de uma disposigao moral pura e de sua realizacdo no mundo. (2) A fé em
Deus revigora as forgas que atuam no desenvolvimento de uma disposicao moral,
ao levar a representacdo da lei da razdo ao mesmo tempo como vontade do ser
supremo do mundo”“. Partindo da admissao da imortalidade da alma e da exis-
téncia de Deus como necessarias tanto para a esperanca do homem moral, quanto
para o reforco de sua disposi¢ao moral, o tedlogo Storr, professor em Tiibingen,
propde, em seu Annotationes theologicae ad philosophicam Kanti de religione
doctrinam, de 1793, que os dogmas da doutrina crista cumprem em geral esta
fungéo de assegurar a esperanga e revigorar a forga que a lei moral exerce sobre a
disposigao pratica do homem. Em vez de combater frontalmente a filosofia critica,

& W J. Schelling, Phlosophische Briefe iiber Dogmatismus und Kriticisraus (SW 1/1), p. 263.
4 D, Henrich, “Philosophische-theologische Problemlage im Tibinger Stift zur Studienzeit Hegels,
Holderlins und Schellings”, in: Hdlderlin-Jahrbuch XXV (1886-87), p. 80,
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como fizera até ali, Storr passa a traté-la como aliada, chegando praticamente a
propor o conjunto de sua teclogia na forma de postulado da razao pratica pura. E
contra esta apropriagao teclogica de Kant que reage Schelling, em seus primeiros
escritos, e com ele também Hegel.

... Liberdade absoluta de todos os espiritos que trazem em si o
mundo intelectual e ndo devem procurar fora de si nem Deus nem
imortalidade. ...

Como deixa bem claro a correspondéncia de Schelling, particularmente com
Hegel, a interpretacao imanente dos postulados da imortalidade da alma e da exis-
téncia de Deus foi proposta inicialmente por Schelling, visando minar a base do
caminho trilhado por Storr e seus seguidores em Tiibingen. A idéia suprema da
filosofia é a da liberdade dos espiritos, e estes nao dependem de um outro ser para
efetivar sua liberdade. Assim sendo, o mundo intelectual nao deve mais ser conce-
bido como estranho ao espirito livre, mas como se encontrando nele mesmo. Em
termos de postulados, isto significa dizer que o espirito livre nao deve procurar a
imortalidade e Deus fora dele mesmo, mas em si mesmo, ao progredir no sentido
da identidade consigo mesmo enquanto espirito livre.

... @ idéia da beleza, fomando-se a palavra em sentido superior,
platénico. ...

Ea importédncia atribuida a idéia de beleza no programa que levou 0s
comentadores desde logo a tragar uma ligagdo com Hélderlin, conjeturando-se uma
influéncia sua sobre o autor do fragmento e até mesmo sua propria autoria.

A maneira como Holderlin trata a idéia de beleza remonta a Schiller, sob cuja
influéncia ele também empreende uma aproximagdo das reflexoes de Kant sobre a
relagdo entre beleza e moralidade com a idéia platonica de beleza. Schiller formula
a exigéncia de um conceito puro (“em um sentido superior”) de beleza, em Sobre a
educacao estética do homem (1795), propondo-se elaborar um "concerto racional
puro da beleza"*, Ja em Schiller cruzam-se elementos platdnicos com elementos
kantianos. Na Critica da faculdade ao juizo, particularmente no § 42, Kant procura-
va justificar um certo interesse intelectual na beleza, afirmando que, para um ser
gue se determina segundo o principio da moralidade, constitui um prazer ver a
natureza apresentando belas formas, como que falando a este ser de sua disposi-
cdo moral. Nas belas formas naturais, encontrariamos, assim, refletido nosso sen-
timento moral. Ora, encontra-se no #&dre de Platdo uma relacao semelhante, quando
a alma é levada a se recordar da Beleza real, contemplada de forma pura antes de
sua mistura com o corpo. Sempre ue a alma consegue vislumbrar uma coisa bela,
ela se entusiasma, porque se recorda da Beleza outrora contemplada de maneira
pura e deslumbrante?. No prefacio a penultima versdo do Hyperion, escrito em
1795, Holderlin também lembrava Platdo: "Aguarda-nos um novo reino, em que a

4 | Schiller, Werke, Bd. 2, Miinchen/Zinch, Droemer, 1962, p. 587.
4 Cf. Platao, fedro, 249d-250d.
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beleza é rainha. Eu acredito que no fim todos diremos: santo Platao, perdoa! peca-
mos seriamente contra ti"“. Holderlin funde estas duas concepgoes de beleza, as-
sumindo sua idéia de beleza uma posigdo excepcionalmente central no sistema
que se propunha defender; na beleza tem-se efetivamente a harmonia entre o es-
pirito e a natureza, constituindo ela o lugar privilegiado para se sentir a presenca
do ‘Ev xal. ndv (Um e Tudo), que anima o pensamento e a poesia de Holderlin.

... 0 supremo ato da razdo, aquele em que ...

No original, encontra-se agui uma frase truncada ("“daZ der fidchste Akt der
Vernunft, der, indem sie alle Ideen umitast, ein dsthetischer A4t ist", faltando o
predicado da subordinada comegada com "@a/4.."), o que tem sido corrigido em
algumas edigées considerando “indem” equivocadamente grifado em vez de “iz
dem”, resultando a frase aqui traduzida,

... que o supremo ato da razdo, aquele em que ela abarca todas as
idéias, é um ato estético e que verdade e bondade sao irmanadas
somente na beleza. ...

Mais do que qualquer outro dos seus correligionarios, Holderlin fez seu o pro-
grama estético de Schiller, particularmente na forma em que se apresenta no poe-
ma Os artistas (1789). Historicamente, este poema representa uma resposta a um
ataque feito por E L. von Stolberg a Os deuses da Grécia (margo de 1788). Em seus
"Pensamentos sobre o poema 'Os deuses da Gréceia' do Sr. Schiller” (agosto de
1788), Stolberg assume a defesa da ortodoxia crista, acusando Schiller de estar
realizando uma glorificagdo do paganismo. O ataque de Stolberg significou para
Schiller uma ocasido para clarear suas idéias acerca da atividade artistica, resul-
tando no poema Os artistas, em que faz uma defesa da importancia e, sobretudo,
da independéncia da atividade artistica. Em carta a C. G, Korner, de dezembro de
1788, menciona o ataque de Stolberg e conclui: “estou convencido de que cada
obra de arte deve prestar contas apenas a si mesma, quer dizer, a sua propria
regra de beleza, e nao estd submetida a nenhuma outra exigéneia. Em contrapartida,
acredito também firmemente que ela, justamente neste caminho, também tem de
satisfazer mediatamente todas as demais exigéncias, porque toda beleza se deixa
finalmente resolver em verdade universal"®, No poema Os artistas, a beleza apre-
genta inicialmente a verdade em roupagem sensivel, antes que o saber chegue a
conhecé-la em seu préprio elemento, preparando, assim, o caminho da verdade:
“0 que nds sentimos aqui como beleza,/Vira um dia ao nosso encontro como verda-
de” (versos 64-65). Originalmente, Schiller pretendia se limitar a defender a poesia
nesta posicao antecipadora da verdade (como ocorrera, mais tarde, no sistema
hegelianc), mas conversas com Wieland convenceram-no de que a arte nao deve-
ria ficar limitada a ser um mero instrumento a servigo de um propdsito superior®.

48 T Holderlin, Samtiche Werke 5d 2, Minchen/Wien, C. Hanser, 1970, p. 85.
49 (Carta de Schiller a Korner, de 26.12.1788, in: Sciidlers Briefs, Frankfurt a. M., Ullstein, 1986, p. 135.
50 Cf carta de Schiller a Kérner, de 08.02.1789, in: Se/ullers Brefe, p. 143.
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Assim, na versao final de Og artiszas, o processo culmina em um retorno a supre-
macia da beleza: "Dos tesouros que o pensador ajuntou,/Ele se alegrara em vossos
bragos,/Quando sua ciéncia, amadurecida para a beleza,/For enobrecida como obra
de arte" (versos 402-405). Da maneira mais incisiva, a posigdo de Schiller é apre-
sentada em uma carta a Korner, em que fala de seu poema: "Transformei agora a
idéia principal do tado, o velamento da verdade e da moralidade na beleza, na [idéia)
dominante e, no sentido proprio, na unidade™!, No dealbar da humanidade, ver-
dade e moralidade se apresentam veladas na beleza; com o progresso do saber,
elas passam a ser conhecidas em si mesmas, mas ao custo de uma dispersao cres-
cente; somente a representagdo de uma bela totalidade permitira a apreenséo da
unidade do diverso, o que significard um retorno ao velamento da verdade e da
moralidade na heleza, mas agora enriquecidas pela mediacéo do conhecimento.
Tanto Os deuses da Grécia quanto Os artistas tiveram influéncia marcante sobre
Hélderlin, que faz eco ao segundo em seu Hino 4 beleza (1791). A beleza tem para
Holderlin a mesma posicao e importancia que Schiller lhe atribuiu em Os artistas.

... O filosofo tem de possuir tanta forga estética quanto o poeta. ...

Hélderlin pretendia desenvolver uma filosofia que permitisse superar a sepa-
ragdo entre sujeito e objeto, eu e mundo. Esta superagdo seria dada em um ato
estético, também caracterizével como intuigao intelectual: “Eu quero encontrar o
principio que me esclarece as separagdes em que pensamos e existimos, mas que
é capaz também de fazer desaparecer o antagonismo, o antagonisnio entre o sujei-
to e o objeto, entre nosso eu e o0 mundo, sim, também entre razéo e revelagao, -
teoricamente, em intuigdo intelectual, sem que nossa razao pratica tivesse que vir
em auxilio. Para tanto, precisamos senso estético, e chamarei minhas cartas filoso-
ficas de Novas cartas sobre a educagdo estética do homem. Nelas tambem chega-
rei da filosofia & poesia e religido"®. Sé um ato estético, em que a razao abarcaria
todas as idéias, seria capaz de apreender em sua unidade o que n0s aparece em
antagonismo. Um tal ato estético pressupée, no entanto, desenvolvido em grau
mAximo o senso estetico, o que motiva Holderlin a continuar o trabalho de Schiller,
cujas Cartas sobre a educagdo estética do homem foram publicadas em 1795. Note-
se que Holderlin pretendia resgatar a unidade original em um ato tedrico (na intui-
céo intelectual do belo, certamente), dispensando o progresso infinito exigido pela
razdo pratica tanto em Kant quanto em Fichte, o que acarreta uma certa
discordancia entre esta proposta e o inicio do fragmento, em que a razdo prética (a
moral e os postulados praticos) constitui o ponto de partida.

... Os homens sem senso estélico sao nossos fildsofos literais. ...

Hegel fala, em um fragmento da épaca de Tibingen, dos homens que se limi-
tam a copiar o que as geragoes anteriores fizeram, afirmando que um homem que

51 Carta de Schiller a Kdrner, de 09.02.1789, in: Schillers Briefe, p. 142.
8 (Carta de Holderlin & Nisthammer, de 24.02 1796, i M. Frank e G. Kz (ed ), Macenalion zu Sehelings
phifosophischen Anfingen, p. 143,
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nao constrdi em si e por si mesmo “é um homem literal <Buechstabenmenscli>, ele
nao viveu e teceu a si mesmo”*. Mas no convivio com Haélderlin é provavel que
servisse como pano de funde a Querela do Panteismo, no qual, a certa altura,
Mendelssohn declara nao entender literalmente o que Jacobi estd dizendo: "Aqui
simplesmente nao entendo o sentido literal das palavras"®. Para Mendelssohn,
representante maximo do Esclarecimento alemao, que tem na época seu centro
em Berlim, o programa de Jacobi de defender uma apreensao imediata do ser na
idéia, entendida como conscifneia imediata ou sentimento do ser, é simplesmente
ininteligivel. Ao confessar sua incapacidade de entender o que Jacobi esta falan-
do, Mendelssohn se posiciona precisamente como um filosofo literal, que precisa
apreender tudo por seu entendimento. Ora, Holderlin, assim como Hegel e Schelling
na época do Instituto de Tilbingen, recebe com entusiasmo a posicao de Jacobi,
ainda que nao o siga em seu caminho rumo a ortodoxia cristd. E preciso ir além do
mecanismo do entendimento e superar a posi¢ao dos filosofos literais, desenval-
vendo o senso estético, a partir do qual a razao se torna capaz de abarcar todas as
idéias em um ato estético, em que a verdade e a bondade sao unidas na idéia
suprema da beleza,

.. A filosofia do espirito é uma filosofia estética. ...

Assim como Schiller antes dele, também Holderlin passou anos lendo Kant,
particularmente sua Critica da faculdade do juizo, na qual se encontra a defini¢ao
do espirito como “a faculdade da apresentagao de Jdéias estéticas” (KU, A190/
B192). Kant nao chega a explorar esta concepgao de espirito, mas, em sua esteira,
esboga-se em Schiller, Holderlin e alguns dos primeiros romAnticos algo assim como
uma filosofia do espirito alternativa tanto & concepgéo metafisica tradicional (que
tem o espirito como uma substancia imaterial) quanto as concepgdes idealistas de
Fichte (centrada no eu ou no sujeito) e de Hegel (centrada na comunidade, que
define o espirito objetivo).

.. homens que ndo entendem idéias — e admitem bastante
ingenuamente ...

Novamente, encontra-se a expressao mais enfatica desta incapacidade de en-
tender idéias, como os estudiosos das coisas ultimas costumam toma-las, no ata-
que de Mendelssohn a Jacobi, em que aquele diz néo se envergonhar em admitir
que ndo entende o que Jacobi quer dizer com seu “seniiment de ! Etre" ou seu “ser
que se sente"®,

53 G. W E Hegel, Aruke Schriften (Werke 1), p. 28,

54 H. Scholz (ed.), Die Hauptschriften zum Pantheismusstreit zwischen Jacobi und Mendelssobn, Berlin,
Reuther & Reichard, 1916, p. 313.

5 Cf H. Scholz (ed.), Die Hauptschriften zum Pantheismusstrert awischen Jacobi und Mendelssohn,
p. 312-320.

232



... A poesia ... volta a ser no final o que era no comego — mestra da
humanidade ...

Esta é a posigao defendida por Schiller na versao final de Os artistas,
enaltecendo os artistas por comecarem e por coroarem a formagdo da humanida-
de: "Convosco, primeira planta primaveril, /Comegou a natureza formadora da alma;/
Convosco, alegre coroa da colheita,/Conclui a natureza consumada” (versos 393-
396). O artista pode ter esta fungao essencial na educagio da humanidade, porque
a arte traz consigo uma reconciliagéo entre o espirito do homem e sua natureza, na
medida em que contribui para elevar esta natureza a sentimentos superiores, cada
vez mais préximos do sentimento moral. Dai a exortagao aos poetas: “Assim, con-
duzi-o, em curso oculto,/Por formas cada vez mais puras e mais puros tons/Por
alturas cada vez mais altas e beleza cada vez mais bela/Calmamente pela escada
florida da poesia;/Por fim, no termo maduro dos tempos,/Ainda um feliz entusias-
mo/Do impeto poético da idade juvenil do homem,/ E - nos bracos da verdade ele
acabara” (versos 425-432). Hdlderlin abragou com entusiasmo esta nobre funcéo
educativa da poesia, dedicando a ela sua vida.

... que a grande massa precisaria de uma religido sensivel. ...

Desde o periodo de Tiibingen, Hegel busca uma religiao sensivel, inicialmente
pensada como necessario reforco da moralidade, de maneira bem parecida aquela
proposta por Kant na Critica @a razéo pura (no capitulo sobre o Canone da Razéao).
assim, no fragmento de Tibingen, datado em 1792/93: “A religido d&, portanto, um
novo el sublime & moralidade e seus motivos, ela d4 uma nova e mais forte barrei-
ra contra a violéncia das pulsoes sensiveis. Em homens sensiveis, também a reli-
gido é sensivel - os mdbeis religiosos para o bem agir tém de ser sensiveis, para
poder agir sobre a sensibilidade". Na medida em que a filosofia pos-kantiana se
encaminha para o estabelecimento da idéia da liberdade como principio supremo
da filosofia, a religido sensivel passa a ser vista como complemento necessario da
tarefa filosofica de mostrar a dignidade do ser humano livre. Em sua corresporn-
déncia com Schelling, Hegel se mostra entusiasmado com a idéia da liberdade,
que anima a nova filosofia; se a nova filosofia demonstra a idéia da liberdade com
seus conceitos e reflexdo, faz-se necessario complementar sua tarefs, tornando-a
sensivel para o povo em geral: "Os filosofos demonstram esta dignidade, os povos
aprenderdo a senti-la"%, No &mbito desta apresentagéo sensivel da dignidade do
homem livre, situa-se a tarefa de uma nova religido, de uma religido sensivel que,
mais do que reforcar os motivos da moralidade, apresenta perante a imaginagao
das grandes massas as idéias da razéo, particularmente a da liberdade e da digni-
dade do homem livre.

% G. W Hegel, fhiihe Schriften (Werke 1), p. 12.
7 (Carta de Hegel a Schelling, de 16.04.1795, in: Brief von und an Heged, Bd. 1: 1795-1812, p. 24.
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... também o filosofo precisa dela. Monoteismo da razéo e do coragéo,
politeismo da imaginagéo e da arte, € disso que precisamos. ...

Se, por um lado, o filésafo desenvolve as idéias da razdo em seu elemento
conceitual e, enquanto pensador, conclui sua tarefa com este desenvolvimento
conceitual, por outro lado, contudo, como homem, ele também precisa da apresen-
tagao sensivel de suas idéias, pois o homem, como insistia Schiller, é constituido
essencialmente de dois pdlos, o da razio e o da sensibilidade. Enquanto néo fizer
passar suas idéias racionais pelo elemento da sensibilidade, o filoscfo serd um
homem dividido e em luta consigo mesmo; a harmonia de sua natureza depende,
portanto, de tornar sensiveis as idéias da razdo, que ele logrou desenvolver em
seu momento conceitual.

Na altura em que foi redigido o fragmento, Hegel ja superou um certo teismo
inicial, como se vé na carta mencionada acima: "Decerto, sempre permanecera
uma filosofia esotérica - a idéia de Deus como o Eu absoluto pertencera a ela"*.
Mesmo nao aderindo & linguagem fichtiana tanto quanto fez Schelling, Hegel re-
tém da nova filosofia a idéia de que & preciso partir do sujeito absolutamente livre
em sua posicao de si mesmo e de tude 0 mais. E nesse sentido que se deve enten-
der agui o “monoteismo da razdo". Para a imaginagao, e na arte, este monoteismo
da razdo pode ser desdobrado em um politeismo, a fim de que seja possivel repre-
sentar no elemento da sensibilidade, portanto em uma multiplicidade sensivel, os
momentos constitutivos de um ser humano livre,

Ouanto a Schelling, nao ha indicios, nos textos do periodo, que levem a crer
que, também para ele, o fildsofo careceria de uma complementacao sensivel. Em
um texto de 1798, portanto pouco posterior, intitulado Sobre revelagdo e catequese,
Schelling separa a exposicao filosofica das ideias da razao e a instrucao religiosa,
a ser mantida como catequese ou instrugdo popular. Depois de mostrar que o con-
ceito de revelagio nao tem lugar no sistema das idéias da razao, Schelling conclui:
“Mas deve entdo desaparecer inteiramente o conceito de revela¢ao? O autor mos-
trou que ele |o conceito de revelagao], se nao encontra mais lugar em um sistema
do saber, em contrapartida encontraré uma posicéo segura na doutrina do método
da catequese”®. Ou seja, para a instrugdo popular, pode-se sempre permitir a pre-
gagdo com base nas crengas religiosas, assumidas como contetudo da revelagao;
mas, para o filosofo, as representagoes da revelagao constituem parte do passado
da humanidade, a qual avancou finalmente para o estagio da compreensao cienti-
fica e racional das idéias da razao, dispensando, pelo menos no escol dos eruditos,
a roupagem sensivel das representacdes religiosas. S6 bem mais tarde, Schelling
se voltard para uma apreciagéo positiva da revelagdo e da religido, tornando-se
um novo arauto da mitologia e da revelagao.

8 Carta de Hegel a Schelling, de 16.04.1795, in: Brere von und an Hegel, Bd. 1: 1795-1812, p. 24.
82 F W, J. Schelling, Uber Offenbarung und Volksunterzicht (SW /1), p. 482,
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.. precisamos de uma nova mitologia ...

Desde a Renascenca, a Europa conhece uma reapropriagao da mitologia anti-
ga, greco-romana. Até meados do século XVIII, o recurso a mitologia circunscre-
via-se basicamente ac emprego de mitos antigos. A idéia de que o homem moder-
no precisaria de uma mitologia prépria ou uma nova mitologia comegou a ser
sugerida por Herder, que j& no ensaio Do nowvo uso da mitologia, de 1767, falava da
necessidade de se criar "uma mitologia inteiramente nova”, Como referéncia para
a criagdo de uma nova mitologia serviam-lhe Milton e Klopstock, postas que te-
riam proposto uma nova mitologia teologica. Tendo em vista o exemplo destes
autores, Herder se pergunta, se ndo seria possivel criar também uma mitologia
politica ou popular, em que os povos modernos se vissem refletidos. No contexto
do fragmento de 1797, no entanto, é um outro ensaic de Herder que deve ser leva-
do em consideragdo, seu Jduna ou a magd do rejuvenescimento, publicado por
Schiller na revista Horen, em fevereiro de 1796. Neste ensaio, Herder insistia em
gue interessa as nacoes, na medida em que precisam de uma mitologia, que essa
mitologia corresponda a mentalidade e & linguagem do povo, pois s6 assim a-mito-
logia pode deixar de ser algo estranho, passando a representar as necessidades
mais intimas de cada povo.

Em um fragmento datado de meados de 1796, Hegel se ocupa do problenia
levantado por Herder, falando da mitologia dos gregos®, do “resto de mitalogia "8
gue ainda sobrevive nos povos modernos e da importancia que tinha para os anti-
gos uma mitologia ac gosto da fantasia do poveo. Os povos antigos tinham mitolo-
gias proprias: "Cada povo tinha objetos da fantasia que lhe eram proprios, seus
deuses, anjos, demOnios ou santos, os quais sobrevivem nas tradi¢des do povo,
cuja historia e contada para as criangas pela ama ... egipcios, judeus, gregos, ro-
manos possuiram uma tal fantasia nacional"®. A expansdo do cristianismo signifi-
cou para a maioria dos povos o fim de suas mitologias, substituidas “pela fantasia
de um povo, cujo clima, cuja legislacéo, cuja cultura, cujo interesse nos séo intei-
ramente estranhos, cuja histéria ndo se encontra em nenhuma ligacao conosco”®,
Certo, alguns poetas alemaes tentaram reanimar “aqueles restos de mitologia e,
com isto, o modo de sentir e fantasia do povo"®, mas em uma linguagem que pres-
supde uma cultura fora do alcance das grandes magsas.

O problema de Herder torna-se um problema para a nova filosofia da liberda-
de, pois nenhum povo € livre sem ao mesmo tempo ter uma representagao de si
mesmo e de sua liberdade na fantasia e imaginagao. Coerente com este propdsito,
vemos Hegel ocupado, em um fragmento redigido em meados de 1797, com a idéia
de “fundar uma religido"%. A nova mitologia do fragmento de inicio de 1797 inse-

€ Cf G. W. Hegel, Arihe Schriftsn (Werke 1), p. 199 e 200.
8 . W. Hegel, frifie Schriften (Werke 1), p. 198.
62 (. W, Hogsl, Arike Schniften (Werke 1), p. 197,
8 G. W. Hegel, Friije Schriften (Werke 1), p. 197.
8 (3. W. Hegel, Fhife Schriften (Werke 1), p. 198.
8 G, W Hegel, frihe Schriften (Werke ), p. 241.
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1e-se, assim, perfeitamente no programa geral de tornar sensiveis as idéias da
razao, anunciando-se, em seguida, como uma mitologia da razéo.

... esta mitologia tem de estar a servigo das idéias, ela tem de se tornar
uma mitologia da razao. ...

Antes de chegar em Frankfurt, Hegel investiga a religido na perspectiva da
1azdo pratica, tomando as exigéncias da razéo pratica pura como critério do julga-
mento de matérias religiosas. O ponto de partida de suas investigacoes é, portan-
to, marcadamente kantiano, mas este interesse puramente moral ¢ enriquecido
com o problema da representagdo sensivel das idéias da razao. Assim, no frag-
mento de Tiibingen, datado de 1792/93, coloca-se a necessidade de complementar
a religido racional com uma mitologia a ela adequada: "Toda religido que deve ser
uma religido popular tem de ser constituida de tal maneira que ocupe coracao e
fantasia. Também a religido racional mais pura é personificada nas almas dos ho-
mens, mais ainda do povo, e certamente seria bom, para evitar excessos excéntri-
cos da fantasia, juntar mitos a propria religido, a fim de mostrar a fantasia ao me-
nos um belo caminho, que ela pode entfo cobrir de flores"®, O contedo desta
religido racional é descrito, tanto em Tibingen quanto em Berna, em termos
kantianos: primeiro, a representagao da lei moral como lei divina, depois, a fe na
imortalidade da alma e na existéncia de Deus, como postulados derivados da exi-
géncia de realizagéo do sumo bem. Mas, a par desta religido racional, com seu
conteido puramente racional, coloca-se agora a necessidade de uma representa-
¢do deste contetido na fantasia do povo, 0 que da lugar a uma nova mitologia, a
ser introduzida na fantasia dos povos modernos, depois que a filosofia chegou ao
conhecimento do conteido da razio pratica pura. Esta nova mitologia sera, por
conseguinte, uma mitologia da razao, na medida em que desenvolve mitos, por-
tanto representacdes adequadas & fantasia popular, a servigo das idéias da razao.
A nova mitologia permitir4 tornar estéticas, quer dizer, sensiveis, estas idéias,
como exige o paragrafo seguinte.

... desenvolvimento igual de todas as forgas, tanto do individuo
quanto de todos os individuos. ...

A idéia do aperfeigoamento do homem ou do desenvolvimento de todas as
suas capacidades é comum aos autores do Iluminismo, encontrando seu ponto
culminante na filosofia da histéria de Kant. No ensaio /dé/z para uma histdria uni-
versal em perspectiva cosmopolita, de 1784, Kant distingue capacidades que o in-
dividuo pode desenvolver e capacidades que somente a espécie pode desenvolver
plenamente: “No somem (como a Unica criatura racional sobre a terra), aguelas
disposicdes naturais que visam o uso de sua razao deveriam se desen volver apenas
na espécie, mas ndo no individuo” (Idee, AA VIII, 18). As disposigGes naturais liga-
das a0 uso da razao desenvolver-se-iam tdo somente em um progresso infinito na
histéria da humanidade.

& G. W. Hegel, Zritie Schritten (Werke 1), p. 37.
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Hegel faz eco a esta idéia do desenvolvimento das faculdades humanas em
um texto datado de 1795, em que declara que "todo homem traz consigo o direito
de desenvolver suas faculdades, de se tornar um homem"®. Caberia & familia e ao
Estado assumir a tarefa de atender ao direito do individuo de desenvolver suas
faculdades, proporcionando-lhe uma educagao adequada.

... Um espirito superior, enviado do cgu, tem de fundar entre nos
essa nova religido ...

Como documenta a correspondéncia, os jovens egressos do Instituto de
Tiibingen tinham combinado se reconhecer pela senha "Reino de Deus”, formula-
¢ao provinda de Kant, que fala da realizagdo do sumo bem na Terra como realiza-
¢ao do Reino de Deus. Em carta dirigida a Hegel, Holderlin lembra a senha combi-
nada: “Estou certo que tu no entretanto pensaste de vez em quando em mim, des-
de que nos separamos com a senha ‘Reino de Deus'"®, A mesma expressao é usa-
da por Hegel, em carta dirigida a Schelling: “Que venha o Reino de Deus e nossas
maos nao fiquem ociosas no regaco! ... Razdo e liberdade permanecem nossa se-
nha, e nosso ponto de reuniao, a igreja invisivel"®. Na perspectiva da teleologia
moral kantiana, o Reino de Deus & a realizagao da razao e da liberdade, como rea-
lizacao do sumo bem sobre a Terra. A igreja invisivel é a comunidade (invisivel)
dos espiritos livres, convocada a realizar na Terra o Reino de Deus ou o sumo bem.

No entanto nao se encontra, na época, nem em Hegel nem em Schelling indi-
cagles de que esta perspectiva teleoldgica ou mesmo escatoldgica devesse ser
realizada com o advento de um espirito fundador enviado do céu. Mas, como mos-
trou M. Frank, tanto Hélderlin quanto Schelling passariam mais adiante a traba-
lhar com a idéia de um “deus vindouro”"™,

5 (. W. Hegel, Arite Sthrfien (Werke 1), p. 1556

5% Carta de Hélderlin a Hegel, de 10/07/1794, in: Brefe von und an Hegsl, Bd. 1: 17951812, p. 9.

8¢ Carta de Hegel a Schelling, de fim de jansiro de 1795, in: Briefe von und an Hegs), Bd. 1: 1795-1812,
p. 16

" Cf M. Frank, Der kommende Gott: Vorlesungen tber die Neve Mythologie, p. 268ss.
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