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SINTESE - Dilogo intercultural é a relacao ética ABSTRACT - Crosscultural dialogue is the ethical
capaz de dar conta do desafio posto pela relation capable of accounting for the challenge
globalizagao que acelerou o contato e a interfe- posed by globalization which speeded up the

réncia entre as culturas. Para um didlogo auténti- contact and interdependence among cultures.
co, ha pressupostos sine qua nor a desideo- There are sine gua non presupposita for an
logizagao do universalismo cultural, o desocul- authentic dialogue, namely, the deideologizing
tamento da pluralidade. Além disso, ha necessi- of cultural universalism and the unveiling of

dade de um aclaramento conceitual que ajude a pluralism, Furthermore, it is necessary to clarify
fazer opgdes pelos conceitos operacionais que concepts so as to help us make an option for the
realmente possam ajudar a ter uma postura de operational concepts that really contribute to a
didlogo. Entre estes conceitos, aqui se privilegia dialogical posture. Among such concepts, cne may

o conceito "sistémico” e de cultura como expres- highlight the "systemic" concept and that of
sao de transcendéncia humana, de tal forma que, culture as expression of human transcendence, so
em sua transparéncia simbdlica, a cultura permi- that, in its symbolic transparence, culture allows
te que haja um “face a face" dos interlocutores for a “face to face" of the interlocutors from the
desde suas respectivas culturas. stanpoint of their respective cultures.
PALAVRAS-CHAVE - Pluralismo. Interculturalida- KEY WORDS - Crosscultural. Pluralism. Trans-
de. Transcendéncia. cendence.

O diélogo entre culturas supde algumas condigdes prévias que o possibilitem,
uma vez que a experiéncia tem mostrado que nao é algo evidente e espontaneo e
que, pelo contrario, outras formas de relagéo entre culturas tragicamente aconte-
ceram. Aqui pretendo discorrer sobre quatro questdes que ajudem a desenvolver
o titulo proposto: 1. Quais as condigtes que favorecem um didlogo intercultural?
2. Qual a aproximagéo mais adequada a cultura? 3. Qual a relagdo entre a condicéo
cultural e a condicdo humana fout court? 4. O que privilegiar na amplidéo da
expressao cultural?

1 O desocultamento da pluralidade cultural e da possivel
interculturalidade

A pretenséo de universalismo da tradicdo ocidental significou um despotismo
sobre as culturas. Nessa relagéo, o outro é o barbaro, o pagéo, o primitivo, etc. Tal
universalismo conheceu varios avatares de ordem militar, politica, filosofica, eco-

* PUCRS, Porto Alegre.
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némica, e, nao por ultima, religiosa. O expansionismo e o totalitarismo foram con-
sagrados de diversas maneiras em diferentes épocas, mas tem uma identidade
continua e impenitente. A modernidade secularizada exacerbou de forma nova o
antigo universalismo missionario através do novo humanismo, do antigo império
através do novo mercado, da catolicidade através do socialismo.

No entanto, o século XX foi o século dos desastres nos quais a grande desas-
trada foi a pretensao universalista. Talvez o primeiro sintoma tenha sido o Titanic.
Mas, em seguida hé duas grandes marcas no século XX: as guerras européias de
14 e 39, que se expandiram também mundialmente; e as guerras das colonias con-
tra as metropoles do Ocidente num processo de descolonizagéo. Nesse clima de
desastre da centralidade européia e de Iuta pela descolonizagéo, a antropologia
cultural deixou de ser uma curiosidade britdnica sobre os suditos exéticos das
suas ilhas para se tornar uma inquietagéo e uma busca de alternativas ao esvazia-
mento do homem ocidental.

Talvez possamos situar as décadas de 50 e 60 como o tempo de curvatura do
envergonhamento de uma porgdo representativa de intelectuais europeus e as
buscas de alternativas para uma superagéo do etnocentrismo cultural milenar e
talvez até aqui estrutural da identidade humana. E notavel a proposta de Merleau-
Ponty, sobre uma “universalidade lateral” num clima de lateralidade e ndo mais
verticalidade das culturas, sobretudo da cultura que primeiro voasse ao abstrato
reino platénico e escolastico das idéias universais para, desde ai, julgar e reinar
sobre as outras. Conforme o comentario de Levinas:

“Esta universalidade (nova) consistiria em poder penetrar uma cultura a partir de outra
como se aprende uma lingua a partir de sua lingua materna. Seria necessario renunciar a
idéia de uma gramatica universal e de uma lingua algoritmica, construida sobre a ossatura
desta gramatica. Nenhum contato direto ou privilegiado com o mundo das Idéias & possivel.
Uma tal concepgao de universalidade traduz, em suma, a oposicao radical, tao caracteristica
de nossa época, a expansao da cultura por colonizagao™!.

E curioso constatar na continuidade do texto aqui citado, que Levinas, tao
critico para com a hegemonia tirdnica do Ocidente desde a sua condigao judaica
pbs-Auschwitz, reconhega esta nova postura como um fruto da “generosidade” do
pensamento platdnico, universalizante e idealizante, que, de certa forma, decola
da particularidade européia, que a detecta como particularidade no confronto com
outras culturas e reconhece, no espago de sua universalidade, o direito e a digni-
dade das outras culturas, tendo como ponto axial o valor absoluto da pessoa. Mes-
mo assim sublinha que a emancipagao e a universalizagdo do espirito ocidental
via platonismo leva a equivocos, & exploragdo e a violéncia. Por isso era necessario
que a filosofia se aproximasse da etnologia contemporénea e desvendasse o quan-
to a pretensa exceléncia mesma da cultura ocidental é culturalmente e historica-
mente condicionada?.

| LEVINAS Emmanuel, Humanisme de /autre homme. Montpellier: Fata Morgana, 1972, p. 5. O entre
paréntesis € meu.
2 Cf Ibid.
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Ja Paul Ricoeur valoriza sobretudo o contexto “moderno"” da cultura Ocidental
pela sua dindmica de “desenraizamento” cultural. Sua tendéncia a abstragéo por-
ta os membros da propria cultura ocidental ao exilio e a distdncia em que a
lateralidade e o pluralismo cultural sdo possiveis. Esse exilio j4 tem ares de pds-
modernidade. Alain Touraine, por sua vez, analisando o sujeito da cultura moder-
na e pos-moderna, sublinha a continuidade do sujeito ocidental rebelde que se
tornou secularizado na modernidade e que se rebelou mais uma vez contra a siste-
matizagdo da propria modernidade. Esse sujeito inquieto, que transcende a todo
sistema, num espago privilegiadamente secularizado, é capaz de abertura a
alteridade cultural sem deslizar para formas de fundamentalismo.

Comecei este texto com menos fineza, menos luvas de pelica: a modernidade
ocidental, com seu humanismo cientifico e tecnologico, produziu efeitos colaterais
mais destrutivos do que seu humanismo é capaz de construir. Este é o grande
problema do atormentado século XX e comego do XXI. O atual choque de civiliza-
¢oes bem representado no ataque ao Worid Trade Center e suas proliferagées néo
deixam duvidas sobre a tendéncia ao manigueismo cultural.

Vamos dar um passo atras: Os intelectuais de diferentes correntes, como Sartre
e Gabriel Marcel ou Mounier e Maritain, so para ficar na area francesa, que, apos a
segunda grande guerra, ganharam notoriedade pela contesta¢ido da hegemonia
cultural do Ocidente ou se esforgando por trilhar noves caminhos, foram precedi-
dos por vozes nao hegemonicas - nao platonicas, nao escolasticas, néo hegelianas
- que permaneceram dissonantes com sua outra logica, inclusive desqualificada
como lagica, considerados antes como poetas roméanticos, religiosos ou irreverentes,
mas néo professores sistematicos do Ocidente. Basta lembrar Kierkegaard,
Nietzsche, Rosenzweig. Esta ldgica nao hegeménica, desqualificada como logica,
tem uma histdria por dentro da histéria triunfante do logos ocidental. Os cinicos
gregos e os franciscanos saxdes talvez sejam um bom exemplo®. Eles nao tinham
um pensamento bem elaborado, mas atitudes - como a “desapropriagao” - que
garantiam sua rebeldia diante da légica hegeménica.

No entanto, entre as décadas de 50 e 60 e o inicio do século XX, reflexdes
novas em torno da cultura se aprofundaram. Convém buscar recursos em alguns
desses aprofundamentos.

2 0O que é cultura? — privilegiando conceitos operacionais

Para um minimo de consenso em torno das questoes interculturais, é necessa-
rio saber com que conceito de cultura se esta falando. Marcelo Azevedo, para dar
conta do neologismo znculturagdo, debrugou-se por anos sobre uma reviséo biblio-

¢ E muito sintomatico que Jodo Paulo II, em sua carta sobre as relagdes da fé com a razdo, portanto
também da teclogia com a filosofia como parceria privilegiada, ao mencionar nomes histéricos, passe
em siléncio o nome de Duns Scotus apesar de "beatifica-lo”. Na mesma légica, € claro, deixa no
siléncio Guilherme de Ockam e outros franciscancs que espalancaram o pensamento nominalista
contestando os universais escolasticos, abrindo caminho para a experiéncia individual, para a auto-
nomia da razao, enfim para a ciéncia mederna. Ao contrario, nisso o Pontifice vé uma "ruptura”.
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grafica meticulosa, e elencou em torno de 230 conceitos de cultura com boa con-
sisténcial* Estamos, portanto, num matagal, ou diante de uma palavra formalmen-
te tdo abrangente que arrisca permanecer vazia de contetdos especificos. De ma-
neira perigosamente funcional, para o nosso objetivo, seleciono aqui quatro abor-
dagens possiveis de cultura, de forma bastante simplificada:

2.1 Cultura como ilustragcéo

E o conceito bastante comum de cultura como conhecimento, erudigo, por
efeito de informagdes por meios diversos, como cursos, leituras, viagens, etc. A
cultura ¢ uma “odisséia”, fruto da aventura e da experiéncia, da inquisigao, da
apreenséo e da acumulacdo. Tem um carater hierarquizador, e torna algumas pes-
soas mais cultas e muitas outras incultas, umas conhecedoras e outras ignoran-
tes. Nessa relagao saber é também uma forma de poder. Tudo isso & um fato, mas
cria uma discrepancia com o titulo deste texto, uma impossibilidade de real
interculturalidade.

2.2 Cultura de laboratorio

O melhor lugar para observar este tipo de cultura é mesmo o laboratorio. Sin-
tomaticamente, os laboratérios de cultura bioldgica sao hoje rivalizados pelos la-
boratérios de tecnologia informatica. Ha inimeras modalidades de laboratérios,
mas todos estao assentados sobre alguns pressupostos: a cultura & uma questéo
de trabalho humano que programa, constréi e visa resultados. A cultura é tecnologia,
logos da téchne, da criagdo saida das maos humanas. Hoje estamos inundados por
todo lado de alta tecnologia aplicada ao nosso sistema de vida. A tal ponto que
esta cultura se torna uma esfinge ameagadora, e sobretudo se descortina cada vez
mais como uma cultura tecnologica sem alma, sem subjetividade, portanto inca-
paz, por si s6, de qualquer didlogo intercultural. “Um suplemento de alma”, como
clamava Bergson para a cidade contemporanea, parece ser o clamor diante desta
cultura,

2.3 Cultura de classes

Este conceito classista radicaliza o primeiro em sua forma dialética e em seus
sujeitos. Uma é a cultura das elites, que é uma cultura hegeménica, detentora de
meios poderosos de difuséo e de massificagdo por um lado, e por outro lado capaz
de elaborar as distingbes para a sua autopreservagéo como elite. Outra € a cultura
das classes subalternas, a cultura popular. Somente em sociedades aparentemen-
te simples, nos limites de uma vida comunitaria, de aldeia ou tribo, este conceito
seria irrelevante. Na globalizagao contemporénea, este conceito deve ser analitico
inclusive para as relages internacionais.

Merece uma atencéo cuidadosa a cultura popular, que se expressa, ao menos
aparentemente, com meios mais frageis e, pela condigdo de subalternidade, sofre

4 AZEVEDO Marcelo, Comunidades eciesials de base e moulturagéo da f. Sao Paulo: Loyola,
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de “envergonhamento", uma vergonha que, uma vez internalizada a partir do juizo
e da posigdo da cultura hegemonica, oculta sua razéo e sua vitalidade. Isso, evi-
dentemente, pde problemas para um didlogo intercultural.

2.4 Cultura sistémica

Este conceito veio sendo elaborado pela etnologia e pela antropologia cultu-
ral. Trata-se de encarar a cultura como um sistema multirreferencial de subsistemas
que se organizam de forma a formarem um sistema coerente, cuja metéafora melhor
talvez seja um corpo vivo. Para encontrar um exemplo de cultura sistémica e para
conhecé-la convém se voltar para culturas tradicionais e proceder analogicamente
aos principios de indeterminagéo e complementaridade da fisica quantica: primei-
1o detectar a sua posi¢do de forma extética e s num segundo momento 0s seus
processos e movimentos. Podemos sinalizar trés constelacGes ou subsistemas:

a) O subsistema material, em que a vida humana estd imersa no meio, no
ecossistema, adaptando-se a ele e adaptando-o a si, cultivando-o para con-
seguir alimento, abrigo, remédio, etc. Ea constelacao do "Péo".

b) O subsistema social, em que a vida humana estd imersa na teia de rela-
¢oes humanas, no parentesco, entre o familiar e o estranho, na comunida-
de ou na polis, no companheirismo do trabalho e da festa, na amizade ou
inimizade, na ambigtiidade da concorréncia. £ a constelagao do “Outro”.

¢) O subsistema simbolico, em que a vida humana se expressa em muitas
formas de linguagens e se organiza através delas. Nela pode acontecer
uma exuberéncia menor ou maior de subconstelages: formas de arte, de
literatura e sabedoria, de direito, de rituais e narrativas miticas. E a cons-
telacdo da “Palavra”.

Como sugeri anteriormente, os subsistemas se interrelacionam tornando-se
causantes uns dos outros, num movimento complexo. Acontecem como processos
vivos, portanto abertos e historicos, capazes de aprender e de ensinar, de assimi-
lar de outros sistemas, de incorporar, sem por isso necessariamente se sentir agre-
dido ou lesado. Pelo contrario, a cultura se enriquece e se vitaliza com outra e se
transforma. Por isso ha transversalidades e processos historicos que um mapa te-
drico ou um momento extatico da cultura nao consegue identificar. Mesmo assim
podemos nos perguntar se realmente existem hoje culturas sistémicas que nao
estejam sob forte ameaga de fragmentagdo sob o impacto da globalizagdo que
veio se acelerando desde o século XVL

2.5 Misturando

Ao contrario, constatamos hoje, mais do que em qualquer outro tempo, com a
hegemonia da modernidade e da pds-modernidade, a relacao altamente complexa
das culturas conforme os diferentes conceitos acima descritos. O lugar privilegia-
do desta constatagéo € a grande cidade moderna, a condigao urbana que conecta
a si globalmente todos os espagos, com a hegemonia dos meios de cultura de mas-
sa e da cultura tecnoldgica nas maos de elites poderosas, a fragmentagéo e a pro-
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miscuidade cultural, o empobrecimento e 0 mimetismo nas enormes periferias que
tornam as grandes cidades do terceiro mundo todas parecidas na estética do caos,
segundo as observacoes do fotografo Sebastiao Salgado.

E, apesar do mimetismo e do envergonhamento de tragos culturais tradicio-
nais resistentes mas fragmentados nos meios populares, ha uma luta continua por
sistematizagdo, por uma certa Gesta/t que torne a vida coerente e comunicavel,

No nivel da cultura, assim como a experimentamos hoje, exaltar o pluralismo e
a interculturalidade pode se tornar uma cilada. Levinas observava que “a sara-
banda de culturas inumeraveis e eqiiivalentes, cada uma se justificando em seu
proprio contexto, cria um mundo, certamente, des-ocidentalizado, mas também
um mundo desorientado” - é impossivel evitar, sequndo Levinas - uma “dissemi-
nacdo de sentidos” que, além de desorientacao, leva ao vazio de qualquer real
sentide®, Mas penso que ha algo ainda mais traglco rondando nossa cultura, com-
parével ao brago de ferro da ALCA, a criagdo da Area de Livre Comércio das Amé-
ricas. Ja constatava a teoria da dependéncia que corpos de igual peso econdmico,
a0 entrarem em contato, criam interdependéncias, mas corpos com desigual peso
econdmico s6 criam dependéncias, com o séquito de desequilibrios que tendem a
piorar a situagio de uns enquanto melhoram a de outros. De certa forma isso vale
também para os franceses que dangam na televisdo as dangas do Tahiti de forma
mais deslumbrante do que as proprias tahitianas. A cultura precisa de um “suple-
mento de alma” pré-cultural que a torne inapropriavel para que possa ser dom.
Essa alma existe, sa0 0S sujeitos culturais - sujeitos ao mesmo tempo transcen-
dentes e imanentes culturalmente.

3 A cultura como expressao de transcendéncia humana

I necessario arriscar a busca de uma instancia anterior a cultura - avant /a
culture, é a expresséo de Levinas - que nao significa uma anterioridade cronol6gi-
ca ou ontoldgica, mas uma transcendéncia ética. Precisamos, de novo, da analogia
da fisica quantica; a posigao desta anterioridade é, numa primeira analise, uma
certa abstragio que est4 além de toda cultura, de toda historicidade, de todo sis-
tema, de toda relagdo justa ou injusta, numa nudez absoluta, transcendente - a
nudez da face, a ficarmos com a licao de Levinas. Trata-se da condi¢do humana
como pura transcendéncia, como a Idéia de Bem em Platao. Somente a retidéo da
justica, cujo primeiro movimento é o do reconhecimento e a exigéncia da obra que
o reconhecimento pede - seja o reconhecimento da "Altura” que inclina a homena-
gem, seja o reconhecimento da “Nudez” que inclina ao socorro, é capaz de unir
cultura e transcendéncia no humano. Aqui Liturgia e Etica sdo 0 mesmo, e por isso
talvez possamos compreender com Durkheim que a religido é a alma da cultura.

A categoria de transparéncia utilizada insistentemente por Leonardo Boff em
seus ultimos escritos, ainda devedores de sua tese doutoral sobre a experiéncia
antropolégica da sacramentalidade, pode nos ajudar no momento seguinte, ao

5 LEVINAS Emmanuel, op. cit. 55.
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reconduzirmos a abstracéo levinasiana da face em sua nudez ao corpo de carne e
0sso. A transcendéncia humana se expressa na transparéncia de sua propria
imanéncia, e esta transparéncia esta na cultura. Tomemos entdo a cultura como
expressao e transparéncia imanente da transcendéncia. Mesmo quando cultiva o
chao para semear até o céntico mais refinado. E esta transcendéncia que se
expressa em etnias, em género, em geragdo, em companhia, em profisséo, em
criatura e criador,

No entanto, 0 mesmo sujeito transcendente capaz de se tornar presente cultu-
ralmente, de se encarnar e se por numa relacdo de cultivo, de cultura e de culto,
por sua propria condigéo transcendental é capaz de se rebelar diante do sistema,
da hegemonia, e de se ocultar, de resistir, de se recolher num fragmento e esperar
por tempos propicios. Toda cultura tem uma inspiracdo e uma destinagéo ética, e
quando a ética é ferida, como no caso de Caim, pai dos construtores, dos conquis-
tadores e dos tocadores de flauta, a violéncia cultural nao alcanga inteiramente a
fragilidade de Abel recolhida na transcendéncia.

A categoria de “alteridade”, assim como foi ensinada por Levinas, precede e
da dignidade ao pluralismo cultural e a interculturalidade.

4 O privilégio ético da cultura como face, palavra e obra

A cultura, a despeito de todo reducionismo - psicanalitico, sociolégico,
historicista - provém do eavio & mutua edificagdo. Nao encontro forma melhor de
expressar o momento construtivo da cultura depois de toda desconstrugao. Eo
movimento de pér-se de face e hospedar a quem visita abruptamente de face: é a
posigao face-a-face, E dirigir uma saudacao, uma palavra. E dar uma palavra que &
pura palavra, a palavra de honra, sem apoio em nada mais. E estender a mao, 0
pao e a casa: é cultura como dom e hospitalidade. A ética é a cultura primeira.

Diante do outro, porém, a condigao ética de toda relagéo cultural é verdadeira
quando se fez também a experiéncia em sentido contrario: apresentar-se com a
nudez e a fragilidade de quem, desastrado de tudo o mais, tem s6 uma palavra de
honra para pedir hospitalidade, abrago e pao, sem apoio em nada mais, sem mes-
mo algum recurso cultural, A ética como cultura primeira supde esta desapropria-
¢ao ou desontologizagdo de quem sabe que vive a partir de outro. No principio da
cultura e da pluralidade de culturas esta esta experiéncia do puro face-a-face. En-
140 se estd pronto para o pluralismo sem disseminacao e desorientagao de senti-
dos, e se esta pronto para o didlogo na interculturalidade, um didlogo na retidao
da face, didlogo de méaos, de obras e dons, de palavras e canticos, em que cada um
pode falar e entender em sua lingua.
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