10

O SUMO BEM E A RELACAO MORALIDADE
E FELICIDADE NA CRITICA
DA RAZAO PRATICA DE KANT

Paulo César Nodari™

SINTESE - Este artigo tem como propdsito
mostrar que a moralidade e a felicidade sao os
dois elementos do Sumo Bem. Buscar-se-a,
entao, em primeiro lugar, elucidar & tese de que o
Sumo Bem é o chieto da razdo pratica pura; em
seguida, explicitar-se-a & importancia da distin-
cio entre saber e acreditar, salientando, portanto,
que esta distingéo & muito importante para a
compreensio dos postulades da razdo pratica
pura, ou seja, para a compreensdo dos limites da
razdo em seu Ambito, especulativo e pratico. Por
fim, elucidar-se-d que a felicidade, apesar de ela
ndo ser considerada o principio da moralidade,
recebe consideragio imprescindivel na ética
kantiana, sendo denominada por Kant, na Critica
da razdo pratica, o segundo elemento do Sumo
Bem.
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ABSTRACT - This paper has as aim to show that
the morality and the happiness are the two
elements of the Highest Good. Firstly, it will seek
to elucidate, then, the thesis that the Highest
Good is the object of the pure practical reason;
afterwards, it will explain the importance of the
distinction between know and believe, accentuat-
ing, therefore, that this distinction is very impor-
tant for the understanding of pure practical
reason’s postulates, in other words, for the com-
prehension of limits of reason in its speculative
and practical ambit. At last, it will elucidate that
happiness, although it isn't considered the prin-
ciple of morality, it receives wvery important
consideration in Kant's ethics, being named by
Kant, in Critique of Practical Reason, the second
element of the Highest Good.
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Na KpV,' a reflexdo do Sumo Bem e a relagdo entre felicidade e moralidade, os
dois elementos do Sumo Bem (KpV A260), dé-se na dialética e ndo na analitica da
1azd0 pua, e isso néo € ocasional, uma vez que, para Kant, a razdo pura tem sem-
pre sua dialetica tanto em seu uso especulativo como pratico. Pois a razao busca
encontrar a totalidade das condigdes no incondicionado. Ou seja, busca encontrar
para ¢ condicionado o incondicionado (KpV A192). Esta busca se caracteriza como
inevitavel e salutar a investigacdo da razao pura (KrV A297-298/B363-354), porque
estabelece, por um lado, os limites da razdo em seu ambito especulativo e tam-
bém pratico. E, por outro, na medida em que impele a razdo a busca da chave
para sair desta dificuldade (KpV A193), previne o erro proveniente de uma ilusdo
natural da razio de ultrapassar os limites do conhecimento (Kr'V A2-3/B6-7).

N&o obstante trabalharmos mais especificamente neste artigo a dialética da
razdo pratica pura, salientamos, no entanto, que a dialética ndo pode ser conside-
rada um apéndice da KpV. Constitui-se em sua parte integrante, estando, por isso,
em sintonia com a analitica da razéo pratica pura, pois, para compreender a KpV
em sua totalidade, devemos 1&-la e interpreta-la em sua unidade. Neste sentido,
frisamos, que, no capitulo segundo da analitica, do conceito de wm objeto da razédo
pratica pura, Kant salienta que bom (Guten) e mau (Bdse) nfo sdo principios da
razdo pratica pura, mas os unicos objetos de uma razao pratica (KpV A101), os
quais se relacionam sempre a vontade determinada imediatamente pela lei moral.
Guten (bom) e Bése (mau) distinguem-se, por sua vez, de Wohl (bem-estar) e Ubel
(mal-estar), os quais significam e relacionam-se muito mais ao estado de prazer ou
dor, ou ainda, ao estado de agrado ou desagrado (KpV A108). Com outras pala-
vIas, o conceito de bom e o conceito de mau ndo podem ser definidos antes da lei
moral e ndo podem determina-la, ja que os mesmos devem ser delerminados se-
gundo e através da lei moral (KpV A110). Com efeito, a lei moral, enguanto deter-
mina imediatamente a vontade (KpV A109), torna possivel o conceito de bom (KpV
Al112). Isto &, “[...] a lei, entdo, determina imedialamente a vontade, a agdo con-
forme a ela é em si mesma boa e uma vontade, cuja maxima é sempre conforme a
essa lei, & absolutamente e em todos os sentidos boa e a condigdo suprema de
todo o bem” (KpV A109). Por isso, a respeito dos que buscam fundamentar o prin-
cipio da moralidade no conceito de bom, Kant afirma:

Pois eles procuravam um objeto da vontade para fazé-lo matéria e fundamento de uma
lei (a qual entao deveria ser o fundamento determinante da vontade, ndo imediatamen-
te mas mediante aguele objeto remetido ao sentimento de prazer ou desprazer), en-
quanto primeiro devenam ter investigado uma lel que determinasse a prion e imedia-
tamente a vontade e que, de acordo com ela, determinasse pela primeira vez o objeto.
Ora, eles preferitam colocar este objeto do prazer, que deveria fornecer o coneeito su-
premo de bom, na felicidade, na perfeicdo, no sentimento moral ou na vontade de
Deus; assim a sua proposigao fundamental consistia sempre em heteronomia e eles t-

' Para as citagbes bibliograficas da KpV, buscaremoes auxilic da tradugdo da KpV feita por Valerio

Rohden e publicada pela Martine Fontes em 2002. Quanto & abreviatura, letra e algarismo arabico
das citagdes da KpV, manteremos a nomenclatura da obra de acordo com a edigio alemd acima re-
ferida
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nham gue inevitavelmente encontrar condigdes empiricas para uma lei moral: porque
eles podiam denominar bom ou mau seu objeto, enquanto fundamento determinante
imediato da vontade, s6 segundo a sua relagao imediata com o sentimento, o gual &
sempre empirico. Somente uma lei formal, isto &, uma lei que ndo prescreve a razdo
nada mais do que a forma de sua legislagio universal como condigdo suprema das
méaximas, pode ser a priori um fundamento determinante da razdo pratica (KpV A112-
113).

Por isso, é de suma importdncia apresentar como a KpV compreende o Sumo
Bemn e como se dé a relagdo com seus dois elementos, a moralidade e a felicidade,
jd que, na dialética da razdo pratica pura, Kant permanece firme na tese de que a
lei moral é o tnico principio determinante da vontade pura (KpV A196). O Sumo
Bem, por sua vez, € denominado a totalidade incondicionada do objeto da razéo
pratica pura (KpV A194). “Logo, por mais gue o sumo bem seja sempre o objeto
total de uma razao pratica pura, isto &, de uma vontade pura, nem por isso ele
deve ser tomado pelo seu fundamento determinante, e a lel moral, unicamente,
tem gue ser considerada o fundamento para tomar para si como objeto aquele
sumo bem e a sua realizagdo ou promogdo” (KpV A 196).

A seguir, buscaremos moslrar, entdo, por gue o Sumo Bem e o objeto da ra-
zdo pratica pura, por que a diferenca entre saber e acreditar @ importante para a
compreensdo dos postulados, que nao sdo dogmas, mas pressuposicdes sobh um
aspecto necessariamente pratico (KpV AZ238) e por que a felicidade, embora néo
seja considerada principio da moralidade, recebe consideragdo muito importante
na ética de Kant.

1 0O Sumo Bem e sua conexdo com o mundo inteligivel

J& na analitica da razéo pratica pura, Kant & suficientemente claro em afirmar
que a principal causa dos erros dos fildsofos, no que se refere 4 fundamentacgéo da
ética, estd em querer estabelecer a felicidade como principio da moralidade (KpV
A112). Isto é, eles querem determinar a felicidade antes da lei moral, o que, na
verdade, deve ser exatamente o contrario. Ou seja, 0 conceito de bom deve ser
determinado apenas segundo e através da lei moral (KpV A 110). Esta torna aquele
possivel (KpV A112), na medida em que o agente racional, ainda que um ser de
necessidades naturais, enquanto faz parte do mundo inteligivel (KpV A108), possui
a capacidade de elevar-se acima das condigdes sensiveis (KpV A1b4-1bb) e deter-
mina a priori pela lei fundamental da razdo pratica pura sua vontade imediatamen-
te (KpV A127). Kant ndo estava, portanto, de acordo com seus predecessores que
acreditavam ser possivel iniciar a pesquisa ética com a definigio do conceito de
bom, para que deste fossem derivados os conceitos da lei moral e da obrigagdo.”
Uma agdo moral ndo é moralmente boa por persequir o conceito de bom, sendo

' Cf SILBER, J. R., The Copernican Revolution in Ethics: the Good Reexamined, in: Kant-Studien, 51,
1959/60, p. 87.
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que a lei moral precede e produz o conceito de bom’. Portanto, o principio pratico
da vontade ndo pode ser fundamentado sobre conceitos materiais, mas, & luz da
capacidade do ser racional de dar-se a prapria lei e de agir por respeito & lei moral,
tdo-somente por um principio formal. O que, segundo Silber, significa dizer que a
vontade deve ser incondicionada, independente e capaz de ser para si mesma a
causa de suas agoes.

Por sua vez, na dialética, apds acenar brevemente a existéncia inevitavel e sa-
lutar de uma dialética da razdo pratica pura, ao tratar da determinacio do conceito
do Sumo Bem, Kant faz uma distingdo, segundo ele, importantissima. Pois a mes-
ma pode evitar e eliminar equivocos e discussdes imiteis. Trata-se, entdo, da defi-
nigdo do Sumo Bem, que no alemao se refere & expressdo hochstes Gut e no latim,
Summum Bonum, o qual pode significar tanto Bem Supremo, oberstes Gut, Sum-
mum Supremum, como também Bem Consumado, vollendetes Gut, Summum
Consummatum. Em seguida, afirma Kant:

O primeiro € aquela condigdo que é ela mesma incondicionada, quer dizer, ndo esta
subordinada a nenhuma outra sujeita (ordginanum); o segundo é aquele todo que ndo é
nenhuma parte de um todo ainda maior da mesma espécie (perfectissimum). Que a vir-
tude (como merecimento a ser feliz) sefa a condigdo suprema de tudo o que possa apa-
recer-nos sequer desejavel, por conseguinte também de todo nosso concurso & felici-
dade, portanto seja o bem supremo, foi provado na Analitica (KpV A198),

Antes de continuar a exposigio acerca do Sumo Bem, sequindo a argumenta-
¢do e compreensao da KpV, salientamos que, embora tenhamos clareza de que a
resposta dada por Kant na KpV a respeito da investigagéo sobre o Sumo Bem ndo
pode ser considerada nem a primeira tentativa e tampouco sua resposta definitiva,
porque, para compreender o Sumo Bem em sua profundidade e completude, deve-
riamos analisar outros escritos kantianos, tanto anteriores como posteriores a
KpV." a nossa investigacdo limita-se, basica e fundamentalmente, & KpV. Defen-
demos, por conseguinte, a tese de que o Sumo Bem nédo é parte ocasional ou
complemento. E parte intrinseca ao sistemna critico kantiano.® A KrV define na

! Cf DEL BARCO, J. L. C., La metafisica postulativa kantiana. Antinomia y postulados practicos, in:
Estudios Filosoficos, n. 104, v: 0G4V, 1988, p. 81.

* Cf SILEER, J. R., art. cit., p. 90.

Para Dising, a concepgdo kantiana do Sumo Bem sofre uma evolugdo, ou seja, a doutrina do Sumo
Bem representa o resultado da flosofia moral madura de Kant. Cf. DUSING, K., Das Problem des
hochsten Gutes in Kants praktischer Philosophie, in: Kant-Studien, 62 1871, p. 30.

Sequndo Neiman, até momentos recentes, muitos ignoraram a questdo do Sumo Bem, pois pensa-
vam que contradiria a tecria moral kantiana. Porem, a partir de alguns trabalhos importantes, mos-
trou-se que a tecria do Sumoe Bem ndo estd em contradigdo com o restante da teoria de Kant. Cf.
NEDMAN, S., The Unity of reason: rereading Kant, New York, Oxford University Press, 1997, p. 172).
Na vis@o de Dising, a colocagdo da problemdatica a partir das diferentes teorias do Sumo Bem em
Kant e de sua polémica com outras doutrinas éticas e metafisicas pode ser empreendida no sentido
de mostrar que o Sumo Bem ganha novamente o status de um problema. Cf. DUSING, K., art. cit.,
p. 41. Yovel, por sua vez, é da opinido de que a doutrina do Sumo Ben ndo foi sempre bem inter-
pretada e/ou foi-lhe dado pouco valor efou ainda foi compreendida de modo esfacelado efou incor-
reto. O autor se propde reconsiderar o Sumo Bem 4 luz da idéia da histona e esta como parte inte-
gral da filosofia critica. Logo a partir desta tese, o autor desenvolve uma teoria oposta aos que pen-
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segunda sec¢ao do cédnon da razdo pura (KrV A804-819/B832-847) o Bem Supremo
como o fim ultimo da razdo pura, ou entdo, como um ideal da razao pura, o qual &
de significado eminente para a compreensdo da arquitetdnica da razdo em seus
dois &mbitos de uso, a saber, tedrico e prético.” Ora, ao se tratar da imprescindibi-
lidade do Sumo Bem na teoria moral kantiana, concordamos com Neiman de que o
Sumo Bem, na medida em que se constitui como o objeto da razdo prdtica pura,
n&o esta em contradigdo, mas se constitui como parte integrante da teoria moral
kantiana.” Para Diising, um dos aspectos e/ou argumentos, provavelmente ndo o
anico, da perda ou do pouco interesse e forga dada a investigagdo do Sumo Bem
na teoria moral kantiana esteja ligado exatamente a sua concepgdo, isto &, ao
sentido de que ndo é possivel estudar e investigar o Sumo Bem sem entrar na
discussdo entre ética e metafisica.”

A seguir, apresentaremos a tentativa de leitura do Sumo Bem na KpV a luz da
perspectiva de sua pertenga intrinseca & teoria moral kantiana. Lé-lo e compreen-
dé-lo corretamente implica, segundo Kant, compreender a conexdo sintética e nio
analitica entre virtude e felicidade e também a necessidade da pressuposi¢do dos
postulados da razéo pratica pura.

Na dialética da razdo pratica pura, imediatamente apos acenar a distingdo en-
tre Bem Supremo e Bem Consumado, cujos conceitos estdo encerrados no concei-
to de Sumo Bem, a KpV faz referéncia a necessidade da distingao necessdna entre
virtude e felicidade. E, ainda que estas se constituam como posse do Sumo Bem
numa pessoa (KpV Al199), constituir-se-ia num erro sustentar a tese de qgue a vir-
tude produz a felicidade. £ um erro afirmar que a virtude deve ser a condigao
necessdria e suficiente a felicidade, ja que o méximo que a virtude pode fazer é
tornar digna a busca da felicidade, pois ser virtuoso ndo significa sendo ser digno
de felicidade. Entdo, j4 que a conexdo entre virtude e felicidade num conceito
pode ser ou analitica ou sintética, Kant afirma:

A conexdo da virtude com a felicidade pode ser, pois, ou entendida de modo que a as-
piragdo a ser virtuoso e o concurso racional a felicidade nao fossem duas agbes diver-
sas mas completamente idénticas, ja que em tal caso ndo precisaria ser colocada como
fundamento da primeira nenhuma maxima diversa do fundamento da segunda; ou
aquela conexdo € assentada sobre o fato de que a virtude produza a felicidade como
algo diverso da consciéncia da primeira, do mesmo modo a causa produz um efeito
(KpV A200).

Ao afirmar isso, Kant, na KpV, faz referéncia, sobremaneira as escolas filosofi-
cas, estoicista e epicurista. Ambas ndo admitem a virtude e a felicidade como dois
elementos distintos do Sumo Bem. Buscam a unidade do principio segundo a

sam que o Sumo Bem € pensado como esfera restrita da moralidade interna. CE YOVEL, Y., The
Highest Good and Histery in Kant's Thought, in: Archiv fiir Geschichte der Philosophie, 54, p. 240.

" Cf ZELDIN, M.-B, The Summun Bonum, the moral law, and the Existence of God, in: Kant-
Studien, 62, 1871, p. 53.

' Cf. NEIMAN, 8., op. cit., p. 172.

*  Cf. DUSING, K., art. cit., p. 05-42.
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regra da identidade. Com outras palavras, a conexdo de ambas se da numa rela-
¢ao analitica de fundamento e conseqiéncia. Enquanto a escola epicunsta afirma
que virtude e ter consciéncia da maxima que conduz a felicidade e a prudéncia
equivale & moralidade, a escola estoicista sustenta que felicidade estd na cons-
ciéncia da sua virtude, e, por conseguinte, s6 a moralidade e a verdadeira sabedo-
ria (KpV A200; A202). A partir dessa leitura da compreenséo de virtude e felicida-
de destas duas escolas, a0 questionar-se acerca da conexdo entre virtude e felici-
dade na sua unidade analitica num todo, Kant afirma:

O estdico afirmava que a virtude é o sumo bem fotal, e a felicidade apenas a conscién-
cia da sua posse como pertencente ao estado do sujeito. O epicurista afirmava que a
felicidade & o sumo bem total e a virtude somente a forma da maxima de concorrer a
ela, a saber, no uso racional dos meios para a mesma (KpV A202),

Assim, se Kant renuncia & ligacdo analitica entre virtude e felicidade, porque
sdo, na verdade, dois elementos diferentes, a questdo inevitavel a ser respondida é
acerca de como é possivel o Sumo Bem. Pois, se, por um lado, virtude e felicidade
constituem-ge nos dois elementos diferentes do Sumo Bem, por outro, sua ligagao
ndo pode ser derivada da experiéncia, mas tio-somente da liberdade da vontade.”
"E a priori (moralmente) necessario produzir o sumo bem mediante a liberdade da
vontads; logo, também a condigdo de possibilidade do mesmo tem que depender
meramente de fundamentos cognitivos a priori” (KpV A203). Com efeito, porque o
Sumo Bem, segundo a KpV, ndo pertence 4 fundamentagdo da teoria moral kan-
tiana, mas é produzido pela liberdade da vontade, podemos dizer, entédo, que ele
pertence muito mais & determinacédo do fundamento e da dire¢do da teoria com-
pleta da consciéncia moral ultima. O Sumo Bem é um objeto necessario para uma
vontade moral Gltima," e isso implica necessariamente a pressuposicao e a discus-
sdo dos postulados da razao pratica pura.

Antes de entrar na exposi¢o dos postulades, devemos demonstrar como Kant
resolve a conexdo entre virtude e felicidade. Porque, como salientamos acima, se,
por um lado, ele ndo concorda com a conexdo analitica entrte as mesmas, por
outro, ele ndo nega a indispensabilidade e a respectiva conexao entre ambos 0s
termos, que pode ser tdo-somente sintética e nédo analitica. O Sumo Bem, enquan-
to objeto pratico,” exige a conexdo entre virtude e felicidade, visto que a razao
pratica pura nao pode admitir uma sem necessariamente admitir tambem a outra
(KpV A204). Mas, porque a conexdo entre virtude e felicidade n&o pode provir da
experiéncia, mas tio-somente da liberdade da vontade e porque os dois elementos
do Sumo Bem sao as perguntas contundentes para serem respondidas, devemos
demonstrar, em primeiro lugar, a possibilidade de provar que virtude e felicidade

Por isso, segundo Brugger, a fundamentacio deste conceito deve ser transcendental, ou sefa, deve
consistir numa condigio a priori de possibilidade. Cf. BRUGGER, W., Kant und das héchste Gut, in:
Zeitschrift fiir philosophische Forschung, 18, 1964, p. 50.

"Die Idee des hichsten Gutes ist nun nach Kant notwendig fiur emmen endlichen moralischen
Willen" (DUSING, X., art. ait., p. 30).

% Cf ZELDIN, M.-B., art. cit., p. 53.
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sd0, por assim dizer, consequéncias, ou entdo, fruto da observagdo da lei moral;
segundo, a possibilidade de argumentar como o Sumo Bem é uin a priori necessa-
rio e inseparavelmente ligado & lei moral.™ Todavia, antes de referir-se a solugdo
da antinomia da razdo pura, Kant diz:

Ora, visto que a promogdo do sumeo bem, que contém esta conexdo em seus concei-
tos, @ um objeto aprioristicamente necessario de nossa vontade e interconecta-gse in-
separavelmenta com a lei moral, a impossibilidade do primeiro caso tem que provar
tambem a falsidade do sequndo. Portanto, se o sumo bem for impossivel segundo re-
gras praticas, entdo também a lei moral, que ordena a promogao do mesmo, tem que
ser fantasiosa e fundar-se sobre fins ficticios vazios, por consequinte tem que ser em si
falsa (KpV AZ205).

E preciso, por conseguinte, mostrar como & possivel superar a antinomia da
razdo pratica pura, pois, caso a antinomia nao for superada, ndo & possivel escla-
recer como o Sumo Bem é possivel e apresentar-se-ia um antagonismo capaz de
inviabilizar o uso pratico da razdo. “Na antinomia da razéo especulativa pura en-
contra-se uma semelhante colisdo entre a necessidade natural e liberdade na cau-
salidade dos eventos no mundo” (KpV AZ205). Tal antagonismo foi mostrado ser
aparente e ser possivel de superagdo, quando tomamos 0s eventos e o proprio
mundo em que eles acontecem ndo apenas como fendmenos, mas também como
numenes. Pois o0 sujeito cognoscente, que ¢ 0 mesmo sujeito agente, enquanto
pura inteligéneia ndo determindvel no tempo (KpV A206), ou, de acordo com a
KpV, como personalidade, pode elevar-se a si mesmo acima das condicoes do
mundo sensivel, determinado pelas leis da causalidade natural, e pensar-se como
um ser determinado pela vontade livre. Na KpV, Kant resolve a antinomia da razio
pratica, mostrando que ndo é nem impossivel e tampouco impensavel considerar a
liberdade moral, enquanto causalidade inteligivel, como aquela que pode produzir
no mundo sensivel a felicidade como efeito.' Assim, pois, a antinomia da razéo
pratica pura, que emerge da discussdo do Sumo Bem e da relacio de causalidade
entre virtude e felicidade”, pode ser expressa, permita-se dizer, como tese e anti-
tese. Enquanto a tese, no sentido de que a aspiragio a felicidade suscita um prin-
cipio de disposigdo virtuosa, sendo, todavia, absolutamente falsa, a antitese, a
qual se propde assegurar, por sua vez, que a disposicdo virtuosa produz necessa-
riamente a felicidade, ndo é abhsolutamente falsa, mas apenas condicionalmente
falsa (KpV 206), porque a relagdo entre virtude e felicidade reclama do ser racional
uma relagdo pratica determinada entre sua existéncia inteligivel e sua existéncia
sensivel.” Kant afirma:

Mas, visto que eu ndo apenas estou facultado a pensar a minha existéncia também
como nownenon em um mundo do entendimento, porém tenho até na lel moral um

% Cf. BRUGGER, W., art. cit., p. 51.

" Cf. DUSING, K., art. cit., p. 34).

® Cf. GUYER, Paul, In praktischer Absicht: Kants Begriff der Postulate der reinen praktischen
Vernuntt, in: Philosophisches Jahrbuch, 104, 1997, p. 07.

* Cf. DELBOS, V., La philosophie pratique de Kant, Paris, PUF, *1969, p. 380.
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fundamento determinante puramente intelectual de minha causalidade (no mundo dos
sentidos), ndo € impossivel que a moralidade da disposigo tenha um nexo, se nédo
imediato, contudo mediato (através de um autor inteligivel na natureza) e, em verdade,
necessario como causa, com a felicidade como efeito no mundo sensorial, cuja vin-
culagio em uma natureza que & simplesmente objeto dos sentidos jamais pode ocorrer
de outro modo sendo contingentemente e nao pode bastar para o sumo bem (EpV
A206-207).

Porque o ser racional como fendmeno e nimeno é membro participante dos
dois mundos, o sensivel e inteligivel, e, enquanto tal, definido como pessoa e
personalidade, a antinomia da razdo pratica pura pode ser considerada um aparen-
te antagonismo, porque, Como se mostrou acima, por um lado, a virtude nao pode
ser o fundamento da felicidade, e, por outro, ser virluoso nao significa necessaria-
mente atingir a felicidade. Ora, porque s6 a lei moral pode determinar imediata-
mente a vontade, exigindo, portanto, que virtude e felicidade estejam conectadas
nao analitica, mas sinteticamente, entdo Kant vé-se forgado a fundamentar a pos-
sibilidade do Sume Bem, uma vez que a vontade determinada pela lei, que & uma
vontade consciente de sua necessidade da busca de realizagio e perfeicdo,” ou se
quisermos, de felicidade, é sempre uma vontade & busca de algo. Assim, embora
Kant tenha rejeitado a investigagdo da teoria moral comegar pelo Sumo Bem, ele
nao nega a necessidade do objeto da razdo pratica pura. O Sumo Bem néo perten-
ce mais a4 fundamentagdo da teoria moral, mas & determinagéo do fundamento e
diregdo da teoria completa da consciéncia moral Ultima.® Em outras palavras,
trata-se de afirmar que o objeto da vontade deve ser determinado pela vontade em
s e ndo a vontade pelo objeto, pois se a vontade em si fosse determinada pelo
objeto da vontade, a vontade seria condicionada pelo objeto e sua liberdade pode-
ria ser destruida, isto é, a vontade néo seria livre."”

A busca do Sumo Bem deve ser procurada na conexdo com um mundo inteli-
givel. Conseqiientemente, segundo Kant, é “[...] de causar estranheza que, apesar
disso, os filésofos tanto da Idade Antiga quanto da Moderna tenham pedido en-
contrar a felicidade numa proporgdo totalmente adequada a virtude ja nesta vida
(no mundo sensorial) ou tenham podido deixar-se persuadir de ser conscientes
dessa proporgao” (KpV A208). Logo, se o Sumo Bem esta necessariamente conec-
tado com o mundo inteligivel, se pensar o mundo inteligivel esta na posse do
agente racional & se o mundo inteligivel puro, ao qual o agente racional pertence
por ser agente racional, € o conjunto de todas as inteligéncias (GMS BA126-127),
entdo o conceito do Sumo Bem esta em estreita conexdo com o reing dos fins. Ou
seja, o conceito do Sumo Bem, enquanto corresponde a ligagdo entre virtude e

" Para Kant, 0 Sumo Bem nio é apenas um objetivo do querer, mas & um déver do ser humano, pois

se apresenta como a propria realizagio da condigho humana. Cf. DISSE, J., Kleine Geschichte der
abendlindischen  Metaphysik.  Von Flaton bis Hegel, Darmstadt, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 2001, p. 252

®  Cf. DUSING, K., art. cit., p. 33. Neste sentido, pode-se dizer que a moral ndo é a doutrina sobre
eomo nos tormamos felizes, mas como devemos tomar-nos dignos da felicidade (KpV A234).

® (I SILEER, J. R., am. cit., p. 99,
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felicidade, compreende tal relagéo na totalidade de todos os fins®. Segundo Ko-
nhardt, Kant introduz o conceito do Sumo Bem com a intengédo especifica de sina-
lizar para o aspecto de que a vontade corresponde sempre a um fim, a um interes-
se continuo de realizagéo, a qual corresponde na realizagdo do melhor mundo.
Podemos, desse modo, compreender ainda melhor por que a conexdo entre virtude
e felicidade deve ser sintética. Assim como o mundo sensivel se deixa pensar
como dependente do mundo inteligivel, assim também a felicidade pode ser com-
preendida s como conseqgiléncia, ndo como fundamento da mentalidade ou dis-
posicdo virtuosa. O conceito de Sumo Bem é usado, portanto, para ligar especial-
mente natureza e liberdade, felicidade e moralidade™ numa conexdo entre o co-
nhecimento tedrico e pratico da razdo pura, sendo que este tem prioridade sobre
aquele (KpV AZ15). Porque, segundo Kant:

A razdo, como faculdade dos principios, determina o interesse de todas as faculdades
do dnimo, mag determina a si propria o sew. O interesse do seu uso especulativo con-
siste no conhecimento do objeto até os principios supremos a prior, e o do uso pratico
na determinacéo da vontade em relagio ao fim 1ltimo e completo (KpV A216).

De acordo com Kant, a unidade dos fins tedricos e moral-praticos do ser ra-
cional so pode ser pensada sob o primado do interesse da razdo pratica pura e
desse interesse de unidade segue-se a necessidade do conceito de Sumo Bem,
gue &, na verdade, uma exigéncia feita ao ser racional, porque no Sumo Bem é
possivel postular e constatar a unidade de natureza e liberdade®, ou seja, no con-
ceito de Sumo Bem, segundo Krings, esboga-se o status do ser humano como um
ser radicalmente ético e um ser direcionado a ser feliz.* Devemos, todavia, enten-
der bem o que significa ser feliz, ou melhor, ser digno de felicidade para Kant. O
conceito de felicidade ndo pode ser considerade como fundamento prdtico da
determinagdo da vontade e principio que suscita a moralidade (KpV A214). Porém,
também ndo pode provir ou ser deduzido da experiéncia. Se dela fosse derivado, a
conexao entre virtude e felicidade deixaria de ser sintética e contradiria o proposi-
to kantiano, uma vez que, na verdade, segundo Kant, a felicidade constitul o se-
gundo elemento do Sumo Bem, sendo o primeiro a moralidade, que € apenas a
conseqiéncia moralmente condicionada, embora necessdria, da primeira (KpV
AZ214). Logo, a verdadeira felicidade constituir-se-ia como o Bem Consumado de
um ser racional na medida em que é racional™ e se pensa como membro de um
mundo inteligivel e, consequentemente, digno de ser feliz. A felicidade néo é,
portanto, a satisfagde das necessidades, tendéncias e impulsos naturais, mas um

® {f ZELDIN, M.-B., art. cit., p. 50.

¥ Cf KONHARDT, ., Die Binheit der Vernunft. Zum Verhéltnis von theoretischer und praktischer
Vernunft in der Philosophie Immanuel Kants, Koningstein/Ts: Forum Academicum in der
Verlagsgruppe Athendum, Hain, Scriptor, Hanstein, 1979, p. 262.

* Cf KONHARDT, K., op. cit.. p. 274.

# A este respeito, hé dois excelentes artigos de Krings sobre a liberdade. Cf KRINGS, H., Fretheit. Ein
Versuch Gott zu denken, in: Philosophisches Jahrbuch, 77, 1970, p. 225-237: 1d., Natur und Fretheit.
Zwei Konkumerende Traditionen, in: Zeitschrift fiir Philosophische Forschung, 39 1985, p. 3-20.

*  Cf. BRUGGER, W., art. cit., p. 54.
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conceito do mundo moral. Assim, a lei moral pode ser considerada a causalidade
livre que produz a felicidade no mundo sensivel®. Com outras palavras, Kant pensa
a idéia de uma natureza inteligivel como arquétipo a natureza sensivel na medida
em que a vontade se deixa determinar imediatamente pela lei moral, sendo que
esta, a fim de satisfazer a mais rigorosa exigéncia da razao pratica pura, exige
produzir o Sume Bem como unidade de virtude e felicidade™ num reino que pode
ser denominado reine dos fins ou, de acordo com a doutrina do cristianismo, reino
de Deus (KpV A229-231). Na analitica da razéo pratica pura, Kant afirma:

Mas a lei dessa autonomia & a lel moral, que &, portanto, a lei fundamental de uma na-
tureza supra-sensivel e de um mundo inteligivel puro, cujo equivalente deve existir no
mundo sengivel, mas sem ao mesmo tempo violar as leis do mesmo. Poder-se-ia cha-
mar aquela de natureza arquétipa <urhildliche=> (natura archetypa), que conhecemos
apenas na razdo, esta, porém, de natureza éctipa <nachgebildete> (natura ectypa),
porque contém o efeito possivel da idéia da primeira enquanto fundamento determi-
nante da vontade. Pois & lei moral efetivamente nos transporta, em idéia, a uma natu-
reza em que a razdo pura, se fosse acompanhada de sua correspondente faculdade fi-
sica, produziria o sumo bem, e ela determina a nossa vontade a conferir a0 mundo
sensorial a forma de um todo de entes racionais (KpV A74-75).

Por fim, podemos dizer ainda que a questio acerca do conceito do Sumo Bem
néo é de facil compreenséo e interpretagéo, sobretudo no sentido de cue, na KpV,
fica aberta a discusséo a respeito de qual é 0 modo mais plausivel de leitura e
como o mesmo deve ser entendido, a saber, como fim Gltimo ou apenas como
idéia requlativa para conceituar as agdes humanas no progresso da histéria?” A
fim de evitar quaisquer julgamentos precipitados, expomos, a seguir, a argumen-
tagdo do modo como Kant compreende o conceito do Sumo Bem em sua conexao
com os postulados da razdo pratica pura, ja que, através destes, ele pensa e espe-
ra tornar racional a possibilidade daquele e mostrar a idoneidade do Sumo Bem
como objeto do querer, visto que sem imortalidade da alma e Deus nos estariamos
condenados ao desespero moral.” Porém, antes de entrar na exposicdo dos postu-

*  Cf DUSING, K., art. eit., p. 34.

™ Segundo Homn, Kant pode ser denominado também teleolégico, porque, de modo especial na KpV,
pode-se compreender a busca do Sumo Bem como seu télos. Por isso, para Hom, a posigéo de Kant
ndo se consistiu na negagdo de um télos material, mas muito mais na alteracao do modo de proce-
der, ou seja, por um lado, conserva o antigo modelo, mas, por outro, desse passo, seguir-se-d uma
invers3o. Kant renuncia da ética teleolbgica tradicional seus elementos do hedonismo e do conceito
de felicidade como fundamento da ética. Mas isso ndo significa dizer que ele nega totalmente
a existéncia de um télos na ética. Por isso, Kant continua sendo um fildsofo deontologico, mas
deve-se compreender bem o que tal caracteristica significa. Cf HORN, Ch., Wille,
Willensbestimmung, Begehrungsvermogen [§§ 1-3, 19-28], in: HOFFE, O. [Hrsg], Immanuel Kant.
Kritik der praktischen Vemunft, Berlin, Akademie Verlag, 2002, p. 61.

Poder-se-ia pensar, entre outres, sobretudo na leitura destes artigos a respeito da ilustragdo da
polémica que envolve a compreensdo do Sumo Bem em Kant: SILBER, J. R, Immanenz und
Transzendenz des héchaten Gut bei Kant, in: Zeitschrift fiir Philosophische Forschung, 18, 1964, p.
386-407, BRUGGER, W., Kant und das hochste Gut, p. 50-61; DUSING, K., Das Problem des
héchsten Gutes in Kants praktischer Philosophie, p. 05-42, YOVEL, Y., The Highest Good and
History in Kant's Thought, p. 238-282.

*  Cf KUHN, M., Kant. Eine Biographie, Minchen, Beck, 2003, p. 361.
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lados da razao, para que se possa compreender melhor o lugar e o significado dos
postulados na KpV, é imprescindivel fazer a distingdo entre saber (Wissen) e acre-
ditar (Glauben), que sera explicitada, a seguir, sob o titulo a fé racional pratica
pura, j4 que os mesmas, 0s postulados, ndo sdo objeto de conhecimento, mas tao-
somente objetos de fe.

2 A Fé Racional Pratica Pura

Antes de entrar propriamente na discussido dos postulados da razédo pratica
pura, ainda gue brevemente, salientamos a importancia da compreensao correta
do significado e do lugar da fé racional no projeto filoséfico critico de Kant. Pen-
samos aqui especificamente na KpV, ja que os postulados so pensados ndo como
objetos do conhecimento teérico, mas objetos da fé racional pratica pura. Do su-
pra-gensivel, de acordo com Kant, ndo temos nenhum conhecimento teérico. Con-
tudo, a razdo pratica exige ndo apenas acreditar em Deus e na imortalidade da
alma. Exige também a admissfo do supra-sensivel, ndo enquanto algo experen-
ciavel, 4 semelhanca dos objetos do conhecimento, mas como complementagao
do saber e representagdo da relagdo entre moralidade e felicidade. Por isso, entre
saber e acreditar ndo ha conflito,” porque enquanto o saber se constitui no mundo
do experienciavel, isto &, do fendmeno, o acreditar alcanga ou se relaciona a algo
para além da experiéncia e das formas da mesma. Com efeito, a admissdo da fé
racional & uma necessidade da razdo.” Devemos, entretanto, frisar, desde ja, que
& racional nao significa, para Kant, a fé religiosa doutrinal no sentido corrente do
termo. No preficio 4 segunda edigdo da KrV, Kant declara: “Portanto, tive que
suprimir o saber para obter lugar para a 8, e o dogmatismo da Metafisica, isto é, o
preconceito de progredir nela sem a Critica da razdo pura é a verdadeira fonte de
toda a sempre muito dogmatica incredulidade antagonizando a moralidade” (KxV
B3

Os postulados da razdo pratica correspondem exatamente as idéias da razéo
tedrica, a saber, Deus, imortalidade e liberdade, ou entdo, respectivamente, Daus,
alma e mundo. Sequndo a KrV, embora nao se possa conhecer essas idéias, elas
devem necessariamente ser pensadas. Flas ndo tém fungdo constitutiva, mas Ldo-
somente requlativa. Na KpV, ganham um novo status. Recebem uma fungao cons-
titutiva, ja que, exclusivamente sob o aspecto pratico, o que era transcendente
para a razéo especulativa é imanente na pratica. Kant escreve: “Mas desse modo
0 nosso conhecimento € efetivamente ampliado pela razao pratica pura, e aqguilo
que para a razdo especulativa era transcendente € na razéo pratica imanente?
Certamente, mas 56 de um ponto de vista pratico” (KpV A240). Logo em seguida,
ele afirma:

®  Para Beck, ndo ha uma contradigio entre razdo ¢ fé, porque: a) hd apenas uma razio com dois
interesses, ndo duas razoes com interesses opostos; b) & razao pratica ndo requer ir contra nada do
que a razdo tedrica tem estabelecido ou pode estabelecer. Cf. BECK, L. W., A commentary on
Kant's Critique of practical reason, Chicago, University of Chicago Press, 1984, p. 248,

* Cf EISLER, R., Kant-Lexikon, Hildesheim/Ziirich/New York, Georg Olms, ‘1994, p. 205.
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Aqui elas se tornam imanentes e constitutivas, enquanto elas sdo fundamentos da pos-
sibilidade de tomar efetive o objeto necessdrio da razio pratica pura (o sumo bem),
uma vez que sem isso elas sdo transcendentes e s30 principios meramente regulativos
da razdo especulativa, que ndo lhe impdem admitir um novo objeto para além da expe-
riéncia mas somente aproximar-se da completude de seu uso na experiéncia (KpV
AZ44).

Tratando-se, por conseguinte, dos postulados, € importante lembrar a distin-
Cd0 entre saber e acreditar. Urge ter em mente que saber significa, para Kant,
Ciéncia, mais exatamente, ciéncia empirica, porque ele limita a ciéncia & expe-
riéncia e, neste espago, a metafisica ndo é possivel como ciéneia empirica, ou
seja, as idéias de Deus, imortalidade e liberdade ndo podem ser conhecidas, se-
gundo a estrutura do conhecimento cientifico. Podem apenas ser pensadas, por-
que o conhecer néo constitui toda a possibilidade. Nao constitui toda a realidade
do ser humano, Ou ainda melhor, o ser humano ndo é apenas um ser teoricamente
cognoscente, mas também um ser moralmente agente.” Neste sentido, na dialéti-
ca, na parte que se refere 4 possibilidade de conceber uma extensio da razéo
pura, sob o aspecto pratico, sem ao mesmo tempo ampliar o seu conhecimento,
enquanto especulativo (KpV A241-255), Kant mostra que isso é possivel, porque a
fé racional pressupde a dedugdo das categorias da KrV. As mesmas nao tém ori-
gem empirica, mas tém sua sede e fonte a priori no entendimento puro. Na KpV,
Kant declara que as categorias podem produzir conhecimento tedrico somente na
aplicagdo a objetos empiricos. As categorias, "[...] aplicadas a um objeto dado pela
razdo pratica pura, servem tamhém para o pensamento determinado do supra-
sensivel, todavia somente na medida em que este for determinado meramente por
aqueles predicados que pertencem necessarlamente ao propdsilo prdtico puro,
dado a priori, e a sua possibilidade” (KpV A255). Com referéncia 4 importancia da
dedugdo das categorias, Kant declara:

A partir dessas adverténcias o leitor da critica da razdo especulativa pura convencer-
se-d totalmente de quao altamente necessaria, quioc vantajosa foi para a Teologia e a
Moral aquela penosa dedugdo das categorias. Pois unicamente por ela pode impedir-se
de, pondo-as no entendimento puro, toma-las com Platdo por inatas e fundar so-
bre elas presungdes exorbitantes com teorias do supra-sensivel que ndo se sabe como
véo terminar, mas tomando com isso a Teclogia uma lanterna magica de imagens fan-
lasiosas. Mas, se elas sdo tomadas por adquiridas, pode-se impedir que com Epicura
se limite cada e todo o emprego das mesmas, inclusive o seu uso de um ponto de vista
pratico, meramente a objetos e fundamentos determinantes dos sentidos (KpV A284).

Assim, na KrV, ap6s terem sido esgotadas e mostradas todas as tentativas
sobre a impossibilidade da razéo tedrica conhecer Deus, imortalidade e liberdade,
as trés idéias da razdo especulativa, denominadas transcendentals, ainda que nao
possam ser conhecidas, podem ser pensadas sem que a razao caia em contradicao
consigo mesma. Por isso, no cinon da razdo pura, ndo obstante a razdo tedrica

" Cf. CORETH, E.; SCHONDORF, H., Philosaphie des 17. und 18. Jahrhunderts, Stuttgart/Berlin/Kain,
Kohlhammer, *2000, p. 211.

136



fracasse em querer mostrar a possibilidade do seu conhecimento, ainda assim,
segundo Kant, restam motivos de animo & de alegria a serem satisfeitos no que diz
respeito 4 prova da existéncia de Deus e da vida futura. Nao se trata, porém, de
uma certeza loégica, mas tdo-somente de uma certeza moral (KrV AB828/B856).
Numa palavra, a f&é moral ndo significa sendo obedecer & lei moral (KIV
AB28/B856). Assim, a fé prdtica nao significa e n&o é livie-arbitrio, mas fé racional.
E o agir moral racional,” e isso deve ser bem compreendido, porque, quando Kant
menciona a razdo pratica nos postulados, ele inaugura o mundo inteligivel na
dimensao metafisica e isso néo se chama saber, mas acreditar. N&o & fé religiosa,
mas fé da razdo pratica pura (KpV A263).%¥ A fé racional, que consiste numa ne-
cessidade da razdo em sua intengdo pratica, poderia, entdo, ser chamada de um
postulado da razdo (WO A320). Isto &, a necessidade da razdo conduz a f@ racional
no sentido de que o interesse da razdo ndo consiste em transcender cognoscifi-
vamente os fendmenos, mas assegurar a prépria autonomia da razdo e com ela a
da ciéncia e da moral.™

Neste sentido, € digno de nota o esclarecimento a respeito do significado de
fé dado por Kant na introdugédo a Logica no sentido de que as coisas da fé ndo séo
nem objetos de conhecimento empirico e tampouco de conhecimento da razéo
tedrica. Nao podem, entdo, ir jJamais ao conhecimento tedrico, sendo, pois, apenas
pressuposicao pura da razdo de proposito subjetivo, ou seja, de proposito pratico
{Log A101-A107). Desse modo, ja que os trés artigos da profissdo da razao pratica
pura ndo podem ser conhecidos, podem ser considerados artigos da fé racional no
sentido pratico-moral. Mais exatamente, segundo a KpV, a fé racional pura, en-
quanto proposito pratico, € uma necessidade da razdo, porque, na verdade, 50 a
Tazao pura, tanto em seu uso tedrico como pratico, € a fonte de onde a fé racional
provém (KpV A227).* Logo, para que consigamos compreender o significado da fé
racional na perspectiva de Kant, devemos necessariamente compreendé-lo dentro
da nova significagéio dada por Kant 4 teologia filoséfica.” Isso & possivel na medida

“Der praktische Glaube ist aber nicht belicbige Willkiir, sondemn als Vernunftglaube vemninftiger
Glaube, wie sittliches Handeln, auf dem er beruht, verninftig ist” (CORETH. E.: SCHONDORF, H.,
op. ait., p. 212).

* ¢f Id, Ibid., p. 212.

* A este respeito, ¢ muito interessante a cbservacio de Cifuentes: “No hay, pues, ciencia de lo
suprasensible, sino solamente fe. Una fe (un Credo) que no proporciona ninguna ensefianza objetiva
sobre la efectividad de su objeto, porque examina la cosa suprasensible solamente segun lo que
nosotros pensamos de ella. Entonces resulta que las ideas de Dios v de una vida futura reciben por
medio de la ley moral una realidad objetiva, no tedrica, sino simplemente préctica, porque nosotros
cbramos como si hubiera otro mundo; y debemos comportamoes como si supiéramos que esos obje-
gs fueran efectivos™ (CIFUENTES, A. L.. Fendmeno y transcendencia en Kant, Navarra, EUNSA,

002, p. 252).

*  Segundo Delbos, a idéia do Sume Bam conduz 4 religifio. Neste sentido, & interessante ler a obra

sobre a religido em Kant ¢ perceber como a moral aleanga a religio, mas nao deve jamais fundar-

se sobre ela. Cf. DELBOS, V., op. ait., p. 392

Para Hoffe, Kant executa uma revolugio no modo de compreender Deus, ou seja, desenvolve um

novo paradigma no modo de pensar Deus. Deus ndo @ mais pensado em termos de um ser absolu-

to, mas em termos de liberdade. De acordo com Héfe, quatro pontos devem ser destacados a este
respeito: a) destruicAo da representacio tradicional de Deus; b) Deus como ideal tTanscendenL?i an-
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em que se compreende o Sumo Bem como objeto necessario de uma vontade
determinavel pela lei moral (KpV A219) e enquanto se admite, pelo entendimento
e vontade, o Sumo Bem, isto &, Deus, como causa suprema da natureza (KpV
A225-226).

QOra, a promogao do sumo bem era para nés um dever, por conseguinte nao apenas
urna faculdade mas também uma necessidade, vinculada ao dever como caréncia, de
pressupor a possibilidade desse sume bem, o qual, uma vez que 86 ocorte sob a con-
digdo da existéncia de Deus, vincula sua pressuposigo inseparavelmente com o de-
ver, guer dizer, & moralmente necessario admitir a existéncia de Deus (KpV A226).

3 Os postulados da razdo pratica pura

No que se refere aos postulados da razdo pratica pura é importante dizer ini-
cialmente que os mesmos ndo se constituem em dogmas tedricos da razao, mas
em pressuposigoes no sentido de serem uma exigéncia, uma necessidade da ra-
zdo, e, ainda que sob um aspecto necessariamente pratico digam respeito especi-
ficamente as trés idéias transcendentais da KrV, a saber, Deus, imortalidade e
liberdade, ndo ampliam em nada o conhecimento especulativo da razdo especula-
tiva (KpV AZ238)." Pois, de acordo com Kant: “Todos esses postulados partem da
proposigdo fundamental da moralidade, que ndo é nenhum postulado mas uma lei
pela qual a razdo determina imediatamente a vontade” (KpV A238). Com outras
palavras, poder-se-ia dizer, com Ricken, que o ponto de saida ou a razdo de co-
nhecer os postulados ¢ a consciéncia da lel fundamental da razdo pratica pura,
com a qual e a partir da qual a razdo determina imediatamente a vontade.™

Kant no preficio da KpV afirma que a liberdade & condigio da lei moral. “As
idéias de Deus e imortalidade, contudo, ndo sdo condigdes da lei moral mas so-
mente condigbes do objeto necessario de uma vontade determinada por essa lei,
isto &, do uso meramente pratico de nossa razdo pura [...]" (KpV A5-6). E impres-

tes que ideéia transcendente; ) na ética, Kant desenvolve um novo paradigma da teclogia filosofica,
ou s¢ja, na razdo em ambito pratico, ha lugar legitimo para Deus; d) crenga em Deus 4 base da
crenga moral em Deus. Assim, enquanto os dois primeiros pontos sao trabalhados na KiV, o tercei-
ro, na GMS e KpV, ¢ o quarto, no escrito sobre a religifo. Mais especificamente sobre o terceiro
ponto, segundo Hoffe, na KpV, deve-se salientar que Deus, em primeiro lugar, néo @ objeto de um
conhecimento tedrico, mas de uma esperanga fundada fllosoficamente e, em segundo lugar, Kant
prova 4 existéncia de Deus a partir do reino dos fins, ou seja, de uma uniéo sistemética de todos os
seres racionais através de leis comuns. Cf. HOFFE, O., La Revolution Kantienne de la Théclogie
Philosophique, in: HOFFE, 0.; IMBACH, R. (ed.), Paradigmes de Theclogie Philosophique, Fribourg,
Editions Universitaires Fribourg Suisse, 1983, p. 161

¥ Cf. MARTINEZ ACUNA, M. E., La articulacién de los principios en el sistema critico kantiano.
Concordancia y finalidad, Pamplona, EUNSA, 1998, p. 246. Segundo Wolif, & importante chservar a
diferenga entre os postulados do Sumo Bem ¢ liberdade na KpV. Enquanto a liberdade & a condigéo
da lei moral, as idéias de Deus e de imortalidade ndo sdo condigtes da lei moral, mas somente as
condicdes do objeto necessario de uma vontade determinada por esta lei. Cf. WOLFF, Edgar, Les
trois impératifs catégoriques et les trois postulats de la raison pratique chez Kant, in: Archives de
Fhilosophie, 29, 1966, p. 46.

® Cf. RICKEN, F., Die Postulate der reinen praktischen Vermnunft (122-148), in: HOFFE, O. (Hrsg),
Immanuel Kant. Kritlk der praktischen Vemnunft, p. 188,
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cindivel, por conseguinte, 4 luz da compreensdo da distingao entre saber e acredi-
tar, tratada no item acima sob o titulo, a fé racional pura pritica, compreender por
gue os postulados da razdo pratica pura sdo uma necessidade e nao apenas um
dever da razdo e por gue, sob 0 ponto de vista pratico, ddo realidade imanente ao
que na KrV era, para a razdo especulativa, transcendente (KpV A240, A244). A
seguir, passaremos a tratar, portanto, os postulados a partir dos itens, a personali-
dade como pressuposto ao processo de perfeigdo ao infinito e a exigéncia moral da
existéncia de Deus.

3.1 A personalidade como pressuposto ao processo de perfeicdo ao infinito

Na KpV, Kant diz que a idéia de Deus e da imortalidade da alma sédo apenas
condigdes do objeto necessdrio de uma vontade determinada através da lei moral.
Néo sdo, porém, a propria condigdo da lel moral como é o caso especifico da liber-
dade (KpV A5-6)." Diante disso, se a imortalidade da alma ndo é condigdo da lei
moral, mas apenas objeto de uma vontade determinada pela lei moral, nds pode-
riamos nos perguntar, por que o postulado da imortalidade é condigao necesséria
para a satisfagdo completa da lei moral e por que se caracteriza como condigdo
necessdria 4 realizagdo do Sumo Bermn, j& que, sequndo Kant: "A realizagdo do
sumo bem no mundo é o objeto necessario de uma vontade determinavel pela lel
moral. Nesta vontade, porém, a conformidade plena das disposigGes a lei moral é a
condigdo suprema do sumo bem” (KpV A219).

Porque o Sumo Bem exige a realizagdo do ser agente racional no mundo sen-
sivel e porque, segundo Sala, a imortalidade da pessoa constitui a condigéo subje-
tiva da finalidade adequada ao imperativo moral”®, devemos postular necessaria-
mente a imortalidade da alma como tentativa para satisfazer subjetivamente o ser
humano mortal na busca continua e progressiva de perfeigho, cujo status nao é
alcangado por ser racional algum no mundo sensivel, mas tao-somente no mundo
inteligivel. A saida para esta busca continua de perfeigio é encontrada com a
introdugao e a compreensao do conceito de santidade. “Mas a plena conformidade
da vontade 4 lei moral é a santidade, uma perfeigao da qual nenhum ente racional
do mundo sensorial é capaz em nenhum momento de sua existéncia” (KpV A220).
A luz dessa afirmagao kantiana, certamente, entre outras, duas questdes emergem
quase que inevitavelmente. A primeira diz respeito ao significado de santidade e a
segunda, & impossibilidade do alcance da santidade em seu estdgio de perfei¢do
no mundo sensivel.

*  Segundo Sala, ¢ importante ver ¢ analisar os postulados da imortalidade da alma e da existéncia de
Deus numa unidade, ou seja, os postulades formam uma unidade. Cf. SALA, G. B., A questdo de
Deus nos escritos de Kant, in: OLIVEIRA, M.; ALMEIDA, C. (Orgs.). O Deus dos fildsofos moder-
nas, Petropolis, Vozes, 2002, 172. -

* A imortalidade da pessoa constitul a condigio subjetiva da finalidade adequada ac imperativo
moral: a existéncia de Deus & a condigdo objetiva da realizagdo da mesma finalidade” (Id., Ibid., p.
172).
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Acerca do significado de santidade, é imprescindivel estar atentos para nao
associar logo santidade com seu significado na doutrina crista. Para Kant, santida-
de ndo significa sendo a plena conformidade da vontade com a lel moral. Neste
sentido, convém salientar que, ja na GMS, Kant diferencia claramente a vontade
santa, que & absolutamente boa, numa palavra, a vontade de Deus, de uma vonta-
de do agente racional, que ndo & absclutamente boa como & o caso da vontade
divina. “A vontade, cujas maximas concordem necessariamente com as leis da
autonomia, ¢ uma vontade santa, absclutamente boa” (GMS BASE). A vontade do
agente racional, por sua vez, nao se refere a um ser santo, mas que estd, por as-
gim dizer, a caminho da santidade. "A dependéncia em gue uma vontade néo
absolutamente boa se acha em face do principio da autonomia (a necessidade
moral) é a obrigagdo. Esta ndo pode, portanto, referir-se a um ser santo. A neces-
sidade objetiva de uma agdo por obrigagdo chama-se dever” (GMS BASE). Logo,
de acordo com Paton, a vontade santa age, necessaria e espontaneamente, sem-
pre de acordo com a lel moral, ainda que ndo esteja consciente da obrigagdo. Pais,
se ela fosse obrigada, ela ja ndo seria uma vontade santa. A vontade do agente
racional, por sua vez, deve ser obrigada a agir por respeito a lei moral." Deve
buscar conformar progressivamente a vontade a lel moral. Nesta perspectiva, o
conceito de perfeigao recebe agui um significado ontoldgico antes que teoldgico
(GMS BA91-92) no sentido de que a perfeigdo ndo ¢ derivada de uma vontade
divina, mas constitui-se como gue numa exigéneia intrinseca a moralidade. Na
KpV, Kant afirma:

Mas a plena conformidade da ventade a lei moral € santidade, uma perfeige da qual
nenhum ente racional do mundo senscrial ¢ capaz em nenhum momento de sua exis-
téncia. Porem, visto que ainda assim ela & necessariamente requernda como pratica,
ela somente pode ser encontrada em um progresso gue avanga ao infinito em direcéo
aquela conformidade plena, e & necessario, segundo principios da razdo pratica pura,
assumir um tal prosseguimento pratico como o objeto real de nossa vontade (KpV
AZ20).

No que se refere 4 impossibilidade do agente racional atingir no mundo sensi-
vel a santidade, que é compreendida como conformidade plena da vontade a lei
moral (KpV A220), urge perceber jd na KpV a pressuposigdoc kantiana de uma
telenlogia moral. Pois, de acordo com Kant, ainda que o ideal de santidade ndo
seja alcangavel por nenhuma criatura racional no mundo sensivel, pode-se afirmar
que a exigéneia necessaria da santidade pressupde uma teleclogia moral, ou seja,
uma determinacdo moral em diregdo ao fim ultimo da natureza humana. Para
Homn, o Sumo Bem, enguanto constitui a unidade de moralidade e felicidade,
quando bem compreendido, ndo é sendo o télos de uma vontade racional,® que
busca progressivamente a perfeicao como condicao (condicio sine qua non) de sua

“  Cf PATON, H. ], The Categorical Imperative. A Study in Kant's Moral Philosophy, Philadelphia,
University of Pennsylvania Press, 1971, p. 116 .

“ Cf HORN, Ch., Wille, Willensbestimmung, Begehrungsvermagen (8§ 1-3, 19-26), in: HOFFE, 0.
(Hrgs), Immanue! Kant. Eritik der praktischen Vernuntt, p. 61.
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realizacdo.” E isso se explica, segundo Diissing, & luz da idéia de que o Sumo Bem
ndo pertence mais 4 fundamentagédo da teoria moral, mas a determinagéo do fun-
damento e diregio da teoria completa da consciéncia moral ultima.* Contudo,
para que se compreenda corretamente a importancia do postulado da imortalidade
da alma, devemos perceber aqui a relevancia da distingdo entre pessoa e persona-
lidade, uma vez que somente sob a pressuposigdo de uma personalidade € possi-
vel compreender o significado kantiano de um progresso que vai até o infimto,
porque a realizagdo moral plena ndo € possivel ao agente racional em nenhum
momento de sua existéncia no mundo sensivel (KpV A220).* Kant afirma:

Entretanto este progresso infinito somente & possivel sob a pressuposigio de uma exis-
téncia e personalidade do mesmo ente racional perdurdvel ao infinito (a qual se chama
imortalidade da alma). Logo, o sumo bem é praticamente possivel somente sob a pres-
suposicio da imortalidade da alina; por conseguinte esta, enguanto inseparavelmente
vinculada a lei moral, & umn postulado da razdo pratica pura (pelo qual entendo eu uma
proposico tedrica mas indemonstravel enquanto tal, na medida em que ele & insepa-
ravelmente inerente a uma lel prdtica que vale incondicionalmente a prior) (KpV
A220).

A personalidade, como afirmamos acima, permite ao ser humano, como -
membro pertencente ao mundo inteligivel, no qual a lei da causalidade pela liber-
dade reina absolutamente, elevar-se acima das condigdes sensiveis do mundo
fenomenal, regido pelas leis da causalidade da natureza. A pessca deve, por con-
seguinte, enquanto pertencente ac mundo sensivel, submeter-se & sua propria
personalidade (KpV A155), na medida em que capacita o ser humano & ultrapas-
sar-se a si mesmo como ser fenomenal, inteiramente determinado pela causalida-
de da lei natural (KpV A155), para deixar determinar sua vontade imediatamente
pela lei moral (KpV A126), que é santa, portanto, inviolavel (KpV A155). Entdo,
segundo Roviello, a personalidade contém algo de completamente decisivo®, no
sentido de que o ser humano, embora ndo seja santo, pois se o fosse, a lel moral
ndo The seria obrigagdo sem cair em contradigdo, tem consciéncia de que a huma-
nidade deve ser santa em sua pessoa, uma vez que toda a criatura racional deve
ser sempre fim em si mesmo (KpV A155-156). E, de acordo tanto com a GMS co-
mo também com a KpV, a humanidade nunca pode ser considerada efou usada
como meio (GMS BAB6-67). A humanidade na pessoa de cada agente racional
deve ser sagrada, porque o ser humano & o préprio sujeito da lei moral, que é

Ci. DISSE, J., op. cit., p. 252.

¢f DUSING. K., art. cit., p. 33

%  “Das Postulat der Unsterblichkeit der Seele ist notwendig, weil der Mensch zur Verwirklichung
moralischer Vollkommenheit in diesem Leben zu keinem Zeitpunkt fahig ist” (DISSE, J., op. cit., p.
252).

“  Of ROVIELLO, A.-M., Linstitution kantlenne de la liberte, Bruxelles, Ousia, 1884, p. 114. Segundo

Mohr, na ¥pV, Kant reserva ao termo personalidade um sentido unicamente moral, ou seja,

uma fdéia essencialmente normativa, um ideal, enquanto que, para pessoa, Kant reserva nao ape-

nas um sentido epistemolégico, mas também, as vezes, & utilizado como sinénimo de personalida-

de, isto &, moral. Cf. MOHR, G., Personne, personnalité et liberte dans la Critique de la Raison Pra-

tique, in: Revue Intemationale de Philosophie, n® 166, 1988, p. 318.
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santa (KpV AZ237). "Em toda a criacdo, tudo o que se queira e sobre o que se exer-
ga algum poder também pode ser usado simplesmente como meig; somente o
homem, e com ele cada criatura racional, & fim em si mesmo” (KpV A165-156).
Neste sentido, a conquista progressiva da santidade, possivel apenas sob o pres-
suposto da imortalidade da alma (KpV A220),” constitui-se na virtude de uma
razdo pratica finita (KpV AB8). Constitui-se no ideal da santidade moral, isto &, na
plena conformidade da vontade a lei moral. Esta ¢ uma conquista permanente e
inacabada,” tendo na vontade santa como que o arquétipo a necessidade da edu-
cagdo moral.” A este respeito, servindo também como ponto de passagem e tran-
sigdo ao item seguinte, a exigéncia moral da existéncia de Deus, na analitica da
razao pratica pura, Kant afirma:

Na inteligincia sumamente suficiente, arbitrio & com razio representado como incapaz
de uma maxima que nac pudesse ser ao mesmo tempo lei chjetivamente lei, e o con-
ceito de santidade, que por isso The convém, na verdade nao a sobrepoe a todas as leis
praticas mas a todas as lels praticamente restritivas, por conseguinte & cbrigagéo ¢ ao
dever. Esta santidade da vontade é, todavia, uma idéia pratica que necessariamente
tem de servir como arquétipo, cuja aproximacao infinita é a Unica coisa que compete a
todos os entes racionais finitos e que a lei moral pura, que por isso mesmo se chama
santa, lnes mantém constante e corretamente ante os olhos. Estar seguro do progresso
até o infinito de suas maximas e de sua imutabilidade com vistas ao desenvolvimento
constante, isto &, a virtude, € a coisa mais elevada que uma razdo pratica finita pode
consequir; a qual, por sua vez, pelo menos como faculdade naturalmente adquirida,
jamais pode estar acabada, porque a segquranga em tal caso ndo se converte nunca em
certeza apodictica, e como persuasio & muito perigosa (KpV Ab7-58).

3.2 A exigéncia moral da existéncia de Deus

Como salientamos acima, o Sumo Bem constitui-se de dois elementos, a mo-
ralidade e a felicidade. No item anterior, a personalidade como pressuposto ao
processo de perfeigdo ao infinito (KpV A223), vimos que a primeira parte do Sumo
Bem, a moralidade, s6 e resolvida de modo convincente, se admitirmos o postula-
do da imortalidade da alma, isto &, caso admitamos a possibilidade de um proces-
s0 continuo de perfeicdo rumo ao infinito.” E isso s6 é possivel gracas & pertenca
do ser humano, enquanto pessoa e personalidade, a ambos os mundos, sensivel e
inteligivel, ja que o ser humano busca continuamente o infinito, ainda que perten-

7 De acordo com Qelmiiller, é de importancia decisiva perceber que a questiio da imonalidade da
alma ndo pertence mais 4 filosofia especulativa, mas a um discurso de esperanga. Trata-se, agora,
de uma guestdo da acBo moral. Cf. OELMULLER, W., Die unbefnedige Aufkldrung. Beitrdge zu
einer Theorie der Modeme von Lessing, Kant und Hegel, Frankfurt am Main, Suhrkamp, 1978, p.
221.

“ Cf ALLISON, H. E., Kant's theory of frasdom, Cambridge, Cambridge University Press, 1995, p.
177.

¥ No escrito Sobre a Pedagogia, Kant insiste na tese de que o ser humano & a Unica criatura que
precisa ser educada (P Al), sendo que ndo & sendo pela educagdo que o ser humano se toma ver-
dadeiramente um ser humano (P A7).

®¢f VANNI ROVIGHL, S.. Introduzione allo studio di Kant, Brescia, La Scuola, *2001, p. 271.
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ga, de fato, ao finito™. Porém, segundo Kant, para que a teoria do Sumo Bem seja
completa, é imprescindivel conduzir a razdo a busca de seu segundo elemento, a
felicidade. Para tanto, deve-se pressupol a existéncia de um Deus, uma vez que
sua existéncia constitui-se como que na condigdo inerente & plausibilidade do
Sumo Bem (KpV A223-224).% Mas, por qué?

A KpV responde que a postulado da existéncia de Deus ¢ uma necessidade da
razédo. A finalidade da natureza faz nascer na razdo mesma a necessidade de afir-
mar a existéncla de Deus como causa da natureza (KpV A225-226)." Entdo, a fim
de compreender bem o significado dessa exigéncia, tentaremos, agora, elucidar o
modo como Kant sistematiza a ligacao entre felicidade e necessidade da existéncia
de Deus. Ligado a isso, devemos esclarecer a maneira como lemos o significado e
o0 propésito kantianos do uso dos termos, santidade e beatitude, de modo a tornar-
se mais clara a razéo pela qual, na KpV, ha, por assim dizer, referéncia direta a um
reino de Deus, no qual a natureza e os costumes chegam a uma harmonia (KpV
AZ32).

Compreender, por conseguinte, o significado de felicidade & muito importan-
te. Trata-se de esclarecer que felicidade néo significa a satisfagdo das necessida-
des, tendéncias e impulsos naturais. Felicidade ndo esta ligada ao objeto do prazer
@ ndo pode ser derivada ou reconhecida a partir da experiéneia, mas somente
através da liberdade da vontade. Consequentemente, a felicidade nao é fundamen-
to pratico na determinacio da vontade e da moralidade.” E determinada pela lei
objetiva formal. Porque se o objeto de ligagdo entre a determinagdo da vontade e a
felicidade fosse o prazer, ndo haveria, conseqientemente, nenhurmna lei efou prin-
cipio objetivo capaz de determinar, objetiva e universalmente, a vontade dos seres
racionais.” Logo, na medida que um ser é racional, a felicidade é o Bemn Consu-
mado do ser racional (KpV A198), podendo-se dizer, por conseguinte, que a felici-
dade, para Kant, é um conceito intelectual.® Isto &, ela pressupbe a capacidade de
autodeterminacéo livre do ser racional.” Isso, porém, nao significa dizer que Kant
despreza ou néo considera a busca da felicidade como algo importante. Antes,

* Cf. DEKENS, 0., L'homme kantien et le désir des idées. La culture et I'unité des questions de la

philosophie, in: Kant-Studian, 93, 2002, p. 161.

De acordo com Sala, a existéncia de Deus & sumamente importante para Kant na medida em que

5e constitui como que num pressuposto para garantir tanto a obrigatoriedade da lei moral como

também da beatitude do ser humano, pois 0 Deus que garante a beatitude do ser humano & o

mesma do qual depende o imperativo na consciéncia moral do ser humano. Cf. SALA, G. B., op.

cit., p. 167.

“  Cf VANNI ROVIGHI, 8., op. cit., p. 274.

®*  Cf. DUSING, K., Kant und Epikur. Untersuchungen zum Problem der Grundlegung einer Ethik, in:
Allgemeine Zeitschiift fiir Philosophie, 2, 1976, p. 52.

*  Cf BRUGGER, W, Kant und das hiichste Gut, in Zsitschrift fir philosophische Forschung, 18, 1964,
p. 52.

*  Cf DUSING, K., Das Problem des hiichsten Gutes in Kants praktischer Philosophie, p. 25.

? ROMPP, G., Kants Ethik als Philosophie des Gliicks, in: FUNKE, G. (Hrsg), Akten des Siebanlen
Internalionalen Kant-Kongrasses. Kurfiirstliches Schlofi zu Mains 1990, Bonn, Bovier, 1991, p. 571).
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pelo contrério, ele v& a busca da felicidade como um dever do ser humano.® Com
outras palavras, discernir o0 modo como o ser humano se torna digno de ser feliz é
de fundamental relevdncia 4 teoria moral. “Por isso a moral tampouce & propria-
mente a doutrina de como nos fazemos felizes mas de como devemos tornar-nos
dignos da felicidade” (KpV A234).

Agsim, visto que a moral ndo & a doutrina da felicidade, mas a instrugédo de
como o ser humano pode se tormar participe da felicidade (KpV AZ34), antes de
entrar na explicitagio da relagdo entre felicidade e existéneia de Deus, salienta-
mos, ainda que de modo breve, a critica kantiana sobre o0 modo como as escolas,
epicurista e esldica, véem e interpretam a relagdo entre virtude e felicidade e por
que ndo conseguiram chegar & resolugdo do problema acerca da possibilidade
pratica do Sumo Bem (KpV A227). Com referéncia 4 escola epicurista, Kant critica-
a por admitir como principio supremo da moralidade um principio derivado dos
costumes, a saber, a felicidade, o que nédo significa sendo dizer que os epicuristas
substituiram uma lei por uma méaxima de escolha arbitrana, de acorde com a in-
clinagio de cada um (KpV A228). Porém, por outro lado, Kant valoriza-os, porque
procederam, por assim dizer, de forma conseqiente na concepgdo do Sumo Bem.
Ou seja, devido a baixeza de seu principio, eles ndo esperavam nenhuma felicida-
de maior do que aquela que se adquire pela prudéncia humana (KpV 228). Segun-
do Dising, Kant ndo rejeita a ética de Epicuro em sua totalidade. Rejeita-lhe,
sobretudo o principio apridrico do julgamento maral, porque ele ndo separa o prin-
cipio da moralidade do principio da felicidade, tornando-se, por conseguinte, 1m-
possivel, para Epicuro, estabelecer o Sumo Bem como principio unitario da ética™.
Kant, neste sentido, ndo se opde a busca da felicidade, mas contrapbe-se a deter-
minacdo da felicidade como principio supremo da ética.” Kant afirma:

Ora, os epicuristas, na verdade, tomaram como principio supremo um principio total-
mente falso da moral, a saber, o da felicidade, e substituiram a lei por uma maxima da
escolha arbitrdria sequndo a inclinagdo de cada um: mas nisso procederam, ainda as-
sim, de modo bastante consegiiente ao igualmente rebaixar seu sumo bem proporcio-
nalmente ao nivel pouco elevado de sua proposigio fundamental, @ ndo esperaram ne-
nhuma felicidade maior do que a que deve ser obtida pela prudéncia humana (4 qual
pertencem também a temperanga e moderagao das inclinagbes), que, como se sabe,
tem de revelar-se de modo suficientemente pobre e muito diversamente de acordo
com as circunstancias; sem contar as excegbes que suas maximas tinham de inces-
santemente conceber e que as tomam inaptas para leis (KpV A228).

No que se refere & critica & escola estdica, Kant tem aprego & ética estdica,
sobremaneira na medida em que estabelece a virtude como condigdo suprema do
Sumo Bem. Exagera, entretanto, no sentido de acreditar na possibilidade do al-
cance do grau de perfeigdo ja nesta vida. Transforma, por conseguinte, o ser hu-

" Qi WIKE, V. 5., Kant on the indirect duty to pursue happiness, in: FUNKE, G. (Hrsg), Akten des
Siebenten Internalionalen Kant-Kongresses. Kurfirstliches Schlof zu Mains 1550, p. 598-611.

" Cf. DUSING, K., Kant und Epikur. Untersuchungen zum Problem der Grundlegung einer Ethik, p.
43.

“ CfId.Dbid. p. 62
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mano num sabio assemelhado a uma divindade a ponto de vé-lo como que de
todo independente da natureza. Ndo mais o submete a uma analise critica da
natureza do mal, pois 0 compreende como que totalmente liberto do mal (KpV
A228-229), 0 que ndo é admissivel, pois o ser humano, diante de sua vocagio a
liberdade, tem propensdo para o mal," sendo que este pode ser evitado pela edu-
cagéo moral do agir sempre por respeito a lei (GMS BA14)." Assim, para Kant, os
estdicos caracterizam a alcangabilidade do principio da perfeigdo através do prin-
cipio prético da virtude como condigdo do Sumo Bem e i8so significaria, na verda-
de, que a ética estdica ndo passaria de uma ética da aptidao, do talento e da habi-
lidade.” Para Kant, os estéicos:

[...] ndo quiseram de modo algum considerar também a validade do sequndo elemanto
pertencente ao sumo bem, ou seja, a felicidade, como um objeto particular da faculda-
de de apeticdo humana, mas tornaram o seu sdhio, na consciéncia da exceléncia de
sua pessea totalmente independente da natureza (com vistas a seu contentamento),
igual a uma divindade, enquanto em verdade o expunham mas ndo o submetiam a
males da vida (ao mesmo tempo o apresentavam também livie do mal); e assim efeti-
vamente eliminaram o segundo elemento do sume bem, a felicidade prépria, enquanto
o0 puseram simplesmente na agdo e no contentamento com seus valores pessoais e,
portanto, o incluiram na consciéncia da maneira de pensar moral, no que, porém, te-
riam podido ser suficlentemente refutados pela voz de sua propria natureza (KpV
A228-229).

Feita essa alusdo & critica kantiana ao modo como o8 epicuristas e 0s estoicis-
tas interpretam a relagéo entre virtude e felicidade, urge recordar que o Sumo Bem
supde dois elementos, a moralidade e a felicidade, e, além disso, que é, moralmen-
te necessario produzir o Sumo Bem pela liberdade da vontade. Consegiientemen-
te, podemos afirmar que a condigdo de possibilidade do Sumo Bem, enguanto
objeto e fim da razdo prética pura, funda-se em principios do conhecimento a
priori (KpV A203), independentemente, das inclinagées e impulsos sensiveis (KpV
A212), ja que a lei moral manda fazer do Sumo Bem o objeto supremo de toda a
conduta (KpV A233). Com iss0, podemos, agora, compreender melhor o porqué e a
relevancia da introdugdo do conceito de Sumo Bem na KpV. Trata-se de sinalizar,
portanto, para o aspecto de que a vontade corresponde sempre a um fim, a um
interesse continuo de realizago, o qual corresponde a realizagdo do melhor mun-
do, permitindo-nos, desse modo, compreender por que a conexio entre virtude e
felicidade deve ser sintética e nfio analitica; por que a felicidade ndo deve ser
compreendida como principio determinante da vontade (KpV A234) e tampouco
como fundamento da mentalidade ou disposi¢do virtuosa; por que o conceito de

A respeito da propenséo do ser humano para o mal, em Kant, ver especialmente o escrito sobre a
religido (Rel A18/B20-A44/E48).

Segundo Allison, a doutrina de Kant do mal radical ndo estd apenas em acordo, mas constitui-se
tambeém como uma consequéncia dos principios basicos de sua filosofia moral. Cf. ALLISON, H. E.,
op. cit,, p. 147. O ser humano deve, antes de tudo, desenvolver as suas disposigies para o bem.
Tomar-se melher, educar-se e produzir em si a moralidade & o dever do ser humano (P Al4).

®  Cf. SCHINE, W., Kant und die stoische Ethik, in: Kant-Studien, 18, 1913, p. 430.
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Sumo Bem é usado para ligar especialmente natureza e liberdade, felicidade e
moralidade numa relacdo reciproca de conhecimento tedrico e pratico,” tendo
este, de acordo com Kant, prioridade sobre aquele (KpV A215-216), pois a unido
destes dois conhecimentos ndo € contingente e arbitrdria, mas estd fundada a
prion na prépria razéo (KpV A218-219). “Porém ndo se pode de modo algum exigir
da razdo pratica pura estar subordinada a razéo especulativa e, pois, inverter a
ordem, porgue todo o interesse é por fim pratico e mesmo o interesse da razao
especulativa é somente condicionado e unicamente no uso pratico € completo”
(KpV A219).

Assim, se a lei moral exige o Sumo Bem e se este se constitui na harmonia
entre moralidade e felicidade, entdo, o Sumo Bem, na medida em que compreende
a totalidade de todos os fins, ndo contradiz a idéia de uma determinagdo da von-
tade pela lei, pois, segundo Hom, a partir do conceito de Sumo Bem, é possivel
encontrar, na KpV, um modelo de fim em Kant.* Sequndo Diissing, o Sumo Bem
pertence & determinagdo do fundamento e dire¢do da consciéncia moral ultima e
isso corresponde & utilizagio da moral pura & teleologia de uma vontade wltima.®
Ora, se 0 Sumo Bem é um objeto necessario da vontade tltima, e pensado como a
totalidade dos fins morais, entdo, a exigéncia deste ideal da razéo pratica & um
dever. E este dever de exigir tal ideal ndo se segue analiticamente do conceito da
lei moral, mas constitui-se numa sentenca pratica a priori™ Com efeito, a ligagdo
sintética entre felicidade e moralidade & possivel somente se a felicidade se deixar
determinar por seu objeto constitutivo e isso significa afirmar que a subordinacao
necessaria da felicidade & moralidade ¢ possivel somente através da vinculagéo
com um valor em si mesmo. E o tnico valor em si mesmo capaz de executar tal
ligagdo é o incondicionado da razdo pratica, isto €, Deus.® Por isso, porque o pos-
tulado da existéncia de Deus estd em intima rela¢do com a realidade da lei moral,
o ser humano, de acorde com Kant, vé-se constrangido a acreditar em Deus, que
néo &, por conseguinte, objeto de um conhecimento teérico, mas de uma esperan-
¢a fundada filosoficamente.” Ou seja, ele ndo é sendo objeto de uma crenga mo-
ral,™ pois a lei moral ordena um fim, o qual s6 pode ser atingido se admitirmos a
existéncia de Deus.” E, admitindo-se a existéncia de Deus como pressuposigdo da

" ¢f. KONHARDT, K., op. cit., p. 262,

Cf. HORN, Ch.. Wille, Willensbestimmung, Begehrungsvermbgen (§§ 1-3, 19-26), in: HOFFE, O.

{Hrsg), Immanue] Kant. Knitik der praktischen Vernunft, p. 56.

Cf. DUSING. K., Das Problem des héchsten Gutes in Kants praktischer Philosophie, p. 33.

Cf. Id., Ibid., p. 32.

Cf. BRUGGER, W., Kant und das hichste Gut, p. 61.

Cf. HOFFE, 0., La Revolution Kantienne de la Théologie Philosophique, in: HOFFE, O.; IMBACH,

R (eds). op. cit., p. 161. A respeito do Sumo Bem como ohjeto de esperanga, cf. RIEDEL, M., Ur-

teilskraft und Vernunft. Kants urspriingliche Fragestellung, Frankfurt am Main, Suhrkamp, 1989, p.

5.

® of ZELDIN, M.-B., art. cit., p. 48. Segundo Gerhardt, nds s6 podemos screditar em Deus, mas nao
podemos conhecer a Deus. Nos podemos em Deus apenas acreditar, pols se pudéssemos conhecd-
lo, néo haveria limites para o ser humano. Cf. GERHARDT, V., Immanuel Kant. Vemunft und
Leban, Stuttgart, Reclam, 2002, p. 356.

" of RICKEN, F., Religionsphilosophie, Stuttgart, Kohlhammer, 2003, p. 206.
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razao pratica, requer-se, entdo, necessariamente a conceituagdo do reino de Deus
como a mais rigorosa exigéncia da razdo pratica (KpV A230-231), que se tomna, de
acordo com Habichler, irrenuncidvel na visao de uma constituigdo final do ser
humano”. Eis como Kant se expressa a respeito:

Ora, a doutrina moral crista complementa essa falta (do segundo elemento indispensa-
vel ao sumo bem) pela apresentagao do mundo, em que entes racionais consagram-se
com toda a alma & lel moral, como o reino de Deus no qual natureza & moralidade
chegam a uma harmonia por si mesma estranha a qualguer um dos dois, mediante um
Autor santo que torna possivel o sumo bem derivado. A santidade dos costumes ja
lhes e indicada nesta vida como norma, mas o bem-estar consentineo a esta, a beati-
tude, € representado como alcangavel somente em uma eternidade; porque aquela tem
de ser sempre em cada estado o arquétipo de sua conduta, & o progredir em diregido a
ela é possivel e necessario ja nesta vida: esta, porém, sob o nome de felicidade, ndo
pode absolutamente ser alcangada neste mundo (no que depende de nossa capacida-
de) e por isso torna-se meramente objeto de esperanca (KpV A231-232).

Mas 0 que vem a ser o reino de Deus, para Kant, na KpV, poderiamos nos
perguntar? Inicialmente propomo-nos remontar rapidamente, sobretudo a4 KriV e a
(GMS, a fim de compreender melhor a concepgédo kantiana de reino de Deus. Na
KrV, na segunda se¢&o do canon da razdo pura, Kant faz referéncia & distingdo
leibniziana de reine da graga (Reich der Gnade) e reino da natureza (Reich der
Natur)” no sentido de que o reino dos fins (Reich der Zwecke), sob ¢ governo do
Sumo Bem, na medida em que o melhor mundo é uma pressuposicdo necesséria
para o reino da natureza (KrV AB07/B835), no qual o ser racional ndo espera ne-
nhuma outra conseqiéncia sendo aquelas que decorrem sequndo o curso da natu-
reza do mundo sensivel, é uma idéia praticamente necesséria da razdo (Krv
AB12/B840). Assim, de acordo com Ricken, a recepgao do melhor mundo numenal
€ uma pressuposi¢do necessaria e ndo um maobil para a determinagdo da vontade
através da lei moral™ no sentido de que a moral ndo exige nenhum principio mate-
rial de determinagio, mas tdo-somente formal, pois sem toda ligagdo do fim ne-
nhuma determinagédo da vontade pode realizar-se.

Portanto, sem um Deus e sem um mundo por ora invisivel para nds, porém esperado,
a3 magnificas idélas da moralidade sdo, & certo, objetos de aprovagdo e admiragao,
mas ndo molas propulsoras de propésitos e de agbes, pois ndo preenchem integral-
mente o fim que & natural a cada ente racional e que & determinado a priori, e tornado
necessario por aguela mesma razdo pura (KrV AB13/B841).

Na GMS, por sua vez, Kant sustenta a possibilidade do reino dos fins em es-
treita ligagdo com o reino da natureza. Ou seja, "Um reino dos fins sé é possivel
por analogia com um 1eino da natureza® (GMS BAS4). O conjunto de todos os

™ Cf. HABICHLER, A, Reich Gottes als Thema des Denkens bei Kant: antwiclungsgeschichtliche und
systematische Studie zur kantischen Reich-Gottes-Idee, Mainz, Matthias-Grinewald, 1991, p. 126.
Acerca dos principics da natureza e da graga, fundados na razao, ver Os peguencs escritos sobre
metafisica. LEIENIZ, G. W, Kleine Schriften zur Metaphysik, in; LEIBNIZ, G. W., Philasophische
Schriften, Band 1, Frankfurt am Main, Suhrkamp, 1996, p. 415-439,

™ Ci. RICKEN, F., Religionsphilosophie, p. 204,
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seres racionais é denominado reino dos fins (GMS BA84) e a ele sdo pertencentes
todos os seres racionais. E isso se d4 gracas a capacidade de cada ser racional
dar-se a si proprio a lei moral, que é fruto da autonomia da vontade, ou seja, a lei
da liberdade.

De resto a idéia de um mundo inteligivel puro, como um conjunto de tadas as inteli-
géncias, a0 qual pertencemos nds MesSMOS COMO Seres racionais {embara, por outro la-
do, sejamos, ao mesmo tempo, membros do mundo sensivel), continua a ser uma idéia
utilizavel e licita em vista de uma crenga racional, ainda que todo o saber acabe na
fronteira deste mundo, para, por meio do magnifico ideal de um reino universal dos
fing em si mesmos (dos seres racionais), ao qual podemos pertencer Como membros
lago que nos conduzamos cuidadosamente segundo méaximas da liberdade como se
elas fossem leis da natureza, produzir em nds um vivo interesse pela lei moral (GMS
BA126-127).

Por sua vez, a KpV sustenta que a lei moral, porque é santa e requer a santi-
dade dos costumes (KpV A231), deve exigir necessariamente a promogao e a pro-
dugédo do Sumo Bem e ja que no mundo sensivel a harmoma completa e perfeita
entre moralidade e felicidade ndo pode ser alcangada, entdo, no reino de Deus,
natureza e costumes chegam a uma harmonia, & qual é possivel “[...] mediante um
Autor santo gue tomna possivel o sumo bem derivado” (KpV A232). O reino de
Deus garante, por conseguinte, a proporcionalidade necessaria para que moralida-
de e felicidade se realizem.” Logo, a harmonia entre moralidade e felicidade e a
concordéncia exigida entre reino da natureza e reino dos costumes sO & possivel
no mundo numenal, ou seja, a vontade pode determinar-se a promover o Sumo
Bem no mundo sensivel apenas se a razao for capaz de assegurar a possibilidade
de pensar o melhor mundo (die beste Welt)® enquanto reino dos fins, capaz de
reunir todas as inteligéncias (GMS BA126). Ou seja, capaz de uma unido sistema-
tica de todos os seres racionais através de leis comuns,” no qual reina a santidade
dos costumes como arquétipo de conduta para o progresso dos seres racionais em
direcdo a ela, a santidade, mas ndo alcangavel neste mundo, transformando-se,
por conseguinte, em objeto de esperanga (KpV A232). Desse modo, para Kant,

[..] o principio cristdo da prépria moral nao € de modo algum teolégico (por conse-
guinte heteronomia) mas autonomia da razdo pratica pura por sl mesma, porque ela
nido torna o conhecimento de Deus e de sua vontade fundamento dessas leis mas so-
mente do acesso ao sumo bem sob a condigdo do cumprimento das mesmas, e ela ndo
pie sequer o motivo propriamente dito do cumprimenta das primeiras nas suas dese-
jadas consegiiéncias mas unicamente na representagao do dever, am cuja fiel obser-
véncia unicamente consiste a dignidade do alcance das tltimas (KpV A232).

Trata-se de perceber aqui um dos efeitos, ou entéo, dos reflexos da concep-
cao moral de Kant, ou seja, de sua lransformagdo no modo de pensar, ou se qui-

Cf DISSE, J., op. cit., p. 262.
* Cf RICKEN, F., Religionsphilosophie. p. 205. _
™ of HOFFE, 0., La Revolution Kantienne de la Théologie Philosophique, in: HOFFE. O.; IMBACH,

R. (eds.), op. cit., p. 161.
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sermos, de sua revolugdo copernicana na teoria moral, sobremaneira, neste mo-
mento, no sentido de que a moral conduz 4 religido e ndo esta dquela. Kant ndo
aceita a tese de que a moral precisa da religido para fundamentar suas leis incon-
dicionais, uma vez que a moral basta-se a si mesma em virtude da razio pratica
pura (RGV BAII-IV). “A Moral, enquanto fundada no conceito do homem como
um ser livie que, justamente por isso, se vincula a si mesmo pela razio a leis in-
condicionadas, ndo precisa nem da idéia de oufro ser acima do homem para co-
nhecer o seu dever, nem de outro maébil diferente da propria lei para o observar”
(RGV BAIII). Assim, a lei moral conduz & religifo por meio do Sume Bem, que é o
objeto Ultimo da razdo pratica pura (KpV A233). Com efeito, se, por um lado, "[...]
a Moral ndo precisa, em prol de si prépria, de nenhuma representacgéo de fim que
tivesse de preceder a determinacao da vontade [...]" (RGV BAVI) e, por outro, ndo
pode ser indiferente a razdo de que modo poderd ocorrer a resposta & questio do
reto agir (Rechthandeln) (RGV BAVII), entdo, o Sumo Bem, o qual é possibilitado e
derivado mediante o Criador Santo, Deus,” do qual, enquanto vontade moralmente
perfeita, isto &, santa, boa, e onipotente, € o objeto supremo de toda a conduta do
ser humano (KpV A233).” Por isso, afirmamos que a lei moral deve fomentar e
propor aos seres racionais o Sumo Bem como objeto de todo o seu esforgo e a ele
chegar pela conformidade de sua vontade com a de um autor do mundo, sanio e
bom (KpV A233), ja que, segundo Herrero, o ser humano, “[...] como sujeito da lei
moral, deve obrigatoriamente realizar o seu fim-término: o Soberano Bem no mun-
do, que é conseqiiéncia imposta pela lei moral”.* No que se refere a esse objeto e
ideal de conduta, Kant afirma:

Mas eu ndo posso esperar efetuar 1550 senfo pela concordincia de minha vontade com
a de um santo e benévolo Autor do mundo; e conguanto no conceito de sumo bem
como um todo, no gual a maxima felicidade é apresentada como vinculada na mais
exata proporgao com a maxima medida de perfeigdo moral {possivel em criaturas), a
minha felicidade prépria esteja também incluida, ndo &, contudo, ela mas a lei moral (a
qual, muito antes, limita rigorosamente sob condigdes a minha ilimitada aspiragao por
ela) o fundamento determinante da vontade que é dirigida 4 promogéo do sumo bem
(KpV AZ233-234).

™ Para Kant, fomentar o Sumo Bem é um dever, isto & n&o s6 um direito, mas também uma necessi-
dade (KpV A226). De acordo com Herrero, se o ser humano deve realizar o Sumo Bem no mundo,
tal como lhe & prescrito pela lel moral, tem de aceitar a possibilidade, conforme lhe mostra sua ra-
230, isto &, a existéncia de Deus. Cf. HERRERO, F. J., Religido e histdra em Kant, 340 Paulo, Loyo-
la, 1991, p. 69.

O Sumo Bem & objeto necessario do querer finito que coloca seus objetivos; € um projeto moral do
nosso mundo como idéia-guia para cada determinacio e atuagao dos objetives singulares do mun-
do. Segundo Landucci, a lei moral me ordena a fazer do Sumo Bemn possivel em um mundo © objeto
altimo de toda a minha conduta e as condigoes 4 efetivagio do Sumo Bem 580 a alma huma-
na imortal e a existéncia de Deus. A alma imortal ¢ a existéncia de Deus sdo introduzidas, entdo,
para resclver a antinomia e garantir a harmaonia entre o ser e o dever-ser, Cf. LANDUCCI, 5., La
“Critica della Ragion Pratica”. Introduzicne alla lettura, Roma, Carocei Editore, 2001, p. 112.

¥ HERRERQ, F. J., op. cit., p. 66.
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A motal é a doutrina de como tornamo-nos dignos de ser felizes (KpV AZ234).
N&o é a doutrina da felicidade, mas, antes, a instrugdo do modo como o ser racio-
nal pode se tornar digno da felicidade, que nédo & outra coisa sendo a concordédncia
de desejo e vontade (KpV A224), cujo arquétipo,” por exceléncia, & a vontade
divina, santa e boa em si mesma. Disso provém a tese kantiana de que a santida-
de, enquanto plena conformidade da vontade & lel moral (KpV AZ20), é o Bem
Supremo de nossa vontade pura, mas ndo ainda o Sumo Bem, pois este comporta
também a felicidade, atingivel apenas numa eternidade (KpV A232). Logo, segun-
do Van Riet, a ligagdo entre moralidade e felicidade impde-se a partir do fato de
que a lei moral obriga o ser racional a agir de maneira a ser digno e participe da
felicidade.” Com outras palavras, a felicidade ndo é nem o principio moral sob o
qual Kant constrol seu edificio moral e tampouco pode ser definida antes que lei
moral, Deve tao-somente fomentar o Sumo Bem, ou seja, tornar possivel em cada
ser humano a disposigdo progressiva a4 santidade e 4 felicidade, possiveis e neces-
garias ja nesta vida, mas alcangavel plenamente sé numa eternidade, transforman-
do-se, portanto, em objeto de esperanga filosoficamente fundamentado (KpV
AZ232). Consequientemente, de acordo com Kant:

Disso pode também concluir que, se for perguntado pelo fim Gltimo de Deus na criagio
do mundo, ndo se tem de mencionar a felicidade dos entes racionais nela mas sumo
bem, que acrescenta ainda uma condigio aquele desejo destes entes, a saber, a de ser
digno da felicidade, isto &, a moralidade dos mesmos entes racionais, a qual unica-
mente contém o padrao de medida de acordo com o qual eles, unicamente, podemn es-
perar tormar-se participantes da primeira pela mao de um sabio Autor. Pois, visto que a
sabedoria, considerada teoricamente, significa o conhecimento do sumo bem e, prati-
camente, a conformidade da vontade ao sumo bem, ndo se pode atribuir & uma sabe-
doria independente suprema um fim que fosse fundado simplesmente sobre a benevo-
léncia. Pois somente se pode pensar adequadamente o efeito desta benevoléncia (em
relagao 4 felicidade dos entes racionais) sob as condigSes limitadoras da concordancia
com a santidade de sua vontade enquanto conforme com o sumeo bem criginario. Por
isso aqueles que puseram o fim da criagdo na gldria de Deus (sob a pressuposigio de
gue ndo se pense esta antropomorficamente como inclinagao a ser louvado), talvez te-
nham encontrade o melhor termo. Pois nada glorifica mais a Deus do que-oque é a
coisa mais estimada no mundo - o respeilo por seu mandamento, a observincia do
sagrado dever que sua lei nos impde, se a ela se acrescentar seu maravilhoso plano de
coroar uma tal bela ordem com uma correspondente felicidade (KpV A235-237).

" Todo juizo de coisas com respelto a alguma possivel perfeigao requer um arquétipo, para guiar o

juizo, sendo que todo e qualguer arquétipe @ um ideal que nunca permite uma plena atualizagao.
Porém, segunde Velkey, o arquétipe ndo deve ser meramente um critéric de juizo, mas também no-
a0 de uma realidade a ser almejada, uma vez que, segundo Kant, o destino da humanidade & sua
mais alta perfeigio, cujo principio dindmico intemo ndo & outro sendo a hiberdade. Cf. VELKEY, R.
L., Freedom and the end of reason: on the moral foundation of Kant's critical philasophy, Chicago,
University of Chicago Press, 1889, p. 106.

2 {f VAN RIET, G., Liberté et espérance chez Kant, in: Revue Philosophique de Louvain, v. 78, n. 38,
1980, p. 209.
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Mas, para que isso seja possivel, urge salientar, por fim, que todo ser humano
seja tratado como fim em si mesmo® e jamais utilizado simplesmente como meio
por alguém & nem sequer por Deus, ja que a humanidade na pessoa de cada ser
humano & sagrada e porque o ser racional & o sujeito da lei moral (KpV AZ237).
“Pois esta lei moral funda-se scbre a autonomia de sua vontade, como uma vonta-
de livre que, de acordo com suas leis universais, necessariamente tem de ao
mesmo tempo poder concordar com aquilo ao qual deve submeter-se” {KpV A237).
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