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Resumo: Este texto é uma reflexdo sobre a riqueza da problematica hermenéutica como estruturante do
pensamento de Ricoeur, seguindo o préprio percurso do autor e esclarecendo a transi¢gdio de uma
hermenéutica dos simbolos para uma hermenéutica do discurso, néo esquecendo que o projeto do filésofo
e os horizontes do seu pensamento sdo a construcdo de uma nova antropologia e de uma ontologia da
compreensdo do ser humano aplicaveis a problemética educacional. Esclareceremos o que se entende por
hermenéutica da via longa que passa, necessariamente, por opgdes metodoldgicas, em oposi¢ado a via curta
ou imediata defendida por Husserl e Heidegger; das nossas reflexdes emerge a questdao do mal por
intermédio de uma abordagem da hermenéutica dos simbolos e dos mitos. Finalmente, a hermenéutica do
discurso como producao de sentidos ocupara a dltima parte deste texto. O mundo humano é constituido
por todas as referéncias abertas pelos textos, sejam poéticos, miticos ou de outra indole. A ontologia
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Introducao

Paul Ricoeur é, inegavelmente, um dos maiores pensadores do p6s
Segunda Guerra Mundial e, seguramente, um dos mais importantes
representantes da hermenéutica contemporanea. O objeto de reflexdo do
presente texto centra-se na hermenéutica, como teoria da interpretacao e,
sobretudo, na transi¢do de uma hermenéutica dos simbolos para uma
hermenéutica do discurso. Consideramos que esta transicao constitui uma
ampliagdo do processo metodolégico do autor e uma confirmacio da sua
via longa, em oposicdo a via curta levada a cabo pela fenomenologia
husserliana e heideggeriana.

O seu percurso filoséfico estd indissoluvelmente ligado a
metodologia que se inicia por uma filosofia reflexiva, por influéncia de
Nabert, se concentra na fenomenologia, por influéncia de Husserl, para,
numa perspectiva eidética, pensar as estruturas fundamentais da vontade
humana e estabelecer as relagdes entre voluntdrio e involuntério.
Posteriormente, amplia as reflexdes para uma empirica da vontade. A
conciliagdo ontolégica entre o voluntario e o involuntério revela a
reconquista da experiéncia do cogito em toda a sua amplitude, ou seja,
implica a integracao, no plano da subjetividade, das necessidades, de todo
o involuntario corporal e de todos os motivos, incluindo os inconscientes,
que estao sempre na base da acdo humana. A hermenéutica constitui,
assim, o percurso metodoldgico que permite compreender o ser humano,
a sua existéncia e as relagdes com o mundo.

Tomamos o conceito de hermenéutica, ndo como mero processo
metodoldgico de interpretacdo visando a compreensdo, mas como uma
verdadeira filosofia da praxis que contesta todas as formas de pensamento
meramente utilitirias visando a eficacia. A possibilidade de escolha e
decisao por parte do ser humano, a sua imputabilidade perante os atos que
pratica e as suas relagdes de reciprocidade ou ndo com os outros, eis as
grandes linhas estruturantes de uma filosofia da praxis que pressupoe, do
nosso ponto de vista, a reabilitacdo das grandes narrativas, dos simbolos e
dos mitos que fomentam a coesdo social e politica em que radica a
responsabilidade e solidariedade da vida em conjunto. (OMITIDO, 2016).
A racionalidade hermenéutica reassume-se como sabedoria pratica que
nao so interpreta a linguagem, os simbolos, os discursos e os textos, mas
recria em ato a pluralidade de sentidos. £ na simbélica do mal que Ricoeur
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inicia a sua hermenéutica, como filosofia da praxis ética e politica do ser
humano. Esta filosofia exige uma via longa de reflexdes sobre a semantica
da agao, que culminarao em Temps et Récit.

Pretendemos, neste texto, refletir sobre a riqueza da problemética
hermenéutica como estruturante do pensamento de Ricoeur, seguindo o
proprio percurso do autor e esclarecendo a transicdo de uma hermenéutica
dos simbolos para uma hermenéutica do discurso, ndao esquecendo que o
projeto do filésofo e os horizontes do seu pensamento sdo a construgao de
uma nova antropologia e de uma ontologia da compreenséo do ser humano,
imprescindiveis para pensar a educacdo numa perspectiva libertadora e
emancipatoria. Esclareceremos, em primeiro lugar, o que se entende por
hermenéutica da via longa, em oposigdo a via curta ou imediata defendida
por Husserl e Heidegger; incontornavelmente, emerge das nossas reflexdes
a questdo do mal por intermédio de uma abordagem da hermenéutica dos
simbolos e dos mitos. Finalmente, a hermenéutica do discurso como
producdo de sentidos ocupara a tltima parte deste texto.

Hermenéutica da via longa

O percurso da «via longa» implica uma ampliacio metodolégica que
passa, necessariamente, pela hermenéutica. Numa primeira fase, a
hermenéutica reduz-se a descoberta da estrutura comum a todo o simbolo
para, progressivamente, se abrir ao conflito de interpretagdes rivais. Com
efeito, aparece sempre, como cenario, uma ontologia da compreensao do ser
humano, da sua presenca na vida e na histéria e das suas multiplas relacdes
com os outros, tanto no presente como no passado histérico, configurado por
uma diversidade de representagoes, de discursos significantes e dos simbolos
das culturas humanas. O que Ricoeur pretende, mais do que arbitrar um
conflito de interpretacdes rivais, é a superacdo desse conflito por intermédio
da substituicio de uma hermenéutica redutora por uma hermenéutica
restauradora do sentido. O conceito de simbolo perde o seu sentido estéatico,
entendido como possuidor de um unico sentido, para passar a ser algo
susceptivel de interpretagdo, ganhando, assim, uma perspectiva mais ampla,
enquanto refiguracio textual e narrativa da experiéncia humana, da acéo e
do mundo.

O discurso é um acontecimento da linguagem, um complexo de
simbolos que escondem, dentro de si, mistérios que precisam de ser
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desvelados. Essa é a funcao da hermenéutica: desvelando e revelando os
sentidos do mundo humano presentes, muitas vezes, de um modo latente,
na linguagem, no discurso e nos simbolos que os constituem,
considerando que os simbolos sdo expressdes de duplo sentido e que
manifestam as multiplas relagdes do ser humano consigo préprio, com os
outros e com o mundo.

Se tivermos em consideragao a evolugdo do projeto filoséfico de
Ricoeur, verificamos que tal evolugio também afeta, de um modo
fundamental, a sua metodologia. Assim, encontramos duas concepgdes de
hermenéutica: a primeira, como interpretagao dos simbolos; a segunda,
como interpretagdo dos textos escritos.

No que diz respeito a primeira concepcdo, é necessario distinguir
duas fases: na primeira, o objeto da hermenéutica é a interpretagao do
simbolismo religioso, procurando assumir o sentido de tal simbolismo no
ambito da reflexdo filosofica; tal hermenéutica mantém os simbolos e os
mitos enquanto simbolos e mitos, pensando a partir deles. A interpretagao
sera um trabalho reflexivo que saiba desenvolver os niveis de significagdo
implicitos em toda a significacio literal. A segunda fase é constituida pelo
conflito de interpretagdes. Este conflito emerge quando, por influéncia de
Freud, Ricoeur tem que modificar o seu conceito de simbolo.

A segunda concepcio de hermenéutica é definida,
fundamentalmente, como interpretacdo do texto escrito. Neste caso, um
texto é, explicita Ricoeur, «todo o discurso fixado pela escrita. Segundo
esta definicdo, a fixacdo pela escrita é constitutiva do préprio texto»
(RICOUER, 1986, p. 154), o que quer dizer que a palavra, pronunciada
fisica ou mentalmente, é sempre anterior ao texto.

Na etapa do conflito de interpretagdes, a filosofia reflexiva de
Ricoeur converte-se numa espécie de meta-hermenéutica, dado que a
finalidade consiste em arbitrar esse conflito. O que se pretende é, afinal,
mais do que arbitrar o conflito de interpretagoes, superar esse conflito por
meio da substituicio de uma hermenéutica redutora por uma
hermenéutica restauradora do sentido.

O problema hermenéutico ja se tinha constituido na exegese biblica
% e é nesta tradicao que Ricoeur encontra as bases da sua hermenéutica,

20 texto sagrado é o lugar onde se diz o sagrado. Esse dizer é indireto e é decifravel por intermédio do duplo sentido
de um texto que nos comunica uma certa condi¢dao ontolégica. O duplo sentido do texto biblico apela a uma
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ainda que considere que a exegese biblica representa uma concepcao
restrita da hermenéutica. Ela constitui uma hermenéutica regional em
relacdo a filosofica que, por sua vez, se afirma como hermenéutica geral.
(RICOEUR, 1986). Nado obstante, foi no ambito da exegese que se
desenvolveram as nogdes de analogia, alegoria e dos varios sentidos, como
o simbolico, o historico, o espiritual e o literal; foi também a partir dela
que a nogdo de texto se ampliou, por analogia, a outros dominios. Deste
modo, na Idade Média, comegcou a falar-se de interpretagio da natureza e,
a partir do Renascimento, é a propria interpretacdo da natureza que se
converte em modelo inspirador para a interpretacdo da Sagrada Escritura.

Todavia, ndao se pode menosprezar o fato de que, com o
aparecimento da psicandlise freudiana, ndo é s6 a escrita que esta sujeita
a interpretacdo, mas também os sonhos, os rituais, as obras de arte e todos
os signos que possam ser considerados como um texto; mas é com
Nietzsche que toda a filosofia se converte em teoria da interpretagdo, em
suspeita em relacdo a todas as ilusdes e todas as mascaras de uma
consciéncia imediata de si mesmo. A hermenéutica da suspeita aspira a
formular uma nogdo de consciéncia que, depois de enfrentar as suas
ilusdes, torne possivel uma ontologia do sujeito, ainda que sempre parcial.
(MACEIRAS, 1987).

A reflexdo é, assim, sempre um trabalho de interpretacdo. Dai que
a filosofia reflexiva seja, necessariamente, hermenéutica. Neste sentido, a
filosofia de Ricoeur introduz uma importante viragem relativamente as
suas posicoes fenomenoldgicas anteriormente assumidas.

Se é verdade que o exercicio de reflexao é uma tentativa de
reapropriacdo do nosso ser, se é «um esfor¢o por existir» (RICOEUR,
1969, p. 21), esta reapropriacdo implica a interpretacdo de todo o legado
cultural, sobretudo dos simbolos histéricos que sdo, afinal, manifestacdes
da presenca do ser humano no mundo.

Consequentemente, é pelo facto de eu ndo estar imediatamente na posse
de mim mesmo, porque a reflexdo ndo é intuicdo de si por si, que é
necessario a apropriagao do que eu sou decifrando as multiplas expressoes
do meu esforco por existir. £ através dos signos publicos e privados da
minha actividade no mundo, é através da obra, a cultura, a instituicdo

interpretacdo que pode revelar a posi¢ao do ser humano no seio de uma totalidade, que é o cosmos e, a0 mesmo
tempo, perante o divino.
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politica e a histéria que poderei apropriar-me da minha afirmacio
originaria. (GISEL, 1970, p. 177).

Efetivamente, é na simbolizacdo que atua o desejo de ser e se
exprime o poder de producdo e invengao que abre ao homem o espaco e o
horizonte do possivel. E na simbolizacio, afinal, que atua o poder mitico-
poético da imaginacdo humana como forca produtiva e, simultaneamente,
a capacidade projetiva que define, até certo ponto, a liberdade humana.

Como afirmamos, a funcao da hermenéutica limita-se, numa primeira
fase, a interpretacéo dos simbolos tomados como «signos de duplo sentido.»
(RICOEUR, 1969, p. 17). De fato, o simbolo remete para algo mais além de si
mesmo e, por isso, implica mdltiplas interpretacdes, o que significa que «a
polissemia é um fenémeno central para a hermenéutica.» (RICOEUR, 1987,
P.- 143). No entanto, apresentam-se algumas dificuldades a investigagdo
especifica das representagdes simbolicas.

Em primeiro lugar, sio multiplos os ramos da investigacdo que
procuram clarificar o sentido subjacente ao conceito de representagio
simbolica. Por exemplo, a perspectiva psicanalitica considera que uma
representacio simbolica é um sintoma de um conflito psiquico
inconsciente, o que se distingue, claramente, da andlise poética da
expressdao simbdlica que privilegia a forca da imaginacdo criativa. Em
segundo lugar, o simbolo é uma expressdo linguistica, ¢ uma realidade
sintdtica e semantica mas que ultrapassa largamente os contornos da
linguagem. De fato, a sua estrutura de sentido indica sempre a existéncia
de uma tensdo entre dois sentidos e duas interpretacdes, antes de ser uma
tensdo entre o sentido e a realidade. O simbolo pode ser designado como
«o sentido do sentido», uma vez que, de acordo com a perspectiva de
Ricoeur, que tem por fundamento a concepgao de «funcdo simbdlica»? de
Cassirer. O sentido aponta sempre para uma realidade extra-linguistica e
implica sempre uma tensao entre duas significacoes.

3 A posicao de Ricoeur, em relacdo ao conceito de «forma simbélica», proposto por Cassirer, ndo é sempre a mesma.
Na sua obra sobre Freud, critica a aplicacdo demasiado geral da nocao de Cassirer: «uma definicao demasiado ampla
é que faz com que a «fungdo simbdlica» tenha uma fungdo geral de mediagao por meio da qual o espirito, a
consciéncia, constrdi os seus universos perceptivos e discursivos; como se sabe, esta definicio é a de Cassirer na sua
Philosophie des formes symboliques.» (RICOEUR, 1995, p. 19). No entanto, em Temps et récit I (1991), pode apreciar-
se uma clara aproximacio a nogdo de «funcio simbolica»: «entre uma acep¢ao demasiado pobre e uma acepgao
demasiado rica, optei por um uso préximo ao de Cassirer em Philosophie des formes symboliques na medida em que,
para ele, as formas simbolicas sdo processos culturais que articulam a totalidade da experiéncia.» p. 91.
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Hermenéutica dos simbolos e dos mitos: em torno do problema do mal

Considerando que o ser humano é um animal simbdlico, 0o mito
surge, em primeiro lugar, como uma representagao simbdlica que é
anterior ao pensamento filoséfico e que, no seu simbolismo, revela a
participacio ontolégica do ser humano, a sua relacio com o cosmos e com
o sagrado e, simultaneamente, 0 modo como o sujeito se realiza no mundo.
Consequentemente, a filosofia ndo pode esquecer o caricter universal e
participante do mito e do simbolo quando pretende refletir sobre a
experiéncia integral do ser humano. A reflexao sobre a simbolica surge, de
fato, num determinado momento da reflexao filoséfica, sobretudo porque
a cultura moderna tem a tendéncia a valorizar todos os discursos que
exprimem a realidade em termos univocos, esquecendo que a realidade se
diz de diferentes maneiras, ndo se devendo privilegiar uma delas em
detrimento de outras.

O ponto de partida de Ricoeur ndo é a especulagdo, uma vez que
esta ndo permite captar diretamente a experiéncia espontanea das
vivéncias humanas. Comeca, entdo, pelos simbolos primérios e pelos
mitos; os mitos sdo narrativas tradicionais que remetem para os tempos
primordiais e contam-nos como tudo comecou a ser, desde o cosmos até a
acdo e ao pensamento humanos. O mito, enquanto mito, é uma narrativa
e ndo propriamente uma explicacio mas, enquanto relato, revela uma
potencialidade exploratéria e compreensiva. Através dele pode-se
compreender a totalidade da realidade humana e a sua relacéo indissoltvel
com 0 cosmos e com a transcendéncia. Mas, por outro lado, o mito e a sua
linguagem simbolica, tendo em conta o seu caréacter emotivo e fantastico,
ndo podem inserir-se diretamente no discurso filoséfico, o que implica a
necessidade de uma ‘desmitologiza¢do’ do mito — no sentido de uma mera
captagao racional e explicativa - entendendo-o, entao, a partir do simbolo,
dos simbolos primarios. A interpretagdo hermenéutica nao pode penetrar
na a-historicidade do tempo mitico e na consciéncia cultural da época
primitiva. ¥, pois, pela via da desmitologizacio que se pode contactar com
a funcao simbolica do mito, com a sua verdadeira e profunda realidade:

O filésofo deve apostar, deve perguntar pela verdade como crenga. Deve
penetrar no “circulo hermenéutico de ‘compreender para crer e crer para
compreender”” Esta “verdade do hermeneuta” significa, antes de mais, ndao
0 regresso a ingenuidade originaria, a percep¢ao imediata da consciéncia
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em que as culturas viviam na época primitiva referidas directamente aos
seus mitos. Este sentido, vive uma época de desmitologizagdo em que o
mito ja ndo pretende ligar-se explicativamente a histéria, poe-nos em
contacto com a verdadeira realidade do mito, com a sua fungdo simbélica
essencial. (PRIETO, 1980, p. 394).

Ricoeur vé nos simbolos e nas metéforas da linguagem um caminho
para a aquisicao de uma consciéncia mais concreta da situagdo ontolégica
do ser humano. A compreensao humana serd mais completa por
intermédio da ligagdo entre o ser da humanidade e o ser de todos os entes,
seguindo a indicacdo do pensamento simboélico. Tendo em conta a
amplitude e a variedade das zonas de emergéncia do simbolo, este Gltimo
representa, de fato, uma ampla abertura a reflexao filoséfica.

Todo o simbolo implica as dimensdes cdsmica, onirica e poética e o
aspecto reflexivo dos simbolos ndo se compreende a ndo ser pela sua
relacdo com estas trés funcdes do simbolo. Estes trés dominios constituem
as trés «zonas de emergéncia do simbdlico.» (RICOEUR, 1988, p. 174). E
a linguagem que unifica os trés dominios simbélicos referidos, uma vez
que todos se manifestam pela palavra. Mais ainda: todos eles tém um
caracter polissémico, uma estrutura de duplo sentido; deste modo, pode
dizer-se que ha uma estrutura comum aos trés tipos de simbolos e que tal
estrutura constitui a sua esséncia.

O ser humano comeca por intuir as dimensdes do sagrado na
natureza; a construcdo da linguagem simbdlica faz-se sobre estas hierofanias
originarias. Efetivamente, os primeiros simbolos referem-se a elementos
cosmicos e é neste fundo césmico que reside a riqueza essencial do simbolo.
Os primeiros simbolos sdo, de facto, realidades cdsmicas (sol, lua, 4gua) que
se manifestam pela palavra. Por isso mesmo e antes de tudo, como diz
Ricoeur, «o simbolo antes de dar que pensar, da que falar.» (RICOEUR, 1988,
P- 174). O simbolo como palavra, como signo, é a condensacio da realidade
cosmica na medida em que todo o simbolo se constitui a partir de uma
significagdo de primeiro grau ligada a experiéncia da natureza. Assim, a
primeira zona de emergéncia é constituida pelo simbolismo césmico e é
objeto da fenomenologia da religido.* Ricoeur parte das concepgdes de Mircea

4Recorde-se que, para a fenomenologia da religido, o simbolo é a expressao concreta da transcendéncia do real. Deste
modo, a realidade é sempre uma hierofania, isto é, manifestacdo do sagrado. Cf. P. Ricoeur (1975) «Parole et
symbole», Revue des sciences religieuses, 49, n° 1-2, p. 152. Veja-se, também, M. Eliade (s/d) O sagrado e o profano.
A esséncia das religides. Lisboa: Edicoes Livros do Brasil, p. 25.
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Eliade, ainda que aluda também a Van der Leeuw e M. Leenhard. Pode dizer-
se que a nogao de simbolo apresentada por Ricoeur é inspirada nestes trés
autores. Com efeito, na concepgao de hierofania e de simbolo de Mircea
Eliade aparece ja o caracter polissémico da nocao de simbolo. A natureza, diz
Eliade, «nunca é exclusivamente “natural”: estd sempre carregada de um
valor religioso.» (ELIADE, s/d, p. 25. Nesta perspectiva, uma realidade
cosmica incorpora outra coisa que é distinta de si mesma e adquire realidade
na medida em que é sacralizada. Os simbolos sdo, para Eliade, signos de
realidades transcendentes e ndo possuem valor em si mesmos, isolados do
todo, mas adquirem valor enquanto integrados num sistema cdsmico.
Todavia, para Ricoeur, o que é importante numa primeira reflexao é que todo
o simbolo tem um duplo sentido e que a expressividade cosmica se diz na
linguagem. Além disso, é pela linguagem que se realiza a aproximacao entre
o simbolismo e a reflexao filoséfica.

A segunda zona de emergéncia do simbolo é constituida pelo ambito
do onirico. A anélise e exploracdo deste simbolismo é da competéncia da
psicandlise. Ricoeur considera que «é no sonho que se pode surpreender
a passagem da funcdo ‘cosmica’ para a fungao ‘psiquica’ dos simbolismos
mais fundamentais e mais estaveis da humanidade.» (RICOEUR, 1988,
176). No entanto, o ser humano, ao manifestar no cosmos a dimensao do
sagrado, interioriza-a em si mesmo ou, 0 que ¢ a mesma coisa, a
manifestacdo do sagrado nas coisas é o resultado de uma consciéncia
religiosa. Neste sentido, ndo h4 que separar os simbolos césmicos dos
simbolos oniricos. De facto, as produgoes oniricas a nivel individual ndo
sdo mais do que a repeticdo das representacdes de uma determinada
cultura. O inconsciente individual é o reflexo - utilizando a terminologia
de Jung - de um inconsciente coletivo. Além disso, pode-se ainda dizer que
o ser humano é um microcosmos; deste ponto de vista, o ser humano
realiza, numa pequena escala, tudo o que acontece no macrocosmos.

Do mesmo modo que os simbolos cosmicos, também a simbologia
onirica pode expressar-se por uma linguagem. O sonho é uma narrativa que
deve ser interpretada. Assim sendo, como diziamos, a estrutura do
simbolismo césmico é a mesma do simbolismo onirico. No entanto, como
veremos, a nogao de simbolo é reformulada por Ricoeur na obra De
Uinterprétation. Essai sur Freud. De facto, a nocdo de simbolo apresentada
em La symbolique du mal é demasiado restrita, dado que o simbolo é definido
por analogia entre o sentido literal e o sentido oculto. O objetivo de La
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symbolique du mal é a descoberta da estrutura comum a todo o simbolo; em
De linterprétation. Essai sur Freud, o simbolo surge, entdo, como uma
estrutura de duplo sentido susceptivel de maltiplas interpretacoes.

A expressao ‘duplo sentido’ parece designar a distin¢do primordial
entre as duas vertentes da experiéncia do sentido: de um lado, o sentido
da-nos conta da experiéncia transcendental da funcdo simbélica enquanto
condicao de possibilidade de um qualquer ato concreto de significacao
mas, por outro lado, exprime o movimento que constitui a nossa
experiéncia imediata. Neste sentido, uma narrativa ou mesmo uma
metéfora sdo expressdes simbolicas de duplo sentido, nao tanto pelo facto
de serem linguagens figuradas, mas porque realizam, em simultineo, o
duplo movimento de presenga e auséncia. Assim, o conceito de simbolo
perde o seu caracter estatico, entendido como sentido univoco, passando
a ser algo susceptivel de interpretagdo e ganhando uma perspectiva mais
ampla, enquanto refiguracio textual e narrativa da experiéncia humana,
da acgdo e do mundo. Nesta perspectiva, a hermenéutica deixa de ter um
ambito restrito a exegese para passar a ser uma investigacao filoséfica e
narrativa sobre o ato de constituicdo do sentido.

A terceira zona de emergéncia do simbolo é constituida pela
imaginacdo poética. A imagem poética é, sobretudo, palavra e néo tanto
imagem da realidade. Nesta perspectiva, a imaginacdo poética aproxima-
nos do ser que fala, da sua experiéncia e das suas vivéncias, «mostra-nos
a expressividade no estado nascente.» (RICOEUR, 1988, p. 177).

Do mesmo modo que nos simbolos anteriores, que possuem a
mesma estrutura, a estrutura da imagem poética é a mesma que a do
sonho. Esclarecamos a questdo: o que faz com que a poesia seja um
discurso sedutor e fascinante é o facto de todo o discurso poético ser
simbodlico e metaférico; quer dizer, o que se diz oculta um sentido que nédo
é o literal, o patente, mas outro que se oculta sob o primeiro sentido; o
referente do primeiro néo é exatamente o referente do segundo.

Em La symbolique du mal Ricoeur capta o essencial do simbolo por
meio de uma aproximacao descritiva. Por outro lado, a andlise tedrica
pretende distinguir entre o que é simbolo e o que néo é por intermédio de
uma criteriologia dos simbolos.

Em primeiro lugar, «os simbolos sio signos (...): sdo expressoes
que comunicam um sentido» (RICOEUR, 1988, p. 177) por meio da
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palavra. Sendo assim, os simbolos possuem um sentido, uma
intencionalidade de significar alguma coisa.

Em segundo lugar, se ha pontos comuns entre o simbolo e o signo, ha
também diferencas, dado que nem todo o signo é simbolo; no signo existe
uma referéncia a algo, mas os simbolos tém uma dupla intencionalidade:
uma primeira, literal, que é comum a qualquer signo convencional e, mais
concretamente, linguistico; e uma segunda intencionalidade, um sentido
analdgico, que faz do simbolo algo sempre relativamente opaco. Mas hé que
insistir no facto de que, em ambos os casos, a linguagem é a mediacdo entre
as vivéncias humanas e a sua expressdo. Sem a linguagem a experiéncia
permaneceria silenciosa e obscura.

A terceira aproximagdo a uma descricdo do simbolo tem a ver com
a compreensdo da relacdo analdgica entre o sentido literal e o sentido
simbdlico. Efetivamente, nao se trata de uma mera analogia entre o
sentido literal e o sentido latente; no simbolo, o primeiro sentido aponta
sempre para além de si mesmo, para um sentido simbolico que, por sua
vez, s6 se constitui no e pelo primeiro sentido ou literal; «o simbolo é o
movimento do primeiro sentido que nos faz participar no sentido latente.»
(RICOEUR, 1995, p. 178).

Seguidamente, Ricoeur distingue simbolo e alegoria. A distingao entre
ambos estd na relacdo que mantém com a hermenéutica. O simbolo é
anterior a toda a interpretagio, enquanto que a alegoria € ja em si mesma
uma espécie de interpretagdo. O simbolo da o seu sentido «na transparéncia
do enigma», enquanto a alegoria «é interpretacao por traducao.» (RICOEUR,
1995, p. 179). Por este motivo, Ricoeur considera que é mais correto falar de
interpretacao alegorizante, uma vez que a alegoria é mais uma modalidade
da hermenéutica do que uma interpretacdo espontanea de signos. Por outro
lado, o simbolo, susceptivel de uma interpretacio, ndo se relaciona com a
acepgao logica do simbolo. A descricao eidética, proposta na criteriologia do
simbolo, opde, claramente, o simbolo l6gico e 0 hermenéutico: o primeiro,
ndo tem contetidos, é simplesmente formal e pode referir-se a uma realidade
abstrata; o segundo, pelo contrario, tem multiplos contetidos e é doagéo de
sentidos.

Finalmente, a criteriologia propde a distingao entre o simbolo e 0 mito.
Como afirmamos, Ricoeur propde, desde o inicio do seu processo
metodolégico, uma mitica que se relaciona com o estudo do problema do mal
através de uma classe particular de mitos, a saber: os mitos do principio e do
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fim do mal. Se é verdade que o mito enquanto narrativa é uma simbologia
que se exprime pela linguagem e que, por isso, pode ser inserida na reflexdo
filosofica, também é verdade que hd uma linguagem que é anterior aos
proprios mitos: a linguagem da confisséo. Os mitos sdo simbolos de segundo
grau e a linguagem da confissdo inscreve-se nos simbolos de primeiro grau.
Antes das narrativas miticas, o ser humano manifesta, pela confissao, as suas
experiéncias externas e internas. Estamos, entdo, no ambito dos simbolos
primarios tal como sdo apresentados em La symbolique du mal. Quando
Ricoeur distingue simbolo e mito, hd que ter em conta que, por simbolo,
entende, especialmente, os simbolos de primeiro grau que emergem na
linguagem da confissio do mal, anterior, portanto, ao desenvolvimento
mitico; por outro lado, o mito é concebido como uma espécie de simbolo, um
simbolo secundario que deriva dos simbolos primérios. Ricoeur afirma a este
respeito:

Entenderei sempre por simbolo (..) as significagdes analégicas
espontaneamente formadas e imediatamente doadoras de sentido; assim, por
exemplo, a mancha é anéloga a sujidade, o pecado andlogo ao desvio, a
culpabilidade analoga a um fardo; estes simbolos estdo ao mesmo nivel que,
por exemplo, o sentido que tem a 4gua como ameaga e como renovagao no
dilvio e no baptismo (...). Neste sentido, o simbolo é mais radical que o mito.
Considerarei 0 mito como uma espécie de simbolo, como um simbolo
desenvolvido em forma de narrativa e articulado num tempo e num espaco
que ndo podem coincidir com os da histdria e da geografia segundo o método
critico; por exemplo, o exilio é um simbolo primério da alienagdo humana,
enquanto a histéria da expulsdo de Adéo e Eva do Paraiso é uma narrativa
mitica de segundo grau que pde em jogo personagens, lugares, um tempo,
episddios fabulosos. (RICOEUR, 1995, p. 180-181).

Os simbolos primarios sao a linguagem elementar por meio da qual o
sujeito expressa a experiéncia do mal ou da culpabilidade. Distinguem-se dos
simbolos secundarios pela auséncia de narrativa, de articulacdo interna, de
personagens, de lugares e tempos fabulosos, caracteristicas que definem
globalmente os mitos. O mito é, pois, um simbolo de segundo grau e, por
isso, pode inserir-se a mitica na simbdlica, o que permite, mediante a
hermenéutica dos simbolos, aproximar a mitica a reflexdo filoséfica.

Em sintese, pode dizer-se que o problema que antes se colocava,
isto é, o de saber como conciliar o mito com o discurso filoséfico, tem agora
um esbogo de solucdo no ambito da metodologia. Ao entender, em
primeiro lugar, os mitos como simbolos, inscreve-se a mitica na simbolica;
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e, por outro lado, ao entender o simbolo como uma estrutura de duplo
sentido, susceptivel de uma hermenéutica, a simboélica do mal aproxima
os mitos do discurso filoséfico.

Com efeito, os simbolos ocultam uma dupla intencionalidade: em
primeiro lugar, hd uma intencionalidade literal, aparente que supde o
triunfo do signo convencional sobre o signo natural, como é o caso da
mancha, desvio, opressao, etc. Estes signos ndo se identificam diretamente
com a coisa significada: pelo contrario, sobre esta intencionalidade
primeira edifica-se outra intencionalidade que aponta para uma certa
experiéncia humana perante o sagrado. A situacdo descrita §é,
precisamente, a do ser manchado, pecador, culpado. Nesta perspectiva, a
intencionalidade primeira ou primeiro sentido, oculta um segundo
sentido, uma segunda intencionalidade, algo que esta latente. Quando se
fala da mancha, por exemplo, ha algo oculto que afeta o ser humano na
sua globalidade; a mancha é um simbolo do impuro em oposi¢do ao
simbolo da pureza. Consequentemente, Ricoeur comeca a sua
interpretacdo partindo de uma fenomenologia da confissdo, uma vez que
a linguagem da confissdo pode revelar um significado exploratoério.

Chamo aqui fenomenologia a descri¢cao das significagdes implicadas na
experiéncia em geral seja esta uma experiéncia das coisas, dos valores, ou
das pessoas. Uma fenomenologia da confissdo é pois a descricdo das
significacbes, e das intengOes significadas, presentes numa certa
actividade da linguagem: a confissdo. A nossa tarefa, no quadro de tal
fenomenologia, é a de repetir em n6s mesmos a confissdo do mal para, a
partir dela, libertar as intengdes. (RICOEUR, 1969, p. 416-417)

Como se disse, a linguagem da confissdo expressa-se por simbolos.
Todavia, ha que distinguir os signos simbélicos dos signos técnicos: em
oposigdo aos signos técnicos que se caracterizam pela transparéncia, na
medida em que dizem o que querem dizer, os signos simbélicos
caracterizam-se pela sua opacidade e profundidade, dado que o sentido
literal aponta analogicamente para outro sentido que se situa para além
do sentido literal ou patente. Cabe perguntar em que consiste a opacidade
do simbolo. Ricoeur responde: «O simbolo permanece opaco, nao
transparente, uma vez que é dado por meio de uma analogia, sobre a base
de um significado literal, que lhe confere, por sua vez, raizes concretas e
um peso material, uma opacidade.» (RICOEUR; 1969, p. 313).
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O simbolo caracteriza-se, entdo, pela sua doagédo de sentido, ou seja,
através do sentido primario é possivel participar no sentido oculto; pela
primeira intencionalidade pode-se participar na segunda. No entanto, esta
doagéo introduz a contingéncia e a dependéncia no interior do proéprio
pensamento, na medida em que o simbolo é prisioneiro de uma certa
diversidade cultural e linguistica, o que implicaré a introdugdo do conflito
hermenéutico.

A investigacdo dos simbolos primérios realizada por Ricoeur tem a
vantagem de fazer emergir uma dindmica simbdlica que, na sua
equivocidade, transporta a reflexdo para uma dindmica da experiéncia
vivencial do ser humano, sobretudo no que diz respeito ao problema do mal.

Por outro lado, no proprio ambito da simbolica pode entender-se o
problema do mal como mistério. A relagdo com o insondavel do mistério
provoca no ser humano inquietude e angustia; inquietude que supde um
temor pelo enigmatico e inescrutével e pela ignorancia da origem. Todavia,
0 misterioso nao fica totalmente resolvido através dos simbolos; estes
podem ser apenas media¢des que tém em vista o esclarecimento e a
compreensdo do mistério da vida nas suas origens; os simbolos podem,
além disso, esclarecer o problema da origem do mal e a sua concretizacdo
na vida humana, mas o enigmatico e misterioso da vida permanecem
aporéticos. E neste ponto que a filosofia inicia a sua funcio: a de
interpretar a linguagem simboélica para compreender os seus referentes.

Parece que estamos perante uma certa visio do mundo na qual o
ser humano nao pode ser apreendido a ndo ser a partir de uma certa
aventura que o constitui como ser humano. De facto, esta aventura nao
pode ser realmente vivida sem a dimensao do mistério; o mistério de Deus,
do mundo, da vida, do destino, do espago e do tempo, do limite e do
infinito, do principio e do fim. O inescrutavel mistério do mal é,
definitivamente, um dos que maior inquietude e temor provocam no ser
humano. Além disso, o mistério ndo tem que ser entendido como algo
alheio e distante, mas esta presente, de facto, na vida quotidiana, de modo
que o ser humano nunca poderia iludi-lo completamente. O mistério é,
sem davida, um enigma mas é, ao mesmo tempo, uma forga que move a
humanidade em direcdo a sua compreensao.

O problema do mal supde uma ambiguidade de base: o mal s6 é mal
porque o ser humano o introduz, o pratica; mas «no préprio coragao da
pratica do mal pela liberdade revela-se um poder de seducdo pelo mal
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anterior, pré-existente (déja la) que a antiga mancha ja havia manifestado de
um modo simbolico.» (RICOEUR, 1988, p. 287). A simbdlica revela-nos uma
certa exterioridade do mal, algo que afeta o ser humano a partir do exterior.
Mas, a0 mesmo tempo, a dindmica simbdlica é animada por uma
confrontagdo fundamental: por um lado, a origem do mal é o resultado de
uma catastrofe ou de um conflito originario anterior ao ser humano que o
mito nos revela; por outro, 0 mal tem a sua origem no interior do préprio ser
humano. Os mitos tréagicos, por exemplo, supdem ja um destino fatal cuja
alteracdo ndo estd nas maos do ser humano; mas, no mito adamico, que é
um mito fundamentalmente antropolégico, é o ser humano quem, pela
confissdo do pecado, se descobre como o autor do mal. O mundo dos mitos
estd, pois, polarizado por duas tendéncias ou convicgdes: segundo uma delas,
o mal é anterior ao ser humano, introduz-se do exterior (concep¢ao tragica)
e, segundo a outra, o mal é o resultado de uma escolha do homem (concepcao
ética), estando enraizado numa desproporcédo ontolégica. Esta polaridade é
j& patente nos simbolos primérios que constituem o primeiro nivel de
expressdo da consciéncia culpada, como veremos de seguida.

Como dissemos, Ricoeur sustenta que ha uma linguagem elementar
que se encontra na base das primeiras narrativas miticas. Na base dos
simbolos primarios ha uma experiéncia vivida do mal que se manifesta
pela confissdo. A mancha, o pecado e a culpabilidade sdo a expressiao
simbolica da experiéncia vivida do mal praticado; por intermédio de tais
simbolos, é possivel reproduzir a experiéncia concreta a um nivel
primério. Deste modo, a reflexao filosdfica, antes de avancar para a
especulagdo, tera de partir da experiéncia viva do ser humano e do
respectivo sentido expresso pela linguagem.

Se 0 mal é anterior ao ser humano, se lhe pré-existe, como conciliar,
entio, a visdo da anterioridade do mal com a visio da falibilidade humana
como possibilidade do mal e com a consequente prética do mal por parte
do ser humano?

Comecemos, pois, por dizer que a clarificacdo da questdo colocada
implica fazer um percurso pelo mundo dos simbolos miticos que tentam
regressar a origem do mal. Os simbolos primérios ndo comportam a
dimens&o narrativa; os simbolos miticos, pelo contrario, tém uma dimenséao
de relato e situam-se num plano temporal, desenvolvendo-se através da
intervencdo de personagens, lugares e tempos fabulosos; referem-se ao
comego e ao possivel fim de uma experiéncia que os simbolos primarios
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testemunham. Nesta perspectiva, pode afirmar-se que, paradoxalmente,
apesar de o mal poder ser anterior ao ser humano, sentimos que, de algum
modo, comeca connosco; é por isso que sentimos a necessidade de o
exprimir, de o dizer por meio da confisséo. Neste aspecto, a confissao do mal
pode representar, do ponto de vista simbolico, uma possivel via para tentar
elimina-lo, uma primeira tomada de consciéncia sem a qual nem sequer se
poderia colocar o problema de ser ou ndo possivel uma escatologia tendente
a por-lhe fim. A confissio manifesta-se no interior de narrativas e discursos
simbdlicos nos quais emergem simbolos como os da mancha, do desvio,
fardo, etc. e nao tanto os de pecado ou de culpabilidade que sao, em principio,
elaboragdes posteriores. A confissdo aponta, pois, para a ideia de liberdade.
Mas, a0 mesmo tempo que a confissio do mal é o reconhecimento da
liberdade e da responsabilidade, constitui também o reconhecimento dos
limites de uma visao moral da liberdade humana, dado que a confissdao
implica a consciéncia do carécter injustificivel do mal. Se, de facto, se pode
dizer que o ser humano exerce o seu poder de livre-arbitrio ao escolher o mal,
também se pode afirmar que a liberdade se volta contra si mesma, isto é, o
livre-arbitrio converte-se num servo-arbitrio. No plano teérico-racional
parece que estamos perante um problema de dificil solucio. Dai que Ricoeur
sustenha a necessidade de recorrer ao plano simbdlico e a interpretacao.

De facto, 0 n6 de todo o problema hermenéutico estd na articulagdo
entre o discurso como acontecimento, a sua fixacdo no texto e os seus
respectivos sentidos. Efetivamente, as significagbes do discurso
representam a superagdo dos préprios acontecimentos experienciados,
uma vez que estdo dependentes de multiplas interpretacoes.

Hermenéutica do discurso: a pluridiversidade de sentidos

A transicdo da hermenéutica dos simbolos para a hermenéutica do
discurso nao representa, na nossa perspectiva, uma ruptura no pensamento
metodolégico de Ricoeur, mas uma ampliacdo. De facto, o discurso é,
também, simbdlico - no sentido que Cassirer lhe atribui - e toda a
experiéncia humana tem na sua base um caracter linguistico; e, enquanto tal,
pode ser apreendida em termos simbolicos e metaféricos (estes tltimos
considerados, também, como formas linguisticas). Neste sentido, os diversos
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niveis da experiéncia humana manifestam-se e constituem uma semantica’
que s6 a hermenéutica filoséfica pode compreender.

O projeto de Ricoeur de constitui¢io de uma poética da vontade
apresenta-se como uma segunda revolucdo coperniciana. O discurso é um
acontecimento da linguagem. E o que se d4 quando alguém, ao tomar a
palavra, se dirige ao outro numa situagdo de interlocucdo e tem por
finalidade expressar-lhe o sentido de algo.

Ao contrario do que acontece na linguistica da lingua, que tem por
base o signo, a linguistica do discurso edifica-se sobre a frase. £ esta tltima
que constitui a unidade de base do discurso e o suporte da dialética
existente no discurso entre o acontecimento e o seu sentido. Esta dialéctica
é o ponto de partida para a teoria do texto. (RICOEUR, 1986).

Como acontecimento, o discurso apresenta determinadas
caracteristicas: sdo os critérios da textualidade os que o constituem como
discurso e nos permitem distingui-lo da lingua, a0 mesmo tempo que
permitem distinguir a linguagem escrita da linguagem oral. Nesta
perspectiva, o discurso realiza-se sempre no tempo presente e remete para
um locutor através do uso de marcadores da subjetividade, como sdo os
pronomes pessoais. Além disso, o discurso é intencional, isto é, refere-se a
um mundo que pretende descrever ou significar implicando sempre,
direta ou indiretamente, uma situacédo de interlocucéo, ou seja, a existéncia
de outra pessoa com a qual se trocam mensagens. Ao mesmo tempo, o
sistema da lingua é algo virtual e estranho ao tempo; ndo requer a
existéncia de um sujeito na sua concrecao e os seus signos remetem apenas
para outros signos no interior do mesmo sistema. Portanto, o sistema da
lingua é, acima de tudo, uma condigéo preliminar para que seja possivel a
comunicag¢do, uma vez que subministra os cddigos que a tornam possivel.

Se todo o discurso é um acontecimento, tudo é compreendido como
significacdo. (RICOEUR, 1986). Deste modo, Ricoeur introduz-nos na
dialética existente entre o acontecimento da linguagem e o seu sentido. Nao
é j4 o acontecimento fugidio do discurso que se trata de compreender, mas o
que dele permanece, isto é, o seu significado duravel, o que é dito através dele.
E na linguistica do discurso e nao no plano da lingua que o acontecimento e
a significacio se articulam ultrapassando-se, deste modo, 0 acontecimento na

5 Se Ricoeur fala de uma semantica do desejo na sua referéncia a psicanalise, sera legitimo, do mesmo modo, em
nossa opinido, falar de uma semantica da experiéncia. Assim, a gramatica da vida envolve um semantica da
experiéncia e da existéncia.
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significacio. E, de facto, esta distanciacio entre o dizer e o dito que constitui
a base do problema hermenéutico. Mas a funcdo hermenéutica da
distanciagao torna-se mais explicita e evidente na transi¢ao do discurso oral
para o discurso escrito, isto é, quando o discurso se converte em texto. Neste
ambito, a interpretacdo, seja do texto escrito ou do ‘texto’ ndo escrito
transforma-se em producio de sentido. (GISEL, 1970).

Como se disse, 0 acontecimento do discurso é de natureza temporal,
realiza-se no presente e, por isso, aparece e desaparece. Dai que se coloque
o problema da sua fixacdo - que pretende fazer do discurso algo atemporal
- e, sobretudo, o do seu significado. O que se pretende fixar nédo é tanto o
acontecimento que o discurso evoca, mas a sua significagao.

A partir daqui, deixa de ser importante o autor do texto passando a
sé-lo a interpretacao. Partindo desta base, do ponto de vista hermenéutico,
pode dizer-se que ler um livro é considerar o seu autor como ja morto e a
obra como péstuma. De facto, é quando o autor morre que se pode dizer
que a sua relagdo com o livro se torna completa e, de algum modo, intacta.
(RICOEUR, 1986).

Do mesmo modo, no texto escrito ja ndo é possivel saber qual foi a
intencdo do autor e os mdltiplos significados do texto podem nao coincidir
com o que o autor quis dizer. O significado textual e o significado mental tém
agora destinos diferentes. De facto, o que Gadamer chama «a coisa do texto»
subtrai-se ao horizonte intencionalmente finito do seu autor; no entanto, por
meio da escrita, 0 mundo do texto pode fazer explodir o mundo do autor.
(RICOEUR, 1986). Nesta perspectiva, 0 texto representa uma abertura a
mundos possiveis que o ser humano pode habitar ampliando-se, assim, o seu
horizonte de sentido. Por outro lado, a fixagdo do discurso na escrita destr6i
a situagao dialégica que caracteriza a oralidade e inaugura uma nova relagao:
o discurso passa a dirigir-se a todo o possivel leitor. A distanciagdo que o
proprio texto introduz é uma condicao importante para que possa dar-se
uma apropriacdo mais fecunda por parte dos possiveis leitores. Tendo em
conta que também o texto é um conjunto de simbolos de multiplos sentidos
que fazem referéncia a realidades extralinguisticas, (RICOEUR, 1969) que
apontam para diversos referentes, s6 pela hermenéutica e pela diversidade
de hermenéuticas é possivel a abertura do texto a realidade existencial.
(RICOEUR, 1969, p. 67).

Definitivamente, pode dizer-se que a nogdo de acontecimento do
discurso - que procede da prética efetiva da lingua a qual, por sua vez, se
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concretiza na palavra -, ganha sentido a partir do momento em que é
fixado pela escrita e, a partir dai, pode ser susceptivel de multiplas
interpretacoes. A lingua é ultrapassada pela palavra no discurso como
acontecimento. No discurso, por sua vez, o acontecimento ultrapassa-se a
si mesmo na significacio; esta é superada pela sua fixacdo que é operada
pela escrita. Finalmente, o préprio sentido do texto vai para além de si
mesmo num novo acontecimento do discurso que é a sua propria
interpretacdo. Deste ponto de vista, compreender um texto ndo é
compreender a intenc¢do do autor, mas produzir um novo acontecimento
do discurso que ja ndo se pode identificar com o acontecimento inicial.

O texto narrativo proporciona-nos uma histéria com autonomia
propria. Essa histéria representa uma abertura a um mundo possivel, na
medida em que é um discurso fixado na escrita que se tornou, de algum
modo, auténomo em relagao ao seu autor e cuja mensagem se pode dirigir
a um leitor qualquer, ao ser a sua referéncia situacional superada, sendo
substituida por um mundo. A narrativa é um discurso que pode abrir-se a
diversos seres humanos na sua respectiva experiéncia solitaria no mundo.

Se a narrativa é esta complexa intriga na qual as acdes, os
personagens, 0 espaco e o tempo se ligam, desprendendo-se dai um
sentido independente em relacdo a vontade de quem o enuncia, teremos
que considerar cada texto como um mundo revelador de um mundo
singular. Tal mundo é susceptivel de multiplas interpretagoes, inseridas
nos correspondentes mundos dos leitores. No entanto, nem toda a
interpretacdo pode ser considerada como necessariamente valida; de
acordo com o principio popperiano, implicito tanto na perspectiva de
Umberto Eco como na de Ricoeur, algumas interpretagdes devem ser
anuladas a partir de uma anélise da estrutura do texto. Nesta perspectiva,
sustenta-se a necessidade da existéncia de uma relagdo dialética entre a
explicagao e a compreensao, donde resulta uma interpretacdo do texto que
ndo é, sendo, uma conjectura defenséavel face a outras conjecturas. Ricoeur
acrescenta a este respeito:

Para o hermeneuta, é o texto que possui um multiplo sentido; (...). Ora,
este problema do multiplo sentido nao é ja hoje s6 o problema da exegese,
no sentido biblico ou inclusivamente profano da palavra; é em si mesmo
um problema interdisciplinar que eu quero em primeiro lugar considerar
num Unico nivel estratégico, num plano homogéneo, o do texto. (...) Na
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hermenéutica ndo ha clausura do universo dos signos. (RICOEUR, 1969,
p- 66-67).

O que possibilita as diversas interpretacdes e o confronto entre elas
é, efetivamente, a abertura da linguagem a multiplos sentidos e o facto de
o texto ser também uma abertura a uma diversidade de sentidos; é a
riqueza do texto que nos conduz para além dos limites de referéncia aos
quais a situacio faz apelo. A linguagem é abertura ao mundo e ndo s6 a
situagdes concretas. Neste sentido, 0o mundo do ser humano é constituido
por todas as referéncias abertas pelos textos, sejam estes poéticos, miticos
ou de outra indole.

Apesar de Ricoeur considerar que as narrativas miticas devem ser
interpretadas respeitando o seu simbolismo originario, a verdade é que,
segundo a teoria do texto do proprio Ricoeur, a pluralidade de sentidos
que estas narrativas possibilitam representa uma maior amplitude para a
compreensdo do ser humano no mundo. Como afirma Manuel Maceiras,
na «apresentacdo da edigdo castelhana» de Temps et récit:

Os mitos ja ndo tém uma estreita relagdo com as classificagdes naturais e
sociais; a sua reinterpretaciao é possivel em lugares e tempos muito
distintos, adquirindo significado na histéria que nestes se realiza: a sua
compreensdao requer uma nova abordagem intelectual, que é a
compreensao hermenéutica. Neste trabalho articulam-se as trés
historicidades: dos acontecimentos fundantes ou tempo oculto, da
interpretagdo que vive pelos escritores sagrados, que constitui a tradicdo,
e a historicidade da compreensdo, a historicidade hermenéutica. A
significacdo é dada pela sequéncia completa ligada ao tempo e ao

intérprete tal como ao autor. (MACEIRAS, 1987, p. 24-25)

Com efeito, os acontecimentos, ainda que primordiais, s6 ganham
sentido se puderem ser integrados na histéria existencial da humanidade
e, em Ultima instancia, na sua experiéncia concreta. O tempo de que nos
falam as narrativas miticas, tempo atemporal, pode, pela interpretagao,
ser transposto para um tempo histdrico. Tempo histérico e tempo mitico,
podem, por meio da hermenéutica, entrecruzar-se num tempo do
sentido.(OMITIDO, 2009). E nesta confluéncia temporal que pode emergir
o sentido da prépria existéncia humana.
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Consideracoes Finais

K pela linguagem que o ser humano expressa os seus pensamentos,
os seus desejos, os seus medos. A humanidade é linguagem. O simbolo e
as narrativas miticas, também elas simbodlicas, depois de interpretados,
sdo meios pelos quais se pode compreender a condicdo humana, os seus
limites e possibilidades existenciais. Os simbolos s3ao verdadeiras
provocagdes ao pensamento porque os sentidos simbolicos sdo
inesgotaveis. £ necessario inseri-los em narrativas para que possam, de
algum modo, ser apropriados pela reflexao filoséfica. O simbolo da que
pensar, expressdo utilizada por Ricoeur em La Symbolique du mal
Todavia, ndo se trata, na tltima fase do pensamento hermenéutico do
autor de descobrir a estrutura comum a todos os simbolos, mas tomar o
simbolo como uma expressao de duplo sentido, susceptivel de mdltiplas
interpretagdes. Se o simbolo é uma provocagdo ao pensamento, o mistério
nele implicito constitui um “alimento” e estimulo para a filosofia e para a
prépria vida. A abertura da linguagem a mdltiplos sentidos e o facto de o
texto ser também uma abertura a uma diversidade de sentidos é o que
possibilita as diversas interpretagdes e o conflito entre elas.

A questdo da verdade néo é o resultado de uma interpretacdo, mas
do conflito entre elas. Dai a importancia atribuida por Ricoeur a uma
hermenéutica da suspeita que tem como referéncia os grandes autores
que, de algum modo, estabeleceram rupturas com a tradi¢do e com o
monolitismo interpretativo e nos ensinaram que, efetivamente, a
verdadeira realidade se encontra oculta e que, por isso, carece de
interpretagao: Marx, Nietzsche e Freud. Ea riqueza do texto que nos
conduz para além dos limites de referéncia aos quais a situacao faz apelo.
A linguagem é abertura ao mundo e nao sé a situagdes concretas. Neste
sentido, o mundo do ser humano é constituido por todas as referéncias
abertas pelos textos, sejam estes poéticos, miticos ou de outra indole. A
ontologia proposta por Ricoeur, ontologia quebrada, ganha maior
densidade por intermédio do percurso transitério entre a hermenéutica
simbodlica e a hermenéutica do discurso restauradora do sentido.
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