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Ce n'est point avec des idées qu’on fait des vers,
C’est avec des mots.
Stéphanne Mallarmé

posteridade filosdfica nos acostumou a ideia de que a dialética

negativa adorniana seria uma espécie de dialética amputada do
momento  positivo-racional de sintese. Amputagdo resultante
principalmente da pretensa liberacdo da negagao determinada de sua
funcéao estruturadora no interior da nogao hegeliana de totalidade. Pois,
em Hegel, a negacado determinada seria, ao menos segundo esta
perspectiva, o movimento de constituicdo de relagdes entre os conteudos
da experiéncia tendo em vista a produgao de uma totalidade acessivel ao
saber da consciéncia. Ao passar de um conteudo da experiéncia a outro
através de negacdes determinadas, compreendendo com isto que o
resultado das negagbes nao é a anulagdo do contetido anterior mas a
revelagdo de como ambos os contetdos estavam em profunda relacéo de
interdependéncia, a consciéncia teria as condigdes de fazer a experiéncia
de como a determinagdo de um conteddo s6 é completamente possivel
através da atualizacdo da rede de negagdes que o define. Ou seja, ela
compreenderia o verdadeiro sentido do adagio spinozista: Omni
determinatio est negatio?. Tal atualizacdo da rede de negagdes que
determinam os contetidos da experiéncia seria exatamente o que Hegel
compreenderia por posicao da totalidade do saber. Uma posicao que, por
sua vez, determinaria a negatividade como astlcia que visa mostrar o
carater limitado dos momentos parciais da experiéncia, pois tais
parcialidades seriam superadas pelo desvelamento da funcionalidade de
cada momento em uma visao acessivel do todo.

Ja a dialética negativa adorniana, enquanto “pratica ad hoc da
negagado determinada’”®, acabaria na aporia de uma critica totalizante da
razao incapaz de se orientar a partir de um horizonte concreto de
reconciliagdo, beirando assim o niilismo desenfreado®. Isto quando ela nao
for acusada de simplesmente nao ser dialética. Basta lembrarmos, a este
respeito, do comentario de Robert Pippin: “a ‘dialética negativa’
simplesmente nao é dialética, mas uma filosofia da finitude e uma
demanda para o reconhecimento de tal finitude. O ‘néo-idéntico’

2 Comentadores como Robert Brandom compreenderam claramente este ponto, mas devido a
uma apreensao nio-dialética da negagédo determinada como simples relacdo de oposicéao,
eles tendem a ver, na forga determinante da negagao hegeliana, apenas uma figura mais
rebuscada da incompatibilidade material (Ver BRANDOM, Robert. Tales of the mighty
death, Harvard University Press, 2002, p. 180)

3 HABERMAS, Jirgen. O discurso filoséfico da modernidade, Sao Paulo: Martins Fontes,
2002, p. 183

4 Este é o sentido de afirmagées de Habermas, a respeito de Adorno, como: “A suspeita nos
confrontos da ideologia torna-se total [...|] Esta ndo se volta somente contra a funcao
irracional dos ideais burgueses, mas também contra o proprio potencial de racionalidade
da cultura burguesa”.
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desempenha um papel retérico estranhamente semelhante a identificagao
kantiana da Ding an sich contra os idealistas posteriores”®. A referéncia a
Kant nao é extemporanea porque, aparentemente, seria possivel ver a
dialética transcendental como uma espécie de dialética negativa, ja que
ela também é uma critica da totalidade, mas através da exposicdo das
ilusoes produzidas pelo uso transcendente das ideias transcendentais. O
que talvez nos explique porque esta leitura da dialética negativa como
uma filosofia da finitude de ares kantianos sera encontrada em varias
tradigbes de interpretacado. Lembremos, por exemplo, de Alain Badiou,
para quem: “o que Adorno retém de Kant é a irredutibilidade da
experiéncia, a impossibilidade de dissolver a experiéncia na pura
atividade do conceito. Subsiste um elemento totalmente irredutivel de
limitagdo passiva, exatamente como em Kant a passividade, que é a
préatica do sensivel, é irredutivel”®.

Neste artigo, eu gostaria de questionar tais leituras mostrando como
elas erram de alvo a respeito da fungao da negatividade em Adorno, com
sua figura privilegiada expressa no conceito de “nao-idéntico”. Para tanto,
gostaria de lembrar que uma dialética cujo momento positivo-racional néo
pode ser pensado a partir da nogado de Aufhebung e que se vé como uma
“antissistema” néo significa, necessariamente, uma dialética que
abandonou todas as aspiragdes de sintese e totalidade. A critica de
Adorno ao positivismo e a sua auséncia de referéncia a uma perspectiva
valorativa produzida pela possibilidade de realizacao de uma totalidade
verdadeira ja deveria nos colocar em guarda contra toda tendéncia a falar
em uma dialética sem sintese’.

Mas ¢ fato que a sintese em Adorno obedece a principios néao
evidentes como, por exemplo, estes que encontramos na exigéncia de
“liberar a dialética de sua esséncia afirmativa sem perder nada de sua
determinidade”®. Notemos como estamos aqui diante de um problema
ligado a modalidades de sintese, ja que o problema da determinacéo é,
necessariamente, vinculado ao problema dos modos de reconciliagao
entre sentido e experiéncia. Mas, afinal, o que pode ser uma determinacao

5 PIPPIN, Robert. “Negative ethics: Adorno on the falsehood of bourgeois life” In: The
persistence of subjectivity: on the Kantian aftermath, Cambridge University Press, 2005, p.
116.

8 BADIOU, Alain. « La dialectique negative d’Adorno » In : Cing legons sur le ‘cas’ Wagner,
Paris : Nous, 2010, p. 65.

7 Lembremos do que diz Adorno: “A mediagdo dialética do universal e do particular néo
autoriza a teoria que opta pelo particular a, de maneira ultrarrdpida, tratar o universal
como uma bolha de sabdo. Pois nesse caso a teoria nao poderia apreender nem o
predominio pernicioso do universal naquilo que se acha estabelecido, nem a ideia de uma
situagao que conduzindo os individuos ao que lhes é proprio, privaria o universal de sua
maé particularidade” (ADORNO, Theodor. Dialética negativa, Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2009, p. 170/ Negative Dialektik, Frankfurt: Suhrkamp, 1973, p. 200) [as tradugbes da
Dialética Negativa, quando necessario, serdo corrigidas ou traduzidas diretamente do
original].

8 ADORNO, Theodor. Dialética negativa, op. cit., p. 7/ Negative Dialektik, p. 9.
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que conserva sua capacidade de distinguir, de definir o sentido e de
expressar a existéncia do que ela determina sem, com isto, submeter a
experiéncia a adequacdao a um campo articulado de normatividades
atualmente afirmadas, ou seja, ao campo de normatividades que podem
ser compreendidas como afirmagdes a partir da gramatica atualmente
reguladora? Em suma, o que pode afinal significar “determinar sem
afirmar”? Seria determinar sem dizer o que a coisa é, convidando-nos
assim a uma aporia negativista, ou seria determinar, mas impedindo que a
coisa seja dita sem que antes a linguagem atual e sua praxis entrem em
colapso, insistindo que a coisa porta uma experiéncia que desestabiliza o
campo atual de condicées prévias a toda experiéncia compreendida como
possivel? Pois se assim for, a dialética negativa nao poderia ser vista
como um certo culto do paradoxo e das aporias produzida pela retracao
dos horizontes de reconciliagdo. Ao contrario, ela seria a condigao
necessdria para a reorientagdo de toda praxis com potencial efetivo de
transformacéo.

Tenhamos tal problema em mente ao tentarmos interpretar definicoes
de dialética como esta que encontramos logo nas primeiras paginas do
livro Dialética Negativa: “Seu nome nao diz inicialmente sendo que os
objetos nao se dissolvem em seus conceitos, que esses conceitos entram
por fim em contradicdo com a norma tradicional de adaequatio”®. Fica
evidente que esta dialética reduzida a seu nucleo de critica imanente
obriga o pensamento a apreender a forma com que os objetos realizam
seus proprios conceitos exatamente no momento em que esses mesmos
objetos ndo se adequam mais a seus préprios conceitos. Longe de um
simples culto do paradoxo, temos aqui a definicdo da dialética como a
compreensao de que a contradicdo entre o objeto e seu conceito é a
producao de um processo que sé pode ser apreendido em seu real sentido
a condicdo de abandonarmos as expectativas de adequacdo préprias a
gramatica da representagao.

Isto poderia parecer impensavel. No entanto, ndo seria tal definicdo
uma maneira de dizer que os objetos podem criticar seus conceitos, que
0s processos podem criticar suas normas, nao hipostasiando o aconceitual
ou o anormativo, mas salvando algo que destréi as primeiras expectativas
normativas dos conceitos, ou seja, algo que destréi aquilo que um dia
Hegel chamou de “representagdes naturais”? Se assim for, a dialética
podera aparecer como o movimento que obriga os conceitos e liberarem
uma potencialidade, presa no interior das suas disposi¢ées normativas
iniciais, que s6 pode ser pensado para além da situagado atual. Desta
forma, os conceitos s6 se realizam destruindo as situagdes que eles
pareciam inicialmente normatizar e assegurar.

9Idem, p. 12/ ND, p. 17.
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Neste sentido, um exemplo paradigmatico do movimento dialético
tentado por Adorno sera fornecido pela seguinte passagem da Dialética
Negativa:

O juizo de que alguém é um homem livre refere-se, pensado de maneira
enfatica, ao conceito de liberdade. Esse conceito contudo €, por sua vez,
mais do que aquilo que é predicado deste homem, tanto quanto todo
homem, por meio de outras determinagdes, é mais do que o conceito de
sua liberdade. Seu conceito ndo diz apenas que podemos aplica-lo a
todos os homens singulares definidos como livres. Nele, encontra-se a
ideia de um estado no qual os singulares teriam qualidades que nao
poderiam ser atribuidas aqui e hoje a ninguém. Celebrar alguém como
livre tem sua especificidade no sous-entendu de que lhe é atribuido algo
impossivel porque esse algo se manifesta nele; esse elemento que ao
mesmo tempo salta aos olhos e é secreto anima todo juizo identificador
que de alguma maneira é valido. O conceito de liberdade fica aquém de
si mesmo no momento em que é aplicado empiricamente. Ele mesmo
deixa de ser entéo o que ele diz'°.

Essa passagem é exemplar a respeito do que Adorno entende por
dialética negativa e por processo dialético. Liberdade nio é algo que se
predica de um sujeito sem que tal predicacao nao acabe por nos levar a
um processo contraditério com a situagdo atual e suas relagbes de
reconhecimento e trabalho, a uma desarticulacdo do préprio campo dos
predicados, a um estado impossivel de ser determinado a partir das
potencialidades de determinacdo vigentes no aqui e agora. Dai a
necessidade de afirmar que o conceito de liberdade é “mais do que aquilo
que é predicado deste homem”. Por isto, determinar enfaticamente um
homem como livre é, ao mesmo tempo, atribuir-lhe algo que destrdi o
conceito de liberdade tal como ele atualmente determina e identifica em
sua potencialidade afirmativa.

Adorno é claro a respeito da desestabilizagdo normativa produzida
pela relacdo de sintese entre sujeito e predicado quando associamos
“homem” a “livre”. Tal desestabilizagdo normativa é fruto de uma critica
social as condigdes que reinam “aqui e hoje”. O que nos explica porque
celebrar alguém como livre é apelar aquilo que néo é sequer possibilidade
de um estado atual, ou seja, que ndo é normatividade realizada sequer
como possibilidade da situacdo atual, mas que é impossibilidade que
coloca o atual em contradicdo. Celebrar alguém como livre é leva-lo a se
confrontar com um “impossivel”.

No entanto, notemos como este “impossivel” ndo é um nao-realizavel,
uma mera determinagdo aporética. Impossivel é apenas aquilo que, a
partir da perspectiva das possibilidades reguladas pela situacao atual,
nao pode se realizar. Neste sentido, o conceito de liberdade precisa ficar

0 Idem, p. 131/ ND, p. 154.
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aquém de si mesmo quando aplicado por esta ser a forma de colocar a
situacdo atual em movimento sem, com isto, reiterar mais uma vez aquilo
que se reduziu a ser apenas um possivel das normatividades atuais. Nota-
se aqui, de forma clara e distinta, a fungao politica da negatividade, assim
como o empuxo da contradicdo em direcéo a atividade.

Ha varias maneiras de expor a natureza deste movimento, mas eu
gostaria de escolher uma via pouco explorada, a saber, mostrar como a
dialética negativa adorniana reatualiza motivos proprios as criticas feitas
por Marx a Hegel. Da mesma forma, gostaria de mostrar como mesmo
algumas das principais estratégias de Adorno em sua reinvencgdo da
dialética (como a critica da estrutura sintética da consciéncia-de-si, a
dialética como légica da desintegragdo, o primado do objeto e a
insisténcia em um “momento somatico” no pensamento dialético) séo
reverberagoes de estratégias proprias a dialética marxista, muito
claramente presentes principalmente nos textos do jovem Marx
(referéncia maior para a primeira geracao da Escola de Frankfurt). Esta
aproximagao entre Marx e Adorno sera uma maneira de colocar em outras
bases o problema da praxis produzida pela dialética negativa.

Insistamos inicialmente que tal proximidade nao deveria nos
surpreender ja que, antes de Adorno, a dialética de Marx colocava-se
claramente como uma “dialética sem Aufhebung”. A sua maneira, Marx
também visava liberar-se da natureza afirmativa da dialética hegeliana
sem perder nada em determinacao, ou seja, se quisermos, a sua maneira a
dialética de Marx também era negativa pois suas formas de sintese nao
implicam na suspensao da forca desestabilizadora da negatividade em
prol a assungdo de um horizonte teleolégico''. Tal como Adorno, ele
também partia da constatagdo de que: “nenhuma das reconciliacbes
sustentadas pelo idealismo absoluto (todas as outras permaneceram
inconsequentes) desde a reconciliacdo légica até a histérico-politica, se
mostrou convincente” 2. Lembrar esta possibilidade é uma forma de
criticar certas leituras correntes que procuram reduzir o potencial de
transformacdo da dialética negativa, desconhecendo deliberadamente
como ela visa, ao contrario, descrever a funcdo da negatividade nas
dinamicas de transformacao das determinagoes.

De fato, h4 de se lembrar de como a filosofia contemporanea é marcada
por um equivoco fundamental a respeito do que é a negatividade. A

1 0O que néo poderia ser diferente para alguém que afirma, por exemplo: “O comunismo nao
é, para noés, um estado/situagédo (Zustand) que deve ser estabelecido, um ideal ao qual a
realidade deve se sujeitar. N6s chamamos de comunismo o movimento real que supera o
estado atual” (MARX, Karl e ENGELS, Friedrich. Die deutsche Ideologie In: Gesammelte
Werke, Colbnia: Anaconda, 2016, p. 54). Ou seja, comunismo nao € o nome de uma situagéo
a ser implementada, de um ideal utdpico a ser realizado. Ele é o nome de um tipo
especifico de movimento, um tipo de insurgéncia capaz de abrir a situacdo atual ao que ela
s6 pode determinar como contradigdo profunda, produzindo assim o aniquilamento do
modo de vida atualmente reproduzido.

12 ADORNO, Theodor. Idem, p. 14.

Veritas | Porto Alegre, v. 62, n. 1, jan.-abr. 2017, p. 226-256 231



V. P. Safatle - Materialismo e Dialéticas sem Aufhebung: Adorno, leitor de Marx; Marx, leitor de Hegel

leitura moral da negatividade como a forgca niilista de ressentimento
contra o acontecimento é ruim por confundir critica e resignacgédo®. Ja a
tentativa de reduzir a negatividade a uma figura do escapismo
aristocratico (como vemos na tradigdo que se abre com Jirgen Habermas)
sb6 poderia aparecer em um pais, como a Alemanha contemporanea,
marcado pelo vinculo compulsivo a um modelo de gestao social, no caso, o
Estado do bem-estar social, que s6 pode sobreviver por eliminar todo
horizonte de transformacéao real. Nenhuma destas duas leituras faz jus ao
que pode a negatividade. Elas nao sao capazes de pensar o que significa
uma atividade que tem sua forca motriz na capacidade de negar. Pois a
negatividade é uma forma de ndo esmagar a possibilidade no interior das
figuras disponiveis das determinagbdes presentes. De certa forma, ha
sempre algo de nao realizado no que se realiza e esta franja do
indeterminado que corréi toda determinagdo é o lugar no qual a
possibilidade se apresenta como negatividade.

Conservar o que deveria ser dissolvido

Retomemos entéo a critica de Marx a nocéo hegeliana de Aufhebung a
fim de melhor compreender este ponto. Uma das multiplas maneiras de
discutir a critica de Marx a dialética hegeliana é partindo deste seguinte
trecho do inicio da Fenomenologia do Espirito que bem descreve o
conceito hegeliano de saber absoluto e, por consequéncia, seu movimento
de Authebung:

A tarefa de conduzir o individuo, deste seu ponto de vista inculto
(ungebildeten — nao formado) até o saber, devia ser apreendida em seu
sentido universal, levando em conta o individuo universal, o espirito do
mundo (Weltgeist) em sua formagdo. No que concerne a relagio entre
ambos, em cada momento do individuo universal se mostra o modo
como [o espirito do mundo] obtém sua forma (Form) concreta e sua
figuragao (Gestaltung) propria. Mas o individuo particular é o espirito
incompleto, uma figura (Gestalt) concreta cuja existéncia (Dasein)
complta conhece uma sé determinidade, enquanto outras
determinidades ali sé estdo presentes como tragos rasurados. (...) O
individuo cuja substéncia é o espirito situado no mais alto, percorre esse
passado da mesma maneira como quem se apresta a adquirir uma
ciéncia superior, percorre os conhecimentos preparatérios que ha muito
tem dentro de si, para fazer seu contetido presente; evoca de novo sua
rememoracgédo (Erinnerung), sem no entanto ter ai seu interesse ou
demorar-se neles. Cada singular deve também percorrer os degraus de
formacédo do espirito universal, mas como figuras ja depositadas pelo
espirito, como niveis de um caminho ji preparado e aplainado. (...) Essa
existéncia passada ja é propriedade adquirida do espirito universal (...)
A formacao do individuo nesta consideracdo consiste em adquirir o que

18 Ver DELEUZE, Gilles. Nietzsche et la philosophie, Paris: PUF, 1962.
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lhe é apresentado, consumindo em si mesmo sua natureza inorgéanica e
tomando posse dela para si'4.

Uma leitura tradicional (que nédo é a Unica possivel’®) diria que
caberia ao individuo apenas rememorar este processo, estas “plataformas
de um caminho ja aplainado” apropriando-se de um Espirito que age no
individuo, mas a sua revelia. Ele deveria “adquirir o que lhe é
apresentado” confirmando o que aparece na efetividade como uma
necessidade ainda ndo reconhecida. Pois a verdadeira experiéncia seria,
no fundo (e este é o ponto fundamental), uma rememoracdo de formas ja
trabalhas pelo desenvolvimento histérico do Espirito. Neste momento, o
individuo deixaria de orientar seu agir e seu julgamento como consciéncia
individual para orientar-se como encarnacao de um Espirito do mundo que
vé sua acgdo como posigdo de uma histéria universal que funciona como
elemento privilegiado de mediagéo. O individuo singular transformar-se-ia
em consciéncia do espirito de seu tempo, adquirindo a perspectiva da
totalidade prépria ao absoluto. O que sé poderia significar uma
absolutizacado do sujeito que deixa de ser apenas Eu individual para ser
aquele capaz de narrar a histéria universal e ocupar sua perspectiva
privilegiada de avaliagdo. E ai que chegariamos se levassemos ao pé da
letra afirmacodes aquivocadas de comentadores como Jean Hyppolite, para
quem: “A histéria do mundo se realizou; é preciso somente que o
individuo singular a reencontre em si mesmo (...) A Fenomenologia é o
desenvolvimento concreto e explicito da cultura do individuo, a elevagao
de seu eu finito ao eu absoluto, mas essa elevacdo nao é possivel sendo ao
utilizar os momento da histéria do mundo que sdo imanentes a essa
consciéncia individual”'®. Enfim, tudo se passaria como se a experiéncia
da consciéncia fosse rememoracéo e esta, por sua vez, fosse historicizagdo
capaz de nos levar a compreender como o passado determina nosso agir,
constitui a racionalidade de nossas instituicoes e nossos padroes atuais
de racionalidade. Como se a palavra que traz o Saber Absoluto fosse: “No
fundo, eu sempre soube”.

Seria possivel criticar esta forma “quietista” de compreender a
rememoracao hegeliana, eu mesmo ja fiz isto em outra ocasido. Este
quietismo vé a filosofia como uma certa terapéutica conservadora contra a
ilusdo de que deveriamos insistir no néo realizado?’. E certo, no entanto,

4 HEGEL, G.W.F. Phdnomenologie des Geistes, Hamburgo: Feliz Meiner, 1988, pp. 22-23

15 Eu mesmo forneci uma leitura distinta deste trecho em SAFATLE, Vladimir. O circuito dos
afetos: corpos politicos, desamparo e o fim do individuo, Belo Horizonte: Auténtica, 2016.

18 HIPPOLYTE, Jean. Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito, Sao Paulo: Discurso
Editorial, 2004, pp. 56-57.

17 Ver, por exemplo, MCDOWELL, John. Having the world in view: essays on Sellars, Kant
and Hegel, Harvard University Press, 2009. Uma versao de certa leitura quietista da
dialética hegeliana pode ser encontrada em HOSLE, Vittorio. O sistema de Hegel: o
idealismo da subjetividade e o problema da intersubjetividade, Belo Horizonte: Loyola,
2007.
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que uma certa critica do pretenso quietismo hegeliano orienta em larga
medida a leitura de Marx. A seu ver, a submissao hegeliana da
experiéncia a rememoracao € a prova maior de que as conciliagcoes se dao
em Hegel como formas astutas de confirmacao da efetividade, de cura da
crenca de que a teoria deve descrever a necessidade de uma
transformagado ainda nao ocorrida. O retorno a si pressuposto pela
experiéncia hegeliana seria apenas a elevacdo da efetividade a condicao
de objeto pensado de forma adequada e esta elevacao seria a verdadeira
forma da reconciliagdo e da sintese.

Este é um topos repetido por Marx de forma insistente: Hegel
reinstauraria a existéncia no ser-pensado, transformando com isto o
mundo dos objetos em abstracdo do pensamento. Dai afirmagbes como: “o
pensar enquanto pensar finge imediatamente ser o outro de si mesmo".
Marx é ainda mais claro ao afirmar que nao é o carater determinado do
objeto que aparece a Hegel como fator de alienagao mas, na verdade, o
carater objetivo em geral. A objetividade do objeto deve se dissolver na
abstracdo de uma consciéncia-de-si cujo saber, cuja capacidade de
percorrer os degraus da formacéo cultural do espirito universal € seu inico
ato. O objeto se revelaria assim apenas como a aparéncia de um objeto,
como mero projecdo do saber da consciéncia e suas teias de
rememoracao:

O objeto é por isso mesmo um negativo que supera a si mesmo, uma
nulidade (Nichtigkeit). Essa nulidade em si ndo tem para a consciéncia
apenas uma significagdo negativa, mas positiva, pois aquela nulidade
do objeto é justamente a auto-confirmagdo da nao-objetividade de sua
prépria abstragao®®.

Mas notemos como o movimento aqui é duplo. Nao é apenas o pensar que
determina as possibilidades de existéncia em um idealismo que parece
tender a confundir percepgao com mero delirio. E a existéncia que limita
um pensar que aparece agora sob a figura privilegiada da rememoracao
do j& estabelecido, e este é o ponto que deve ser salientado. Isto fica claro
na critica que Marx faz a concepcao hegeliana de Aufhebung. Através da
Aufhebung, dird Marx, tudo o que é superado continua existindo sob a
forma de momentos necessarios da auto-confirmacao do Espirito. Ou seja,
o pensar é apenas a reconfirmacao da contingéncia da existéncia sob a
forma da necessidade:

Assim, por exemplo, na filosofia do direito de Hegel, o direito privado
superado = moral, a moral superada = familia, a familia superada =
sociedade civil, a sociedade civil superada é igual ao Estado, o Estado
superado = histéria mundial. Na realidade, continuam subsistindo

18 MARX, Karl. Okonomiscb-phi]osopbjsche Manuskripte, Frankfurt: Suhrkamp, 2015, p. 158.
9 Idem, p. 158.
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direito privado, moral, familia, sociedade civil, Estado etc.; apenas se
tornaram momentos, existéncias e modos de presenca (Daseinsweisen)
do homem que nao valem isoladamente, se dissolvem e se engendram
reciprocamente etc., momentos do movimento®’.

O minimo que se pode dizer é que tal critica é astuta. Marx esta a
dizer que esta superagao hegeliana, esta negacdo que conserva, nao €
outra coisa sendo a forma possivel de reconciliagdo propria a uma
consciéncia tedrica que deixa os objetos permanecerem na efetividade ao
invés de produzir uma acédo capaz de negar efetivamente a configuracao
concreta dos mesmos. Direito privado, moral, familia permanecem na
efetividade, mas sob a forma de espectros cuja realidade é fornecida pela
sua remissao possivel ao conceito. Moral, familia, sociedade civil, direito
privado nao terao realidade em si, embora permanecam na efetividade.
Eles serao apenas momentos de efetivacdo da ideia, eles serdo as
figuragdes incompletas da ideia e sua realidade sera vista apenas sob o
signo da incompletude. Mas, e este € o ponto mais importante, tal
incompletude nao levard a uma modificagdo na ordem do existente. No
maximo, ela levard a uma modificacdo no modo de interpretagao do
existente, mas tal modificagdo da interpretagcdo nao produziria uma
modificagdo nas condigcoées efetivas de reproducdo das realidades
anteriormente criticadas.

Lembremos, por exemplo, da famosa frase de Hegel: “o que é
racional é real e o que é real é racional” (Was verniinftig ist, das ist
wirklich; und was wirklich ist, das ist verniinftig)?!. Ha duas formas de ler
esta frase canoénica. Primeiro, insistindo na dissociagdo necessdria entre
Wirklichkeit e Realitdt, o que equivaleria afirmar que o real no interior do
qual a filosofia encontra sua racionalidade nao se confunde com o curso
atual do mundo. Haveria uma laténcia da existéncia através da qual passa
um real que nao se esgota nas determinagdes postas da realidade atual. E
a capacidade de reconhecer tal real que permitiria a filosofia compreender
o que é racional.

Segundo, podemos 1é-la afirmando que apenas o que se conforma
a normatividade previamente determinada da razao pode aspirar
realidade. No entanto, se tais normatividades tem uma semelhanca
insidiosa com a realidade atualmente posta é porque, ao menos neste
caso, o real se confundiria com o atualmente existente, o que implicaria na
tentativa de racionalizar e fazer passar por absolutamente necessario
aquilo que era fruto da contingéncia do desenvolvimento histérico. E esta
segunda leitura que guia o jovem Marx. Tal critica esti posta claramente
no seguinte exemplo referente a teoria hegeliana do Estado:

20 1dem, p. 160.
2! HEGEL, G.W.F. Grundlinien der Philosophie des Rechts, Frankfurt: Suhrkamp, p. 24.
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A esséncia das determinacées do Estado ndo consiste em que se
possam ser consideradas como determinagoes do Estado, mas sim como
determinagées légico-metafisicas em sua forma mais abstrata. O
verdadeiro interesse néo ¢é a filosofia do direito, mas a légica. O trabalho
filoséfico nao consiste em que o pensamento se concretize nas
determinagdes politicas, mas em que as determinagdes politicas
existentes se volatizem no pensamento abstrato??.

Notemos mais uma vez a duplicidade da critica. Primeiro, Marx afirma que
interessa a Hegel apenas a maneira com que a légica submete a filosofia
do direito, como o existente se volatiza no pensamento conceitual. Assim,
por exemplo: “nao se trata de desenvolver a ideia determinada da
constituicdo politica, mas de dar a constituigao politica uma relagao com a
Ideia abstrata, de disp6-la como um membro de sua biografia (da Ideia):
uma clara mistificagdo”?®. Mistificagdo significa aqui uma certa inverséo
na qual a consequéncia passa a condicdo de causa, o predicado passa a
condicao de sujeito, o contingente esconde sua condi¢cao de contingente e
se coloca sob a forma imediata do necessério.

Ora, mas o verdadeiro problema nao estd apenas no fato de
partirmos da ideia para depois medirmos a realidade a partir de sua
adequagao aquilo que se colocou como ontologicamente necessario. De
fato, com isto eliminamos a possibilidade de compreender como
singularidades se desenvolvem em processos temporais marcados por
contingéncias que se afirmam enquanto tais. Mas ha ainda um segundo
movimento nesta relagdo de subsuncgdo entre conceito e objeto. Pois
percebamos como, se as determinagdes légico-metafisicas expressassem
0 que ainda nao se configurou como determinacdes do Estado, entao
estariamos diante de uma filosofia capaz de abalar o sistema de
justificagcdo do mundo institucional. Neste sentido, a Ideia guardaria a
forca do que ainda nao se realizou, garantindo a perpetuagdo de um
movimento de transformagéao da efetividade.

No entanto, ndo é isto que ocorre na dialética hegeliana, ao menos
segundo o jovem Marx. Pois a Ideia é produzida a semelhanca da
efetividade, as determinagdées do Estado atual sao mistificadas como
expressdo da necessidade do Espirito e postas como determinacoes
absolutas. Ou seja, ndo é apenas a ideia que subordina a existéncia. A
existéncia define previamente as potencialidades internas a propria Ideia.
A existéncia aparece assim como o terreno insuperavel da necessidade.
Somos até tentados a dizer: segundo Marx o problema com a filosofia
hegeliana nao é sua demasiada abstracdo, mas seu demasiado realismo.

Mas notemos uma pressuposicao fundamental aqui. H4 em todos
esses caso a pressuposicdo de uma certa inefetividade do que chamamos
anteriormente de “mera modificagdo no modo de interpretagao”. No

22 MARX, Karl. Critica da filosofia do direito de Hegel. Sao Paulo: Boitempo, p. 38.
% Idem, p. 36.
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entanto, esta pressuposicao deveria ser contextualizada em seu horizonte
histérico. Afinal, em todo e qualquer momento histérico, mudar a forma de
interpretar é apenas um movimento inefetivo ou pode equivaler a uma
reconfiguracao das proéprias condicoes de possibilidade da experiéncia?
Esta é uma pergunta fundamental pois h4d de se questionar se haveria
situagdes nas quais a assuncao de outra interpretacao ja equivale a uma
mudanga na potencialidades proprias a praxis, pois equivaleria a uma
redescricao que abre novas possibilidades de agao, que reconfigura as
condicoes de possibilidade da agdo. Se estas questbes nao aparecem
como plausiveis a Marx (o que lhe levaria a rever sua leitura quietista de
Hegel) é porque seu contexto histérico estd assombrado por uma forma de
paralisia a respeito da qual ele acredita que a dialética hegeliana nos
cega. Ou seja, trata-se de uma avaliagao histérico-contextual que devemos
especificar.

A histéria e suas paralisias

Tentemos entao desenvolver melhor este ponto a respeito do
contexto histérico da critica de Marx. Lembremos, mais uma vez, como
Marx insiste que aqueles interessados em uma dialética como forga de
transformacgéo, precisardo desenvolver uma dialética sem Aufhebung.
Como vimos anteriormente, Marx afirma que a dialética hegeliana nos
levaria apenas a uma transcendéncia negativa que se incarna na definicao
da esséncia como ser-pensado. Ou seja, esta superacdo hegeliana seria,
ao mesmo tempo, esvaziamento, desrealizacdo das relagdes concretas,
pois seria exposicao de tais relagdes em sua parcialidade e inverdade.
Mas ela é também confirmacéo de uma existéncia reduzida a condigao de
alegoria, de aparéncia, j4 que a superagéo nao tem forga para produzir
nenhuma outra realidade. No maximo, ela pode ressignifica-las. Mas como
a ideia é mera forgca da negatividade, a reinscricdo produzida pela
consciéncia é apenas a elevagdo dos existentes a condicdo de
encarnacoes de negagdes. Criagdo de um mundo nao muito diferente
daquele que Marx compreende ao encarar a realidade alema do século XIX
e de seus sistemas complexos de compensacdo a paralisia social e a seu
desenvolvimento retardatario.

Neste ponto, devemos lembrar da importancia do diagnéstico de
época a respeito do atraso da situagdo alema e sua dificuldade de
transformacéao social que fundamenta a critica marxista a Hegel. O jovem
Marx insistia como depois da critica iluminista a religido, cabia a filosofia
desmascarar a autoalienacdo humana em suas formas nao-sagradas,
ligadas as modalidades de reprodugao material da vida. Como ele dird, “a
critica do céu se transforma na critica da terra, a critica da religido na
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critica do direito, a critica da teologia na critica da politica”?’. Forma de
radicalizar a proposigao kantiana a respeito da época moderna como a
época da critica.

No entanto, na Alemanha retardatdria em relagdo aos processos
de insercdo nas dindmicas do liberalismo econémico e da sociedade
burguesa do livre-mercado, assombrada pelo descompasso entre
efetividade nacional e ideia em compasso de igualdade com outras nacoes
centrais, isto nao poderia ocorrer. No caso alemao, a filosofia nao teria
passado a critica da terra, ou seja, ela nao teria gerado uma revolugao
como no caso francés no qual a filosofia iluminista sera uma das bases do
processo revoluciondrio. Na verdade, ela tera servido a construgéo de uma
mitologia cuja verdadeira funcao era justificar intelectualmente a natureza
do atraso social, bloqueando assim a imaginacédo politica®®. Ou seja,
teriamos um caso exemplar do que, entre ndés, chamariamos de “ideias
fora de lugar”. Os alemaes seriam contemporaneos filosdficos do presente
sem serem contemporaneos histdricos da realidade atual?®®. Dai porque
Marx dird que, enquanto as outras nagdes do mundo viveram sua pré-
histéria na mitologia, a Alemanha teria vivido sua pré-histéria exatamente
na filosofia, que seria o verdadeiro nome da mitologia alema. Assim, por
exemplo, através da filosofia alema do direito e do Estado, a Alemanha
procurou ligar sua histéria mitolégica as condicdes presentes. Pois os
alemaes teriam simplesmente pensado o que os outros fizeram, sendo por
isto obrigados a acertar o descompasso entre ideia e efetividade a partir
de conciliagées meramente formais, participando, por exemplo, de todas
as ilusdes do regime constitucional sem compartilhar suas realidades. Por
isto, Marx tem de insistir que

todas as formas e todos os produtos da consciéncia nao serdo
destruidos por obra da critica espiritual (...) mas tdo somente podem ser
dissolvidas com a derrocada pratica das relagdes sociais reais, das
quais emanam essas quimeras idealistas?’.

E este diagnéstico de época que leva Marx a compreender a
negatividade hegeliana simplesmente como forca de abstracao cuja

24 MARX, Karl. Zur Kritik der Hegelschen Rechtphilosophie. Einleitung, In: Gesammelte
Werke, Colonia: Anaconda, 2016, p. 12.

% Lembremos, por exemplo, de uma afirmacédo como: “A situacdo da Alemanha no final do
século passado espelha-se completamente na Critica da razdo pratica de Kant. Enquanto a
burguesia francesa se impulsionou, através da mais colossal das revolugdes que a histéria
jamais conheceu, ao poder, e conquistou o continente europeu, enquanto a burguesia
inglesa revolucionou a industria e submeteu comercialmente a India e todo o resto do
mundo, os impotentes burgueses alemées alcangaram apenas chegar a ‘boa vontade'”
(MARX, Karl e ENGELS, Friedrich. A ideologia alema, Rio de Janeiro: Civilizagédo Brasileira,
2007, p. 219).

26 Para um estudo detalhado deste ponto, ver ARANTES, Paulo. Ressentimento da dialética,
Sao Paulo: Paz e Terra, 1996.

27 MARX, Karl e ENGELS, Friedrich. A ideologia alema4, op. cit., p. 62.
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funcao estaria ligada a uma dinamica compensatéria as paralisias sociais.
Ela é a maneira de determinacgdes abstratas se fixarem como verdadeiro
conteudo das efetividades postas, conservando efetividades postas em
crise. Neste sentido, ela € uma forma de criagdo de abstragdes concretas.
Parece Kierkegaard falando sobre Sécrates, mas é Marx falando sobre
Hegel. O que nao deve nos estranhar, ja que Marx partilha a compreenséo
de sua época segundo a qual: “a ontologia de Hegel desconhecia relacées
diretas a existéncia e a observagao reais”%.

Antes de discutirmos a saida fornecida por Marx a uma sintese
nao pensada mais como Aufhebung, notemos como este esquema é
incrivelmente préximo do que podemos encontrar em Adorno.
Lembremos, dentre tantos exemplos possiveis, do que esta em jogo na
enunciacdo de um dos conceitos centrais da dialética negativa, a saber, a
nocao de “légica da desintegracao” (Logik des Zerfall). Adorno quer
lembrar como na dialética nao se trata, inicialmente, de integrar processos
no interior de determinagées representacionais do conceito e de sua forca
de rememoracdo, mas de desintegrar este impulso inicial de unificagao,
lembrando que: “aquilo que poderia ser diverso, ainda ndo comegou”. Dai
a necessidade de afirmar:

O movimento da dialética ndo tende para a identidade na diferenca de
cada objeto em relagdo a seu conceito; ela antes coloca o idéntico sob
suspeita. Sua légica é uma légica da desintegragao: da desintegragao da
figura construida e objetivada dos conceitos que o sujeito cognoscente
possui imediatamente diante de si?®.

Ou seja, a dialética nao cria uma identidade através da integracéo
da negatividade de cada objeto ao seu conceito, como vimos Marx
denunciar Hegel e, por exemplo, seu Estado que desrealiza a familia, mas
conservando-a como momento parcial. A dialética desintegra a
objetividade inicial dos conceitos. Pois a negatividade dos objetos ndo sao
apenas integradas ao conceito. Elas, na verdade, empurram os conceitos
para além de si mesmos, para um ponto de transformacgao de sua forga
normativa inicial. Esta desintegracdo é a forma adorniana de recusar a
figura da sintese dialética como Aufhebung, com seu jogo de negacéo e
conservacgao.

Notemos ainda a dupla via de uma mesma critica. Enquanto Marx
afirmava que, ao integrar através do conceito, Hegel desrealizava relagdes
concretas, conservando o que deveria ser ndo apenas superado, mas
anulado a fim de que uma outra configuragdo da existéncia emerja,
Adorno afirma que tal integracao elimina o potencial de transformacao
préprio a atualizagao de experiéncias em laténcia esquecidas no passado,

28 LOWITH, Karl. De Hegel a Nietzsche, Paris: Gallimard, p. 152.
2 ADORNO, Dialética negativa. p. 127/ ND, p. 148.
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experiéncias que poderiam fazer uma nova existéncia emergir. Dai porque
ele afirma, em um tom radicalmente préximo do jovem Marx falando da
ideia como uma forca de abstracao:

Na medida em que, a cada novo nivel dialético, Hegel se esquece,
contra a intelecgao intermitente de sua proépria légica, do direito préoprio

7

ao que é anterior, ele prepara o molde daquilo que ele acusa como
negacao abstrata: positividade abstrata, isto é, ratificada a partir do
arbitrio subjetivo®.

Notemos o que diz Adorno: a consciéncia hegeliana é uma forca
de paralisia porque, ela esquece daquilo que nao se constituiu no passado
como experiéncia totalmente determinada e conceitualmente organizada.
Por isto, ela prepara o molde de um passado como positividade abstrata.
Pois o que teria direito proprio no nivel precedente, segundo Adorno, é
aquilo que néao se realizou nem no passado nem no presente, € aquilo
mutilado pelos processos de racionalizagdo social. Este retorno ao que
ficou no nivel precedente é a maneira adorniana de apontar para a forga
disruptiva do que permaneceu nao integrado pelo progresso e pelo
desenvolvimento, isto em um esquema de pensamento baseado na
insisténcia freudiana de recuperacdo do que nao se integra em uma
maturagao pensada a partir do desenvolvimento teleolégico.

Esta ampliagdo das estratégias da critica feita por Adorno tem sua razao
histérica. Vimos como Marx critica a dialética hegeliana por ter em vista
um horizonte histérico marcado pelo carater retardatario da realidade
alema e seu sistema de “compensacgbes simbolicas” através do recurso as
dindmicas de superacéo produzidas pela Ideia. J& Adorno, nos anos 50 e
60 do século XX (momento em que ele se volta de forma mais sistematica
para a reconstrucdo da dialética), ndo estd exatamente diante de um
horizonte histérico de descompasso entre avango da Ideia e atraso da
efetividade. Mais correto seria dizer que ele se confronta com um
momento histérico de aparente fortalecimento da capacidade de
organizacdo sistémica do capitalismo e de seu horizonte normativo
através dos desdobramentos do “capitalismo de estado” 3. Uma
organizagao que se expressa néo apenas em um sistema até entao inédito
de gestao de crises e de previsdao de demandas através de instancias nao-
privadas de regulagéo, sistema que leva Adorno a afirmar que nossa

30 Idem, p. 138/ ND, p. 162.

31 Ver o influente POLLOCK, Friedrich. “State capitalism: its possibilities and limitations”; IN:
ARATO, Andrew e GEBHARDT, Eike. The essential Frankfurt School reader, Nova York:
Continuum, 1983, pp. 71-93. Nele, encontramos a tese da passagem inexoravel de um
“capitalismo privado” para um capitalismo de alta regulagao estatal, seja ele totalitario ou
democratico. Capitalismo no qual as decisbes econémicas estariam submetidas a
orientagao politica das deliberagoes de gestao. Pollock chega a falar em uma substituicéo
de problemas econémicos por problemas administrativos, criando um horizonte “racional”
de gestao.
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época conheceria uma predominancia da forca sistémica das relagbes de
producédo sobre o carater disruptivo das forgas produtivas®. Adorno
insistira também em um processo convergente de gestao social no qual os
campos da cultura e da economia, assim como dindmicas sociais de
trabalho, desejo e linguagem, obedecem a um profundo processo de
integracao.

Este horizonte aparece a Adorno como um horizonte de maxima
integragdo que se traduz em um principio social de paralisia e
conservacao ainda mais problematico do que aquele apontado por Marx,
j& que a integracao entre forga reguladora do Estado e mercado permitiria
a limitagdo dos processos de pauperizacao e precarizacao que poderiam
ser o fundamento de um sofrimento social capaz de levar a acbes de
ruptura. Mas esta pretensa limitacdo dos processos de espoliacao
econdmica (afinal, € sempre bom lembrar, Adorno nao viu a ascensao
neoliberal dos anos setenta, seu horizonte é o da ascensao do Estado
providéncia) seria pago pelo aprofundamento das dindmicas de alienagéo
social através da industrializagdo do campo da cultura e a consequente
estereotipia das relacdes intersubjetivas e das relagdes a si. O que explica
a insisténcia em compreender a irredutibilidade da alienagdo mesmo em
situagoes nas quais a espoliagao teria pretensamente sido controlada.

E neste horizonte histérico que se inscreve a critica a dialética
hegeliana, assim como a tentativa de transformar a dialética em uma
légica da desintegragao, retirando do primeiro estagio da cena discussoes
sobre modalidades de realizagdo de uma totalidade verdadeira, de um
Estado justo e de reconciliagdo. Retirar tais discussoées do primeiro estagio
da cena é a forma adorniana de afirmar que os modelos contemporaneos
de gestao social impedem a enunciagao filoséfica de conceitos nos quais a
critica outrora depositou sua forca afirmativa. Mas a aposta no nao-
realizado, no “direito do que era anterior” é a forma adorniana de insistir
que a gestao social nao é total, que o carater disruptivo dos antagonismos
e da contradicdo ainda continua em operagdao. A dialética continua
revoluciondria se deslocar seu sistema de posigbes e pressuposicoes,
retraindo a enunciagao de certos horizontes de reconciliagbes e operando
mais claramente como dialética negativa.

Neste sentido, se configuragdes importantes da estratégia
adorniana eram resultantes da tomada de posicdo a respeito de uma
situacédo histérica fundada no advento do Estado providéncia, ha de se
notar que o colapso atual desta situacdo e a consolidagcdo de uma
alternativa neoliberal recoloca a critica diante de uma sociedade com
baixa capacidade de integracao e alto potencial de antagonismo. Desta
forma, a critica pode insistir novamente em dindmicas necesséarias de

32 Ver, principalmente, ADORNO, Theodor. “Spétkapitalismus oder Industriegessellschaft?”,
In: Soziologische Schriften 1, Frankfurt: Suhrkamp, 1972.
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emergéncia de sujeitos politicos, em uma certa recuperacgao de modelos
presentes em Marx. Voltaremos a este ponto no final deste artigo.

Mimesis como sintese e apropriagdo sem possesséao

Por enquanto, tentemos entender melhor a solugao proposta por
Marx a sintese dialética, pois isto nos permitird compreender de forma
mais precisa as estratégias adornianas. Marx estid atento ao fato da
Aufhebung hegeliana, com sua conciliagdo entre sujeito e objeto, exigir a
emergéncia de um outro sujeito como narrador do movimento do conceito
e de reconstrucdo das imagens de mundo. E esta emergéncia que lhe
interessa com seu potencial de reconciliacdo, mesmo que as figuras
determinadas por Hegel lhe aparegcam como criticaveis. Ou seja, do
movimento da Aufhebung com suas superagoes de contradigdes, Marx
conserva a tematica da emergéncia de novos sujeitos, o que sera um
topico fundamental para sua teoria da revolucao®.

Neste sentido, lembremos como hé ao menos duas transformacoes
na estrutura do sujeito descritas por Hegel. A primeira refere-se a
passagem da consciéncia a consciéncia-de-si, enquanto a segunda refere-
se a passagem da consciéncia-de-si ao Espirito. A duas saidas, e suas
formas pressupostas de sintese, serao criticadas por Marx.

Sabemos como, em Hegel, consciéncia-de-si é um conceito
relacional e, por isto, difere do conceito simples de consciéncia. Ele
descreve modos de implicagao entre sujeito e objeto e modos de relagao
entre sujeitos. Marx admite a natureza relacional do conceito de
consciéncia-de-si, mas insiste que ela representa apenas um modelo
abstrato de implicacdo. Neste sentido, lembremos que uma das razdes
pelas quais Marx abandona o modelo de sintese como rememoracgao da
consciéncia-de-si é a insisténcia em uma outra forma de sintese que deve
ser compreendida como o que poderiamos chamar de “implicacéo
multilateral através da sensibilidade”, modelo tao presente nas
discussbOes a respeito da relacao de “metabolismo” entre humano e
natureza. Ou seja, hd uma sintese entre sujeito e objeto que passa pela
sensibilidade e que sé pode ser transformada pela sensibilidade,
transformada pela inducédo material que opera no nivel da sensibilidade.

Neste sentido, ha de se falar em indugao material da sensibilidade
porque tudo se passa como se apenas a modificacdo de configuracoes

3% 0 que aparece, por exemplo, no Lukacs de Histdria e consciéncia de classe através da
tematica da emergéncia histérica do proletariado como “sujeito-objeto idéntico”, como
vemos em afirmagdes como: “Apenas quando a consciéncia do proletariado é capaz de
indicar o caminho para o qual concorre objetivamente a dialética do desenvolvimento, sem
no entanto poder cumpri-lo em virtude da sua prépria dindmica, é que a consciéncia do
proletariado despertarda para a consciéncia do préprio processo; somente entdo o
proletariado surgird como sujeito-objeto idéntico da histéria, e a sua praxis se tornara uma
transformacéo da realidade” (LUKACS, Gyérgy. Histdria e consciéncia de classe, Sao Paulo:
Martins Fontes, 2003, p. 391).
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materiais (intensidades, ritmos, funcionalidades) pudesse, de fato,
modificar os modos de determinacao da experiéncia e permitir a efetiva
emergéncia de novos sujeitos. No entanto, ndo € a redescrigéo conceitual
ou categorial que mudar4 tais configuracdes, mas apenas a remodelagem
das préprias condigbes materiais nas quais a experiéncia sensivel esta
inserida e se repete. Marx compartilna com Feuerbach a tentativa de
recuperar a centralidade da sensibilidade, “situar de novo a receptividade
sensivel no inicio da filosofia"”?*, mesmo que ele lembre, contra Feuerbach,
que a sensibilidade e suas formas sao resultantes da sedimentagcao de
experiéncias soécio-histéricas que desconhece invariantes. Mas tal
dimensao, e este é a ponto central, ndo pode ser modificadas apenas
apelando a reflexdo e a historicizagdo. Ela exige uma modificagao
propriamente material®.

Na verdade, isto é consequéncia da compreensao de materialismo
significar também: reconhecer que a propria sensibilidade, em seus
regimes de relagdo e afeccéo, produz formas de pensamento®. Ela ndo é
apenas recepgao de uma matéria inerte que receberia forma através da
espontaneidade do entendimento e da sua submissao a uma compreensao
autarquica dos estagios do conhecimento. Dai porque uma mudanca na
estrutura da sensibilidade é revolugao na relagdo a natureza, ao mundo
dos homens e a si mesmo. O que nos leva a afirmar que a transformacgéao

3¢ MARCUSE, Herbert. Materialismo histdrico e existéncia, Sao Paulo: Tempo Brasileiro, 1968,
p. 122

3% A este respeito, lembremos como Backhaus (BACKHAUS, Hans-Georg. Dialektik der
Wertform: Untersuchungen zur marxschen Okonomiekritik, Berlin: Verlag, 2011) insiste
com propriedade que a dialética da forma-valor, no Marx de O Capital, exige uma
modificagdo sensivel dos objetos que entram em relagéo no interior de uma equacéo de
valor. Dizer, por exemplo, que 20 quilos de arroz valem um livro implica que a primeira
mercadoria se transforma em algo materialmente diferente do que era. Ela encarna outro
objeto, que aparece como a expressao imediata do valor. No interior da relagao entre
coisas, ela perde sua corporeidade e assume um corpo outro. Tal mutagdo implica a
naturalizagdo sensivel de uma abstracdo, ou melhor, a naturalizacdo de um movimento de
mutagao e incorporagao continua. Tal intercambialidade absoluta, e este é o ponto que
gostaria de insistir, modifica a estrutura sensivel do mundo, abrindo o espago a uma
experiéncia da autonomia absoluta do valor. Sua modificagdo, no entanto, exige uma acéao
no nivel da sensibilidade e das estruturas de reproducéao material.

% Lembremos como este é um tépico fundamental para o desenvolvimento do conceito de
“abstracao real”, tdo importante para Adorno. Ha de se levar a sério afirmacées de Sohn-
Retel como: “A abstracdo da agado de troca é o efeito direto de uma causalidade
por manipulagcdo e ndo se apresenta imediatamente de forma nenhuma no conceito”
(SOHN-RETHEL, Alfred. Trabalho manual espiritual: para a epistemologia da histdria
ocidental, In: http://ideiaeideologia.com/wp-content/uploads/2012/10/sohn-rethel-
trabalho-manual-e-espiritual.pdf. Deriva-se dai que a abstragdo produzida pela forma-
mercadoria se impde através da modificagdo qualitativa da experiéncia sensivel, e nao
através da reflexividade do conceito.
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social deverd ser vista também como uma “revolucdo total de todo seu
modo de sensagio”¥.

Como sabemos, a importancia de Schiller para o jovem Marx é
evidente. Da mesma forma, é a partir deste ponto, desta proximidade ao
jovem Marx, e ndo devido a alguma forma de escapismo aristocratico ou
de légica compensatéria aos bloqueios da transformacgao social, que
devemos compreender a importancia dada a Adorno a praxis estética
como antecamara para a emancipagao efetiva. No que devemos meditar a
importancia de afirmagdes como:

Se a sociedade sem classes promete o fim da arte, devido a superacéo
da tensdo entre o real e o possivel, ela também promete o comego da
arte, do desprovido de uso (Unnlitze), cuja visao (Anschauung) tende a
reconciliacao com a natureza, porque deixou de estar a servigo do uso
para os exploradores®®.

A sociedade sem classes abole a funcionalizacao das coisas pelo
uso, abrindo as coisas a realizacdo de uma laténcia do real que permite
uma experiéncia estética que é emancipacdo em relagdo aos mecanismos
disciplinares da dominagédo, que é implicagdo multilateral através da
sensibilidade. Mais do que qualquer outro, este ponto expde a filiagao
marxista de Adorno, assim como explica a insisténcia de Marx em discutir
a alienacdo da consciéncia através das condigdes inerentes ao trabalho
social. Mais do que qualquer outro, este ponto define a distancia entre
Hegel e Marx. Por isto, a discussao marxista sobre a alienacao no trabalho
nao deve ser compreendida apenas a partir da tépica da critica da
espoliagdo do objeto trabalhado e do tempo de trabalho. Na verdade, ela
deve ser compreendida principalmente a partir de uma critica geral ao
préoprio trabalho enquanto modo de apropriagdo do objeto e de
organizagdo da sensibilidade . Pois o trabalho capitalista é forma
disciplinar que determina modos de experiéncia do tempo, do espago, das
intensidades e da atencdo a partir de exigéncias de autovalorizagao do
valor com seus protocolos de abstracdo real. Exigéncias estas que se
autonomizam em relagao aos sujeitos, criando um principio de troca capaz
de reconfigurar os modos gerais de determinacao social no interior do
capitalismo, além de se impor como forma auténoma de valor até mesmo
em relacdo a nocgado primeira de valor como expressao de quantum de
trabalho (em si, ja uma abstragdo).

37 SCHILLER, Friedrich. A educacdo estética do homem, Sao Paulo: Iluminuras, 2011, p. 129
[traducao modificada]. A respeito das relagées entre Schiller e o jovem Marx, ver FAUSTO,
Ruy. Marx: Iégica e politica III, Sao Paulo: Editora 34, 2010

38 ADORNO, Theodor. Soziologische Schriften1, op. cit., p. 396

3 Sobre este ponto, ver, principalmente POSTONE, Moshe. Tempo, trabalho e dominagao
social, Sao Paulo: Boitempo, 2014

40 Neste sentido, vale a consideracdo de Helmut Reichelt: “a critica marxiana da economia
politica ndo consiste em uma nova versdo da assim chamada teoria do valor do trabalho
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Lembremos ainda que o trabalho é modo de relagdo aos objetos
baseado em uma forma especifica de determinagao, a saber, a forma da
propriedade. Dai porque néo € correto dizer que a sintese em Marx sera
marcada pela emergéncia de uma nova figura da consciéncia que
trabalha. Ela serd emergéncia de um sujeito cuja atividade nado pode mais
ser pensada a partir das figuras do trabalho, atividade que produz
sinteses que nao podem mais ser compreendidas a partir do paradigma do
trabalho, de seus modos de relagdo e de sua produgao do valor. Ou seja, e
para Marx esta consequéncia é fundamental, a sintese dialética exige a
derrocada das relagées materiais que sustentam a sociedade do trabalho.
O que talvez nos explique porque, jA em O Capital, Marx deverda insistir
em vincular a dialética a uma teoria da revolugao:

Em sua configuragdo racional, a dialética constitui um escéandalo, um
horror para a burguesia e seus porta-vozes doutrindrios, uma vez que, o
entendimento positivo do existente/permanente (Bestehenden), inclui,
ao mesmo tempo, o entendimento de sua negacdo, de sua necessaria
passagem (Untergangs). Além disso, apreende toda forma desenvolvida
no fluxo do movimento, portanto, incluindo o seu lado transitério; porque
nao se deixa intimidar por nada e ¢, por esséncia, critica e
revolucionaria®!.

Lembremos, no entanto, um ponto nem sempre explicitado: este
entendimento da negagdo necessdria do existente, este modo de
apreender a forma no fluxo do movimento é, em Marx, inseparavel da
compreensao dinamica de uma experiéncia de implicagdo sensivel que a
sociedade do trabalho procura eliminar e impedir. Por isto, a dialética, ao
compreender formas desenvolvidas em movimento de autonegagao, s6
pode se realizar como critica do trabalho. A fim de melhor compreender a
natureza desta experiéncia, voltemos a uma temadtica fundamental ja
presente desde o jovem Marx:

A superacao [Aufhebung]| positiva da propriedade, a apropriagao
sensivel da esséncia e da vida humanas, do ser humano objetivo, da
obra humana para e pelo homem, ndo pode ser apreendida apenas no
sentido do gozo |[Genusses] imediato, unilateral, ndo somente no
sentido da posse, no sentido do ter. O homem se apropria da sua
esséncia multilateral [allseitiges] de uma forma multilateral, portanto
como um homem total. Cada uma de suas relagées humanas com o

(isso também) mas — é isso que diferencia a critica marxiana de todo teoria econdémica — é o
desenvolvimento tedrico dessa distorcdo e autonomizagdo reais. O conceito de critica
nesse sentido é idéntico ao conceito de exposicdo como desenvolvimento genético
gradativo dessa autonomizacdo, a partir de um ‘principio real’; Adorno o chama de
principio de troca” (REICHELT. Sobre a estrutura Iégica do conceito de Capital em Karl
Marx, Campinas: Edunicamp, p. 14).

41 MARX, Karl. Das Kapital — Erster Band, Berlin: Karl Dietz Verlag, 2015, p. 28.
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mundo, ver, ouvir, cheirar, degustar, sentir, pensar, intuir, perceber,
querer, ser ativo, amar, enfim todos os 6rgaos da sua individualidade,
assim como os 6rgdos que sdo imediatamente em sua forma como
6rgaos comunitdrios, sdo no seu comportamento objetivo ou no seu
comportamento para com O objeto a apropriagdo do mesmo, a
apropriagcao da realidade humana; seu comportamento para com o
objeto é o acionamento/a ativagdo [Bethdtigung] da realidade humana
(por isso ela é precisamente tao maultipla quanto multiplos sao as
determinagdes essenciais e atividades humanas), eficiéncia humana e
sofrimento [Leiden] humano, pois o sofrimento, humanamente
apreendido, é um gozo de si [Selbstgenuss] do ser humano*?.

H4 vérios tépicos fundamentais aqui que estardo presentes para
além dos limites do jovem Marx. Notemos inicialmente como esta
apropriagao nao é submissao do objeto a unilateralidade da funcéo, da
utilidade e, principalmente, da posse. Por isto, entre sujeito e objeto nao
pode passar uma relacdo de propriedade (no duplo sentido da palavra).
Tudo se passa como se Marx falasse de uma peculiar “apropriagéo
[Aneignung] sem possessao [Besitzen]”, uma apropriagao que é forma de
sintese entre sujeito e objeto sem ser subsuncao do objeto ao sujeito.

Se nos perguntarmos porque, afinal, esta apropriacdo sem
possessao nao pode ser pensada sob a forma do trabalho, deveremos
lembrar que o trabalho é, inicialmente, uma forma de possessédo, uma
forma de transferéncia da forma humana as coisas, transferéncia da
identidade do sujeito a matéria do objeto. Ja em Locke encontramos essa
assuncgdo canodnica da relagdo entre trabalho e identidade através da
possessao do objeto trabalhado. Tenho direito aos objetos nos quais
trabalho, eles sdo minhas propriedades porque dou a eles a forma da
minha prépria exteriorizagdo. Eu os subsumo através do trabalho®.

No entanto, Marx esta a falar de relacées com objetos que sinto,
que vejo, que percebo, que amo sem possui-los, sem submeté-los a
condicdo de minha propriedade, sem submete-los a condigdo de
expressbes de minhas predicagdes. Mas ¢é exatamente por sermos
afetados por objetos que ndo se submetem a condicdo daquilo que tenho,
pela percepcao ser abertura a objetos que (sem temer pecar por
anacronismo) nao me sao completamente idénticos, que esta afecao
sensivel pelo que nunca possuirei pode ser uma ativagdo da realidade

4 MARX, Karl. Okonomisch-philosophische Manuskripte, op. cit., p. 120.

4 “Ainda que a Terra e todas criaturas inferiores sejam comuns a todos os homens, cada
homem tem a propriedade de sua propria pessoa. Disto, ninguém tem direito a néo ser ele
mesmo. O trabalho (Labour) do seu corpo e a obra (Work) de suas méaos sao propriamente
ele. Tudo o que ele remove para fora do que o estado de natureza providenciou e foi nele
deixado, ele misturou com seu trabalho, adicionando algo que é propriamente seu, fazendo
isto entado sua propriedade”. (LOCKE, John. Two treatises of government, Cambridge
University Press, 1988, p. 288).
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humana*. Esta sintese que opera no nivel da sensibilidade é uma relagao
entre nao-idénticos que transforma mutuamente cada um dos termos em
relacao.

E deste horizonte de reflexdo a respeito de indugodes materiais da
sensibilidade e de formas de apropriacao sem possessao que modificam
as determinacodes essenciais da relagcao entre humanidade e natureza que
Adorno parte e é ele que, de certa forma, sustenta sua relacdo tensa e
problematica a Hegel. As discussbes de Adorno a respeito do uso da
mimesis como modo de mediacdo e sintese serdo, em larga medida,
incompreensiveis se néo retornarmos ao horizonte de problemas
estabelecido pelo jovem Marx.

Esta aproximacdo serve, entre outras coisas, para nos lembrar
como os conceitos adornianos tem um potencial politico critico na medida
em que apontam para a superacao de uma sociedade do trabalho. Adorno
insiste que o diagnoéstico marxista da alienacdo como sofrimento social
resultante da constituicdo das nossas sociedades como sociedades do
trabalho, sociedades no interior da qual toda atividade é orientada para a
valorizacdo do valor, continua absolutamente valido. Na verdade, este
processo foi aprofundado através da generalizagcdo do consumo ao
consumo de valores de troca (dai o uso generalizado da tematica do
fetichismo para o campo da produgao cultural). Neste sentido, a mimesis,
com sua apropriagado sem possessdo, com sua assimilagcdo sem
identidade, nao pode sobreviver no interior de uma sociedade do trabalho
(o que explica porque ela sobrevive em sociedades pré-capitalistas?®),
sociedades no interior da qual as relagoes estdo submetidas a abstragao
geral da identidade. Ou antes, ela s6é pode sobreviver como atividade de
combate que procura abrir espago a outras modalidades de praxis social,
assim como indica condigdes para a emergéncia de sujeitos com forgca de
transformacdo em um horizonte no qual “a identidade é a forma origindria

4 Este é um eixo importante da leitura adorniana de Marx, o que explica afirmagdes como:
“Em suas parcas exposigdes sobre a constituicdo de uma sociedade livre, o Marx maduro
alterou sua relagdo com a divisdo do trabalho, com o fundamento da reificacdo. Ele
distingue estado de liberdade e imediatez primitiva. No momento da planificagado, do qual
ele esperava uma producéo voltada para os viventes em vez de para o lucro, e, em certo
sentido, esperava também a restituicdo da imediatez, conserva-se o coisalmente estranho”
(ADORNO, Theodor. Dialética negativa, p. 164/ ND, p. 193). Este é um ponto fundamental
que explica a surpreendente afirmacao adorniana de que centralizar toda a critica social
em torno da critica da reificagdo seria um erro, seria s6 uma maneira de tornar a teoria
critica aceitavel de maneira idealista para a consciéncia dominante. Pois a critica da
reificacdo pressupoe a figura da consciéncia em suas formas de apropriacao. Nao se sai do
fetichismo da mercadoria para se entrar no fetichismo da consciéncia e continuar o dogma
metafisica da distingdo entre pessoas e coisas. Mais importante seria lembrar que “nao se
pode excluir da dialética do estabelecido aquilo que a consciéncia experimenta como
estranho”, experiéncia do que exige uma critica das proprias figuras da consciéncia e de
suas representacoes.

4% Cf. ADORNO e HORKHEIMER. Dialética do esclarecimento, Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1994, principalmente os primeiros capitulos.
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da ideologia”. Uma modalidade de praxis na qual o sujeito,
compreendendo que porta em si algo da opacidade dos objeto, age nao
mais como uma consciéncia autbnoma, mas como quem deve se
confrontar com a heteronomia do que se coloca como inconsciente. Dai
porque:

A construgao do sujeito-objeto possui uma duplicidade insondavel. Ela
nao se contenta em falsificar ideologicamente o objeto e em transformaé-
lo no ato livre do sujeito absoluto, mas também reconhece no sujeito o
objetivo apresentando-se e que limita anti-ideologicamente o sujeito?®.

Retirar a reflexdo sobre a relacao sujeito-objeto do horizonte,
como se estivéssemos diante de meras dicotomias anacronicas do
idealismo, € para Adorno um equivoco maior. Pois a relagao sujeito-objeto
expressa também como o sujeito se confronta com algo que o restringe,
algo que limita sua tendéncia a projegdo. Por isto, mesmo se: “o
antagonismo que a filosofia reveste com as palavras ‘sujeito’ e ‘objeto’ nao
pode ser interpretada como um estado de coisas originario”*’, ha de se
lembrar que tal antagonismo nao pode ser eliminado “apenas por meio do
espirito”.

E neste contexto que podemos entender melhor como o uso
adorniano do conceito de mimesis nos leva ao reconhecimento de uma
dimensao fundamentalmente somdtica dos modos de relagdao. O que é
mimeticamente relacionado é sensivelmente implicado, e nado apenas
conceitualmente organizado. Pois a insisténcia na mimesis é forma de
definir um regime sensivel de afinidade e de implicacédo. Dai a importancia
de afirmar: “enquanto momento nao puramente cognitivo do
conhecimento, o momento somatico é irredutivel”*8.

Apelar a irredutibilidade do momento somatico nao &, no entanto,
fazer alguma forma de profissdo de fé irracionalista. O materialismo
adorniano é perspectiva que reconhece que nenhuma atividade é sem
substrato e que tal substrato, descrito como momento somatico, tem um
movimento de implicacdo e transformacéo que lhe é préprio. Gostaria de
defender este momento somatico é o que, a sua maneira, Marx mobiliza
contra o conceito hegeliano de consciéncia-de-si e suas formas de sintese.

Breve tratado de histéria natural

Neste sentido, tal ativagao da realidade humana produzido por
outra forma de sintese entre sujeito e objeto ndo pode ser simplesmente
compreendido como desvelamento de que o objeto nada mais é do que
produgao humana e social. Pois ndo estamos a falar apenas do modelo de

4 ADORNO, T. Dialética negativa, p. 290/ ND, p. 343
47 Idem, p. 166
% Idem, p. 166.
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uma realidade humana, anteriormente reificada, que se reencontra nos
objetos que ela mesma produziu. Nao estamos apenas diante de uma
versdo da tematica pascaliana da segunda natureza. Estamos também a
falar de uma realidade humana que se transforma ao reconhecer os
objetos que lhe afetam. Pois a apropriacdo da natureza histérico-social do
objeto nao poderia, no final das contas, ser apenas uma peculiar e
contraditéria, apenas em aparéncia, figura materialista da subsuncao
idealista do objeto pelo sujeito, o que nos levaria mais uma vez a formas
astutas de psicologismo subjetivista. Ela precisa ser abertura a
capacidade do mundo afetar a percepcao e modifica-la. Para tanto, faz-se
necessario uma capacidade de indugao material da sensibilidade.

Marx descreve uma dinamica reflexiva simétrica ao afirmar, por
exemplo: “Sé posso relacionar-me praticamente a coisa, se a coisa se
relaciona humanamente ao ser humano” % . Mas perderemos
completamente o horizonte do pensamento de Marx se nao
compreendermos como proposi¢gées desta natureza pressupde a
modificagdo qualitativa da nocdo de “humano”. A coisa se relaciona
humanamente ao ser humano nao apenas porque ela se desvelou como
consciéncia, ndo apenas porque ela nédo era mais do que consciéncia
reificada que velava o sentido especificamente humano de sua existéncia
humanamente produzida. Um mundo desta natureza sé poderia ser um
mundo de fetichismo generalizado.

Na verdade, a coisa pode se relacionar humanamente ao ser
humano porque estamos a assistir uma mutagéao do significado do termo
“humano”, no qual ele perde seu carater excludente (humano como o que
se diferencia do animal, como o que se diferencia do natural, da coisa,
entre outros) e descreve um campo de mutua implicacdo, de continuo
metabolismo entre o humano e o que, até entdo, estava aquém do
humano. Nao sé a natureza se humaniza, mas o humano, de certa forma,
“deshumaniza-se”, pois se alarga e incorpora o que, até entdo, nao cairia
sob a definicdo de “humano”. Esta seria a Unica resposta adequada ao
problema do fetichismo.

Este ponto é fundamental se ndo quisermos retornar a uma nogao
de subjetividade constituinte, simplesmente agora acrescida de sua
dimensao social e de uma profundidade histérica. A este respeito, é fato
que Marx critica todo empirismo que procure desconhecer a natureza
histérico-social de nossos sentidos: “a formagao dos cinco sentidos é um
trabalho de toda a histéria do mundo até aqui”®. Este é mesmo um dos

4 MARX, Karl. Okonomische-philosophische Manuskript, op. cit., p. 121.

% Idem, p. 103. Lembremos, neste sentido, da importante colocacdo de Ruy Fausto: “Se a
histéria na Ideologia alema é histéria da liberdade (histéria da constituicdo da liberdade,
embora o texto ndo a apresente assim), se nos Grundrisse ela é histéria da constituicdo da
riqueza, apresentacéo da riqueza, a histéria nos Manuscritos é histéria da constituicdo da
satisfacdo e do gozo, a apresentacgéo deles. E se na Ideologia alema tem-se a educagéo do
homem para a liberdade (isto ocorre com a revolugdo e através dela), se nos Grundrisse
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eixos de sua distancia em relacdo a Feuerbach. Mas esta histéria do
mundo nao pode ser apreendida sem que ela tenha um momento de
“histéria natural”, de histéria cristalizada na exterioridade das formas
naturais: “a histéria mesma é uma parte efetiva da histéria natural, do
devir da natureza até o homem" %!, isto a ponto do jovem Marx insistir na
necessidade de unificagao entre ciéncias naturais e ciéncia dos homens. A
formacao dos cinco sentidos é resultado histérico do desenvolvimento
humano em seu contato com o mundo, da transformacao da sensibilidade
a partir do contato, historicamente distendido, com o mundo. De outra
forma, seria dificil distinguir as formas atuais da percepcao de um simples
delirio socialmente partilnado. De certa forma, é isto que leva Adorno,
confrontando-se com o conceito de histéria natural, a afirmar:
A antitese tradicional entre natureza e histéria é verdadeira e falsa;
verdadeira na medida em que enuncia o que acontece com o momento
natural; falsa na medida em dque repete apologeticamente o
encobrimento da naturalidade da histéria por meio dessa histéria
mesma gragas a sua construgdo conceitual a posteriori®2,

Ou seja, a dicotomia entre natureza e histéria é verdadeira
enquanto expressa o destino histérico da natureza, a saber, ser reduzida a
espago de experiéncias apartado da afirmacdo do humano e que, por isto,
pode se submeter a distingdo ontoldgica entre coisas e pessoas. Ela é
falsa, no entanto, por impedir o desvelamento da histéria no seio da
natureza, assim como da natureza enquanto eixo e motor da histéria. Ou
seja, por ontologizar uma situagao resultante de configuracdo histérica
especifica®. Isto leva Adorno a afirmar:

Cabe ao pensamento ver toda natureza e tudo aquilo que viesse a se
instalar como tal enquanto histéria e toda histéria enquanto natureza:
seria preciso compreender o proprio ser histérico em sua determinidade

histérica extrema, no d&mbito em que ele é o mais histérico possivel,
como um ser natural, ou compreender a natureza, no ambito em que ela

tem-se a “educacéo”, a formagado da riqueza, que, se transfigurando em logos, cria a
verdadeira riqueza, o tempo livre, nos Manuscritos tem-se a educagdo dos sentidos”
(FAUSTO, Ruy. Marx: Iogica e politica — volume III, op. cit., p. 157).

51 MARX. Idem, p. 110.

52 ADORNO, Theodor. Dialética negativa, p. 297.

% Neste sentido, h4 de se lembrar como: “a natureza organica e a inorganica sdo negadas
sob o capitalismo. A natureza foi negada precisamente porque a sociedade assume agora a
forma mistificada de algo natural, enquanto o mundo natural é idealisticamente concebido
como uma mera prefiguracdo das relagdes, instituicdes e praticas sociais. Devido a nossas
ideias distorcidas sobre a natureza interna e externa, nossa experiéncia da natureza foi
empobrecida, diminuida” (COOK, Deborah. Adorno on nature, Duhram: Acumen, 2011, p.
16).
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persiste em si aparentemente de maneira mais profunda, como um ser
histérico®.

A esséncia de um pensamento realmente materialista estara em operar
neste ponto de interpenetracdo entre natureza e histéria. Ponto no qual a
histéria se intervém em natureza e a natureza se intervém em histéria pois
as duas perderam sua aparéncia de compulsdao podendo aparecer como a
celebragao conjunta da liberdade.

Por outro lado, podemos entender agora porque a dialética negativa é,
necessariamente uma versao de dialética materialista. Uma materialismo
nao dialético iria se contentar com a descrigao dos processos materiais de
constituicdo de sistemas de ideias, seja esta descricdo feita em chave
empirista, seja feita em chave historicista. Em nenhum destes dois casos,
temos dialética. A descrigdo da génese material de sistemas de ideias néo
basta para termos uma perspectiva propriamente dialética. Ela basta para
termos uma perspectiva materialista, e ponto. Para termos dialética, os
processos materiais devem, ao mesmo tempo, negar e realizar o que
apareceu inicialmente como ideia.

Por exemplo, os processos materiais negam a naturalizacdo da histéria,
mas eles ao mesmo tempo realizam a naturalizacéo da histéria, agora em
outro nivel. Nao porque dindmicas histéricas foram naturalizadas, mas
porque a natureza deixou de ser compreendida como mero mecanicismo,
como mera coisa pronta para ser funcionalizada e submetida a posse. Ela
aparece agora como a homologia de uma dinamica de liberdade, o que néo
deveria ser estranho para alguém como Marx, cujo materialismo nasce de
uma reflexao sobre o lugar do acaso e da indeterminagao no atomismo de
Epicuro, ou para alguém como Adorno, cuja nocdo de natureza € proxima
da teoria freudiana das pulsdes. Desta forma, a natureza aparece como a
realizacao de uma ideia que inicialmente apareceu exatamente como
contraponto a natureza.

Da mesma forma, poderiamos dizer que o objeto nega e realiza o
sujeito. Ele nega o sujeito ao resistir a subsuncao idealista, resistir a ser a
mera projegao de uma subjetividade constituinte. Mas, no mesmo
movimento, ele o realiza por ser um momento da posicdo do préprio
sujeito, que compreende agora como € habitado por “um nucleo do
objeto”, por algo que nao é completamente consciéncia. Neste sentido, o
sujeito é conservado, mas seu sentido passou no oposto e modificou sua
configuracao.

O problema do proletariado

Terminemos lembrando que tais questoes poderiam requalificar melhor
o problema que aparece como um dos eixos maiores de distin¢do entre a

54 ADORNO, T. Dialética negativa, p. 298.
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dialética marxista e a dialética negativa e que evitei abordar durante todo
este artigo. Mais do que uma saida que parece dar a contradicdo e a sua
figura contemporanea (a nado-identidade) uma dimenséo ontolégica, Marx
insistiria em criticar a Aufhebung hegeliana a fim de permitir a
emergéncia de uma negagao absoluta de ordem tal que abrisse o espago
ao advento de um novo sujeito, no caso, o proletariado. De certa forma, é
sé com este novo sujeito e sua forca de abolicdo do trabalho que a
transformacao da sensibilidade poderia ocorrer.

Ora, aprendemos todos como o horizonte da experiéncia filosoéfica
adorniana seria marcado pelo colapso de todo processo de emergéncia de
sujeitos politicos com potencial de transformacgéo revolucionaria devido ao
diagnéstico sociolégico da integragdo do proletariado no interior das
dinamicas do estado de bem-estar social, ao menos a partir da dtica do
desenvolvimento do capitalismo europeu dos anos 50 e 60. Mesmo
conservando o conceito sociolégico de classe, insistindo que experiéncias
de opressao social ainda justificam seu uso, Adorno insiste que nossa
época conheceria uma predominancia da estrutura das relagoes
capitalistas de producdo sobre o carater disruptivo do desenvolvimento
das forcas produtivas. Este é um dos pontos que lhe leva a avaliar a
auséncia de consciéncia de classe no que deveria aparecer como o
proletariado atual. O dado sociolégico fundamental é a impossibilidade
dos submetidos a espoliacdo e alienacédo atualmente se constituirem, para
si mesmos, enquanto classe devido a fatores como: o extremo
desenvolvimento monopolista do capitalismo e a prépria auséncia uma
dindmica de classe na burguesia (j& que a espoliagdo devido a
concentragdo monopolista afeta setores da prépria burguesia), além da
natureza disciplinar e hierdrquica da propria nogao de classe®.

De certa forma, Adorno de fato acredita que a expectativa de
transformacdo depositada na classe sociolégica dos trabalhadores
proletarios nao pode ser mais posta. Mas ha de se lembrar que o conceito
de proletariado tem, em Marx, uma realidade que nao é apenas
sociolégica. Ele descreve também uma posicdo ontolégica ligada a
despossessao generalizada como condicdo para a acao efetiva, assim
como ligada a expressdao da negatividade e da irredutibilidade as
predicagées como posicdo fundamental do sujeito®. Através de uma
situagdo na qual sujeitos aparecem como profundamente despossuidos, os
vinculos as atuais formas de vida e a seus regimes disciplinares se
fragilizam, permitindo a emergéncia de um novo sujeito.

Em dado momento, Adorno afirma: “a confrontacao (Gegeniiberstellung)
entre burgués e proletario nega tanto o conceito burgués de homem assim
como os conceitos da economia burguesa”®. Colocagées desta natureza,

% Cf. ADORNO, Theodor. “Reflexion zur Klassentheorie”, In: Soziologische Schriften, op. cit.

% Tentei desenvolver este ponto no quarto capitulo de SAFATLE, Vladimir. O circuito dos
afetos, Belo Horizonte: Auténtica, 2016.

57 ADORNO, Theodor. Soziologische Schriften1, p. 389.
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que articulam claramente critica da economia politica e critica da
estrutura disciplinar de constituicao de figuras da subjetividade,
mereceriam ser melhor exploradas. Pois se nos perguntarmos sobre o que
caracteriza tal antropologia do sujeito burgués veremos uma certa ligagao
a identidade, a relacgées por propriedade, a abstragao, a funcionalidade.
Tais caracteristicas necessariamente sdo negadas com o advento do
proletariado. Assim, a dicotomia entre burgués e proletario nao é apenas
resultado de um problema de distribuigao e de espoliacdo econdémica (que,
é sempre bom lembrar, retorna de forma muito mais forte no interior do
neoliberalismo). Ela é expressao de um antagonismo a respeito de formas
do sujeito, ou seja, um antagonismo sobre figuras da subjetividade. Isto a
ponto de Adorno afirmar que o desaparecimento da autonomia do
mercado e da individualidade burguesa implica o desaparecimento do seu
oposto, a saber, a desumanizacao daqueles rejeitados pela sociedade.
Esta desumanizagao nao aponta, no entanto, para a perda do que a
individualidade burguesa entende por “humanidade”. Ela aponta para a
impossibilidade da emergéncia de uma “humanidade” que nos retiraria
desta pré-histéria continua travestida de histéria da ascensao e
hegemonia da burguesia. Neste sentido, lembremos de afirmacdes de
Marx e Engels como:

A relagdo comunitaria em que entram os individuos de uma classe,
relagdo condicionada por seus interesses comuns frente a um terceiro,
era sempre uma comunidade a qual pertenciam esses individuos
somente na condigdo de individuos médios, somente enquanto viviam
dentro das condicbes de existéncia de sua classe, uma relagdo que néo
os unia como individuos, mas como membros de uma classe. Na
comunidade dos proletarios revoluciondrios, ao contrario, que tomam
sob seu controle suas condicdes de existéncia e a de todos os membros
da sociedade, ocorre justamente o oposto; tomam parte dela os
individuos como individuos®.

Notem a distingao feita por Marx e Engels. Antes do advento do
proletariado como classe revolucionéria, os individuos s6 formavam
classes enquanto resposta a uma luta comum contra um terceiro, contra
outra classe. Ou seja, a classe aparece assim como uma associagao
condicionada pela existéncia de um terceiro excluido, dentro dos usos
politicos da distingdo amigo/inimigo. Mas por ser uma estrutura
defensiva, ela necessariamente definira os individuos a partir de um modo
de pertencimento baseado na partilha geral de atributos diferenciais que
constituem a classe como um conjunto. A classe funda assim uma
identidade por partilha de atribuigéo e toda identidade desta natureza é
sempre uma operagao defensiva. Dai a ideia de que, no interior da classe,
os individuos aparecem apenas como individuos médios, ou seja,

% MARX e ENGELS. Ideologia alema, p. 102.
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individuos submetidos a um padrdo, a uma mediana com a qual todos
devem se conformar.

J4 na associacdo de individuos livres produzida pelo proletariado
os individuos podem aparecer como individuos ndo mais submetidos a
uma definicdo de classe. Primeiro, eles ndo se submetem mais a divisdo
do trabalho, por isto sua atividade nédo é compreendida como trabalho.
Como dirdo Marx e Engels, o proletariado elimina o trabalho. Por outro
lado, eles nao se confrontam mais com um terceiro excluido, por isto sua
ascensao é a dissolugao de todas as classes, é o fim da compreensao da
vida social como constituida por classes e a realizagdo possivel do da
totalidade propria ao ser do género. Marx e Engels chegam a falar em:
“apropriacao de uma totalidade de forcas produtivas e no consequente
desenvolvimento de uma totalidade de capacidades”®®. Esta apropriagao
da totalidade sé é possivel porque nédo ha mais uma perspectiva de classe
em operacdo. Neste momento, uma outra histéria comeca: uma histéria do
ser humano.
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