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TEORIAS DA JUSTIGA

Com Honneth contra

Honneth a favor de Habermas
With Honneth against Honneth in favor of Habermas

Delamar José Volpato Dutrat

Resumo: Honneth pretende detectar elementos de eticidade na
realidade social, a englobar relacbes de amizade, relagdes intimas,
mercado de producdo e de consumo, esfera publica e Estado
democratico de direito. O seu projeto de filosofia do direito se
alicerca em um conceito de liberdade que se configura socialmente e
nao a partir de uma perspectiva individualista e isolada. O presente
texto desafia o diagnéstico positivo de Honneth em relagédo a tal
configuragao da liberdade social. O texto considera que Honneth nao
foi bem sucedido em sua empreitada, haja vista as realizagoes falhas
da liberdade social serem mais salientes do que as suas realizagoes
adequadas. Isso posto, o estudo aponta para o projeto de Habermas,
com base em papel bastante expressivo do direito, inclusive como
compensacgao pelas falhas de eticidade, como sendo mais apropriado
para a teoria critica nos tempos atuais.

Palavras-chave: Honneth, Habermas, Filosofia do direito, teoria
critica

Honneth intends to detect elements of the ethical life in social
reality, to embrace friendships, intimate relationships, production
and consumer market, the public sphere and the democratic rule of
law. His philosophy of law is founded on a concept of freedom which
is constituted socially and not from an individualistic and isolated
perspective. This paper challenges the positive diagnosis made by
Honneth in relation to such a social configuration of freedom. The
text considers that Honneth was not successful in this endeavor,
given that the missdevelopments of social freedom are more salient
than their appropriate achievements. As alternative, the study
points to Habermas project, based on very significant role played by
law, including law as compensation for the missdevelopments of
ethical life, as more suitable for a critical theory in our days.
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Introdugéao

Opresente estudo trata de descortinar os tragos de eticidade que
Honneth pensa poder encontrar em diversas esferas que configuram
a liberdade social, a incluir as relagbes pessoais, o mercado e a
democracia. Tal determinacao seria necessaria para dar sentido adequado
as liberdades juridica e moral, haja vista ele caracterizar, principalmente
em razao de seu elemento de desenraizamento do contexto social, a
primeira pela fixacdo nas profundezas indeterminadas dos desejos e
inclinagées e a segunda pela fixagao nas regras morais absolutas.

Ver-se-a que, no primeiro ambito, das relagbes pessoais, encontra-se
fortes tracos de eticidade, sendo que nos demais eles sdao bem mais
esmaecidos. Em razéo disso, o texto avanca a hipétese de que Honneth
nao consegue vindicar o diagnostico que pretende apresentar, sendo
indicio disso dois pontos que serdao tomadas como fundamentais para a
presente interpretagao do fildsofo, sem contar o seu apelo bastante forte a
exemplos literarios, nao socioldégicos, portanto.

De acordo com o primeiro, Honneth se vé forcado a dar um status
privilegiado as liberdades juridica e moral no que concerne a
legitimidade.? Aqui se mostra realmente a via crucis de Honneth, no
sentido de como disciplinar tais liberdades sob o viés social, por ele
proposto. De acordo com o segundo ponto, a autoridade do direito é
chamada para interromper uma discussao e fixar um resultado de forma
obrigatoéria.® Parece, mais uma vez, que a liberdade juridica reaparece no
sentido da autoridade do direito.

O texto avanca a sugestao de que a proposta de Habermas desenhada
em Direito e democracia é mais coerente, inclusive com o préprio
desiderato de Honneth, se forem concedidas as incongruéncias
apontadas.

Do método da reconstrugéo normativa e do valor da liberdade

Honneth pretende conectar a sua teoria critica com a analise da
sociedade, cujo foco nao seriam principios puramente normativos. Na
verdade, nao objetiva desconsiderar os principios normativos, mas
detecta-los na eticidade de praticas e instituigdes dadas.* De acordo com
seu diagnéstico, teorias como a de Rawls e a de Habermas “partem de
uma congruéncia entre principios de justica obtidos de maneira
independente e os ideais normativos das sociedades modernas.”® Sem

2 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 117.

3 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 633.

4 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 15.

> HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 23. O
diagnostico feito com relagdo a Rawls pode ser desafiado se a sua teoria for compreendida,
no dizer de Weithman, como conception-based, em vez de rights-based. “On my reading,
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embargo, elas apresentariam uma justificacdo construtiva e auténoma de
tais principios, em vez de uma prova da superioridade delas em relacgao
aos ideais histéricos concretos. Para ele, a reconstrugao normativa é
aquela que mede “[...] as intengdes normativas de uma teoria da justica
mediante a teoria da sociedade.”® Trata-se, portanto, de perscrutar a
realidade social a fim de esquadrinhar as instituicoes e praticas que
efetivariam a justiga, haja vista o préprio conceito de justica, seja ele qual
for, ser incapaz de fornecer um critério independente.” Desse modo, o
autor trilhna um caminho que questiona a prioridade do justo sobre o bem,
jA que o carater ético do bem compartilhnado d4 forma ao préprio conceito
de justiga.?

Ora, o valor ético supremo que predomina na modernidade é o da
liberdade, nao o da liberdade politica, mas o da liberdade individual. J4 de
inicio, segundo ele, néo se trata, por certo, da vontade da comunidade.® O
leitor é convidado a ver a liberdade individual como o supremo principio
de seu mundo. Tal formulacdo, inclusive, estd na base do conceito de
direito que o autor dedilha, a partir de Hegel, a saber, tudo aquilo que
possibilita e realiza a liberdade individual de maneira universal.’* A
principio, os termos liberdade, autodeterminacdo e autonomia sdo usadas
de maneira mais ou menos intercambiavel,!' o que, alids, informa muito
pouco sobre o significado dos mesmos. A liberdade, por ser bastante
indeterminada, encontra na histéria a ajuda para torna-la mais precisa, o
que ocorre com a apresentacdo de trés modelos histéricos da mesma: a
liberdade negativa, a reflexiva e a social.

Liberdade negativa e contrato
A liberdade negativa tem como modelo Hobbes, para quem a liberdade

se define como néo interferéncia, como auséncia de impedimentos
externos, segundo o que se 1é no inicio do cap. XIV do Leviata. Com isso,

Rawls supposes from the outset that under the impact of liberal democratic thought and
practice, we, his readers, think of ourselves as free and equal persons embedded in a
society that ought to be a fair scheme of social cooperation. We have, he thinks, a
democratic conception of our society and a conception of ourselves that I call a free-and-
equal self-conception.” [WEITHMAN, Paul. Why Political Liberalism? On John Rawis’s
Political Turn. Oxford: Oxford University Press, 2010, p. 12]

5 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 24. A
aproximagdo com o procedimento do equilibrio reflexivo entre conceito e realidade
histoérica é sugerida [HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes,
2015, p. 107-8].

7HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 22.

8 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 32, 122.
Exemplares de tais questionamentos seriam as obras de Putnam e Taylor. Para uma
concepgao alternativa, ver Raz.

9 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 37.

1 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 17.

1 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 34-37.
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na busca dos objetivos que podem ser escolhidos pelo individuo,
obstaculos interiores ndo devem ser compreendidos como impedimentos
da liberdade.’? Além disso, apostrofa Honneth, a liberdade “[...] significa
poder realizar todos os objetivos de vida egocéntricos e caprichosos
[...]."* Nesse cenério, configura-se um individuo atémico e egocéntrico,*
cuja Unica restricdo seria a compatibilidade com a liberdade dos demais.*®
Desse modo, descortina-se um conceito de justica, um ordenamento
juridico, por um lado, medido estrategicamente no seu estatuto e, por
outro, limitado em sua extensdo. Limitado, jA que Honneth acusa a tal
concepcdo de nédo tornar os individuos autores e renovadores do
ordenamento, o que demandaria um interesse na cooperagio,’® a exigir
uma outra figura da liberdade. Portanto, a permanecer negativa, essa
liberdade sempre deter-se-ia em frente da autodeterminacéo individual, ja
que sempre restringir-se-ia ao dmbito externo. No rumo da busca de fins
realmente proéprios, a liberdade teria, indica ele, que se direcionar para a
autodeterminagao reflexiva e social.”’

De se observar, aqui, a inspiragao hegeliana dupla. Primeira, a critica
ao contratualismo, cujo resultado serd uma concepgao de direito que
devera descer do cume da abstracdo para o reino do espirito objetivo.
Deveras, nos termos do adendo H do § 141 de as Linhas Fundamentais da
Filosofia do Direito, o direito existe somente como uma parte de um todo,
como se fosse uma planta trepadeira agarrada em uma arvore, esta, sim,
com raizes firmes.'® Segunda, na critica ao déficit de subjetividade, cujo
sentimento de vingancga registravel na punigdo criminal seria indicativo.'®

Inicialmente, a liberdade juridicamente concebida é uma espécie do
género liberdade negativa. De acordo com tal concepgao, os motivos nao
tém interesse para a comunicagdo estruturada juridicamente, os quais
podem ficar no anonimato,?”’ o que é bastante palpavel, por exemplo, no
exercicio do direito de propriedade. Porém, segundo um juizo mais
cuidadoso dessa mesma liberdade, Honneth advoga que isso sé é possivel
porque os sujeitos concedem-se reciprocamente esse estatuto normativo.
O sujeito solitario tem objetivos estratégicos, mas ha também outros
motivos e convicgdes presentes a serem considerados.

Nisso se pode ver a principal incapacidade a propésito da liberdade
juridica, pois a autonomia privada sé podera ser empregada de maneira

12 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 44, 47.

13 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 50.

4 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 52-3.

15 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 50-1.

8 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 55.

7 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 57.

18 “das Recht existiert nur als Zweig eines Ganzen, als sich anrankende Pflanze eines an und
fur sich festen Baumes.”

¥ HEGEL, G. W. F. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito. 2. ed., Sao Paulo, Recife, Sao
Leopoldo: Loyola, Ed. UNICAP, Ed. UNISINOS, 2010, §102.

20 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 149.
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sensata [sinnvoll], sé6 poderd chegar a uma ponderagdo dos préprios
objetivos, a uma confirmacgao real do bem que pretende, pela referéncia
aos outros como sujeitos eticamente motivados.?! Ora, isso exige uma
atitude diferente daquela que ¢é induzida pelo direito. Exige uma atitude
comunicativa. Nesse contexto, ele afirma que o direito até incentiva
comportamentos e atitudes que seriam um obstaculo, bloqueariam [im
Wege stehen) a liberdade que ele préprio criaria.?? Sem embargo, essa
desvinculacdo nédo é uma insuficiéncia [Ungentigen] da liberdade juridica,
j& que é constitutiva de sua légica. Contudo, ela podera ter consequéncias
patolégicas no ambito social, como ver-se-a, jA que a atitude que a
liberdade juridica faculta pode dificultar vinculos e responsabilidades
intersubjetivas. Ao operar monologicamente, o sujeito ficard em um vacuo
de decisao e em quase total indeterminagéo, de tal forma que a liberdade
juridica nao serve para descortinar e formular novas versdes de ideias do
bem; sé permite questiona-las e revisd-las. Para uma formulagao
inovadora e positiva de concepcoes do préprio bem, precisaria vislumbrar
o outro como algo mais do que um ator estratégico.?® Por isso mesmo, no
mundo vivido, ha motivos que sado compartilnados pré-reflexivamente.
Quando ocorre um dissenso e tal perspectiva em comum é rompida, surge
o 6nus de fundamentar a divergéncia. Nesse cendrio, o uso da liberdade
juridica sinaliza a intengao de interromper tal oferta de razdes. Ela opera
uma espécie de moratéria em relagdo ao fluxo comunicativo. Em sendo
assim, reparar-se-ia uma situacdo rompida nao pela conjugagao
intersubjetiva dos motivos em conflito. Ora, vé-se bem, se essa atitude
fosse radicalizada, ela afetaria a busca da autorrealizagdo, pois nao seria
mais possivel contar com os outros para projetos comuns, relagdes e
cooperacbes, a nao ser de modo puramente estratégico. Desse modo, a
liberdade juridica abre a possibilidade de questionar, finalizar ou
suspender projetos de vida, mas nao a oportunidade de dar realidade a
novos projetos, ja que isso dependeria de atitudes e modos de
comportamento néao estratégicos.?* Assim sendo, os direitos pressuporiam
uma série de praticas comunicativas ja implicadas, das quais, eles, na
verdade, dependeriam, j4 que os direitos subjetivos alimentar-se-iam de
um contexto de relacdes néo juridicamente determinadas.”® Por exemplo,
um contrato sé é aceitavel se respeitar uma série de condicbes éticas que

2! HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 152.

22 Ao tratar do paradoxo da legitimidade que surge da legalidade, Habermas detecta um
problema semelhante, mas nao chega ao ponto de desqualificar a propria forma juridica.
Ao que parece, o comportamento estratégico que o direito permite na superficie,
contamina tudo na profundidade. Trata-se de uma leitura da forma juridica bem diferente
daquela kantiana. Isso ocorre porque, para Honneth, a liberdade modelar é aquela
reflexiva, a qual aponta para uma motivacdo de carater moral.

2 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 153-4.

24 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 154-5.

2% HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 156-7.
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sdo postas pela realidade social na qual ele opera, como nao poder
comercializar érgaos humanos.

Honneth define patologia como o que atinge a capacidade racional de
acessar um sistema primadrio de acoes e de normas, ou seja, uma perda de
habilidade para praticar adequadamente a gramatica normativa de um
sistema de agéo intuitivamente familiar.?® Como essa patologia clama por
um diagnoéstico dificil de realizar, ele apela para exemplos da estética,
mormente da literatura, nisso também seguindo Hegel, que no § 37 de
suas Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito, usa o termo reiner
Eigensinn, que poderia ser traduzido por 'rigidez', em uma referéncia ao
personagem Michael Kohlhaas de Kleist. Esse personagem se aferra ao
seu direito, que € s6 uma possibilidade, e ndo vé toda a abrangéncia da
relagao, ao ponto em que a busca pelo seu direito se transforma em
vingancga. Deveras, hoje, vale registrar, a insisténcia nos direitos, muitas
vezes, nao se da tanto por causa de uma injustiga sofrida ou pela busca de
vingancga, mas por uma disposigao de se retrair ao comportamento juridico
que vé os outros estrategicamente.

No campo da liberdade negativa, Honneth delineia duas patologias
béasicas, aquela que transforma os meios de agdo em um fim,
exemplificado pelo filme Kramer v. Kramer, e aquela na qual o meio se
transforma em fim, a que torna os meios da liberdade juridica que
suspende as obrigagbes em um ideal de vida. Neste segundo caso, a
pessoa usa a liberdade para dificultar os esforcos da construgao de sua
identidade, exemplificado pelo personagem Dwigt Wilmerding do
romance Indecisao de Kunkel.

Liberdade reflexiva e justica

O segundo modelo de liberdade é a reflexiva, que teria como fontes o
pensamento de Rousseau e de Kant, para os quais a ideia de autonomia
desempenha papel central. Esse modelo mergulha na interioridade do
sujeito ao qual se atribui liberdade, para detectar o que ser-lhe-ia
proprio.”’” Exatamente, nesse modelo, nogbes como autonomia e
heteronomia, autenticidade e inautenticidade, passam a ser
fundamentais.

Segundo a interpretagcao de Honneth, os projetos de Habermas, Apel,
Mead, Peirce, seriam uma reformulacdo desse modelo em termos de
intersubjetividade.”® No que se refere a justica, de acordo com esse
modelo reflexivo, a ideia de autodeterminagcdo como autonomia assumiria,
para ele, viés processual, mesmo deliberativo, exemplificado por Rawls e
por Habermas.? J4, a autodeterminagdo como autorrealizacdo assumiria

26 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 157.
27 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 59.
22 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 69.
2 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 73-4.
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esguelha bastante substantiva, seja em um viés mais individual, como
seria o caso do projeto de Mill, ou mais coletivo, como seria o caso da
visdo de Taylor, do republicanismo liberal de Arendt [por ele assim
caracterizado] e de Sandel.®*® De se mencionar a dificuldade de apontar a
concepgdo de justica apropriada a liberdade reflexiva,® contudo, seja la
qual for tal concepgao, por nao poder contar com uma formulagao egoista,
o grau de cooperacgao exigido “[...] € desproporcionalmente mais elevado
[ungleich héher] do que no caso da liberdade negativa,”*? a qual exigiria o
minimo de conjugacado com a igual liberdade dos outros.

Honneth reclama que nenhum dos dois modelos de liberdade reflexiva,
seja o da autodeterminacao seja o da autorrealizagdo, tomam as condigoes
sociais da realizacdo da liberdade como componentes desta. Nao, elas
tomam o conceito de liberdade reflexiva e dela derivam as condi¢ées que
seriam necessarias. Nao obstante, nado indicam as condigbes sociais
indispensaveis, como haver a disponibilidade institucional de objetivos
morais e a presenga dos bens visados pelos desejos estarem disponiveis
na realidade social. Tais condigdes sao como que deixadas de lado e como
que adicionadas a posteriori, com a excecao do modelo discursivo dessa
liberdade, segundo o qual a instituigdo social do discurso € entendida
como componente da propria liberdade. Alids, isso funcionara como
diretriz, como chave, para Honneth construir um modelo de liberdade que
conecta o seu exercicio com formas institucionais que possibilitam a sua
realizacdo.®

Nesse diapaséao, a liberdade moral seria espécie do género liberdade
reflexiva. Aquela é a que garante a possibilidade de retracdo das
obrigacées comunicativas e de reconecc¢do ao mundo vivido.** Ela permite
a retirada “do leito em que correm nossas eticidades do mundo real.”®
Com isso, torna atrativa a vinculagdo com normas universais, no sentido
da critica ao existente, bem como a construgdo de novos sistemas de
normas. Esse elemento construtivo a distingue e a torna superior a
liberdade juridica, que se desconecta para nao se reconectar.’®

Aqui, uma vez mais, pode ser detectada uma inspiracdo hegeliana
dupla. Sabidamente, Hegel criticara o formalismo vazio da moral kantiana
no § 135 das suas Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito, formalismo
este que s6 funcionaria, na verdade, por pressupor regras ja previamente
aceitas pela sociedade na qual se vive, como a de que a propriedade é um
valor. A hipocrisia é a outra critica de Hegel a uma moral sem
objetividade, sem instituigbes, como anota o longo § 140 da mencionada

30 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 75.

31 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 73.

2 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 79.

33 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 79-80.
3¢HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 175-6.
3 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 191.
S HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 208.
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obra. A hipocrisia manifestar-se-ia na inverdade, na afirmacdo para o
outro de um mal como um bem, segundo a qual o mal justificar-se-ia pelas
boas razdes; manifestar-se-ia no querer o bem abstrato, a intengao boa, de
tal forma que ninguém seria mau porque ninguém quereria o mal pelo mal.
Desse modo, roubar para dar aos pobres, matar para satisfazer a vingancga
do seu direito, tudo poderia ser colorido pela convicgao subjetiva que
embasa o ato. Manifestar-se-ia, finalmente, na ironia e na vaidade do
saber-se como a base da objetividade moral. Contudo, no préprio desenho
de tal liberdade que estimula ser unilateral, no sentido da retirada da
eticidade, Honneth detecta a possibilidade, novamente, de patologias.*’

As patologias, nesse caso, os disturbios ou interpretacgoes
equivocadas, determinarao comportamentos individuais ou coletivos que
tornardo dificil a cooperacgdo social, levando ao isolamento. A ilusdo de
ocultamento de toda a facticidade normativa, uma desvinculagao
completa da eticidade e a acentuagdo do momento critico e suspensivo no
qual s6 importa o padrao moral, quando envolve a propria vida, conduz ao
moralista desvinculado; quando envolve a sociedade conduz ao terrorismo
moral.® Os escritos de Henry James seriam, para ele, um exemplar de
como o zelo por principios universais faria esquecer as obrigagodes
imediatas, bem como faria esquecer onde o mal deveria ser combatido.
Em tal cendrio, o personagem Frederick Winterbourne de Daisy Miller
causa a infelicidade que tao resolutamente queria evitar, pois a rigidez de
seu comportamento acaba gerando a desgraca.’*® O segundo exemplo de
patologia ou desvinculagdo completa estd no caso da jornalista Ulrike
Meinhof.*° De se anotar que, nesse ponto, mais uma vez, Honneth segue o
caminho que o préprio Hegel ja havia trilhado com a sua critica ao
terrorismo jacobino e consequente exaltagdo de Napoledo e seu cddigo
civil.4!

Liberdade social e eticidade

A liberdade social avanca em diregdo a concretizagado histéria, cujo
modelo refere, de novo, a Hegel, a demandar um passo que, na tradigao da
teoria critica, Habermas e Apel nao teriam dado.*? Nesse percurso, o leitor
descobrird que o valor ético supremo defendido por Honneth é “[...] a
liberdade no sentido da autonomia do individuo.”*® Desse modo, o

37 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 192.

38 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 210.

3 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 215.

40 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 221-2.

41 HABERMAS, Jiirgen. Teoria e préxis. [Rurion Melo: Theorie und Praxis]. Sdo Paulo: Editora
UNESP, 2013, p. 204.

42 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 82.

4 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 34.
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conceito de liberdade reflexiva é tomado como paradigmatico para a sua
construgao, senao veja-se.

A liberdade negativa fracassa porque ela nao consegue verificar se os
conteuidos escolhidos seriam realmente livres sob o ponto de vista interior.
Por outro lado, a liberdade reflexiva é deficiente por induzir ao
pensamento de que o externo é marcado por algum tipo de heteronomia e,
portanto, este externo contrapode-se-lhe. A objecdo ao segundo modelo
complementa a objegdo ao primeiro modelo. A deficiéncia do primeiro
modelo é a de nao chegar suficientemente a interioridade, ao passo que a
do segundo modelo é a de nao chegar a exterioridade de forma suficiente.
Tendo em vista essa estrutura conceitual, a liberdade reflexiva dara o tom
do entendimento da liberdade social, pois é justamente o elemento
reflexivo que verificard se realmente ocorreu ou nao ocorreu um ato de
autonomia em relacdo aos préprios fins ou um ato de autenticidade em
relagdo aos préprios desejos. No entanto, ao se voltar preferencialmente
para o interior parece permanecer em um momento negativo de nao
obedecer a nada estranho. Com isso, Hegel, por exemplo, teria se
direcionado para um aspecto mais positivo, aquele de atribuir liberdade
também ao que ocorre externamente, ao que ocorre objetivamente, em sua
terminologia. A realidade externa, igualmente, tem que se apresentar livre
de coercao e de heteronomia. Desse modo, trata-se de ampliar
[auszudehnen] as determinagées da Iiberdade reflexiva a realidade
externa.** Justamente, Hegel teria tomado como exemplares de liberdade
externa social a se realizar de forma auténoma e néo coercitiva, portanto,
livre, a amizade e o amor. Vé-se, destarte, como a liberdade reflexiva
amplia-se para se converter em liberdade intersubjetiva,*® a incluir no
conceito de liberdade o aspecto interno e o externo, o que configura o
espirito objetivo.*® Disso segue a defini¢ao de liberdade social:

“em ultima instancia o sujeito s6 é ‘livre’ quando, no contexto de
praticas institucionais, ele encontra uma contrapartida com a qual se
conecta por uma relagdo de reconhecimento reciproco, porque nos fins
dessa contrapartida ele pode vislumbrar uma condigcdo para realizar

seus proéprios fins. [...] E somente essa forma de reconhecimento é a que
possibilita ao individuo implementar e realizar seus fins obtidos
reflexivamente.”*’

Como apontado, no amor, ha a ideia de reciprocidade e de realizacao
conjunta de sujeitos que estabelecem uma relagdo na qual ambos podem
reconhecé-la como manifestagdo de seu eu auténomo, de sua liberdade.

4 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 83-4.
4 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 85-6.
4 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 90.
47 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 87.
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No entender de Honneth, Hegel teria expandido essa pesquisa, inclusive
para o ambito da economia e do Estado.

Deveras, vé-se bem a inspiracdo hegeliana do conceito de eticidade do
8§ 33 das Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito:. “a ideia pensada do
bem, realizada na vontade refletida dentro de si [sich reflektierten Willen)
e no mundo exterior [dulerlicher Welt] [...] o Estado, enquanto liberdade
que na livre autonomia [Selbstandigkeit] da vontade particular é
igualmente universal e objetiva [objective].” Com isso, sé havera
liberdade se houver uma conjugagao com as possibilidades exteriores de
liberdade. O § 10 da mencionada obra sugere a realidade do que a
vontade quer como pertenca a esséncia mesma da liberdade e néo
somente como uma aplicagdo [Anwendung]. Na verdade, a exigéncia é
mais do que uma conjugacdo entre sujeitos que se reconhecem, mas uma
conjugacgao entre liberdade subjetiva e objetividade, o que demanda que
os sujeitos aprendam [lernen] a alinhar os seus motivos aos seus fins
internos. Trata-se de querer o que antes era s6 uma pratica.® Nesse
cenario, as instituicoes de reciprocidade implicardo a formagao [Bildung]
que ird buscar no comportamento “[...] desejos e inteng¢des primarias, cuja
satisfagdo s6 se faz possivel mediante acbes complementares dos
outros.”*® Agdes reciprocas vao realizar os fins reflexivos de todos os
participes. Vé-se, entdo, que néo é suficiente o momento da imposicao,
sendo necessério aquele da aprendizagem.®

O complexo de objetivos com vocagao universal, Hegel descortina nas
instituigées mais gerais de seu tempo, a compor o conceito de eticidade.®!
Sera somente na dependéncia prévia de tais instituigbes éticas que, para
Honneth, os procedimentos contratuais e democraticos poderao ter lugar,
como verificadores individuais da legitimidade.®? Alias, esse é o lugar
préprio das liberdades juridica ou moralmente concebidas, j4 que estas
possibilitam um distanciamento ou afastamento saudéaveis da eticidade,

4 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 92-3. A
referéncia, nesse ponto, é a MacIntyre.

4 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 93. Raz
ensaiaria um modelo mais enfraquecido da ligacdo da liberdade a exterioridade
institucional [HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p.
91]. Segundo Honneth, Marx também teria seguido esse modelo da cooperacgdo social como
paradigma da liberdade, haja vista o trabalho implicar referéncia a satisfacdo das
necessidades, préprias e dos outros [HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2015, p. 95-7].

%0 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 94. “A escola,
a familia, a politica social e outros campos em que se aplica a estrutura da
‘Verrechtlichung’ devem ser impedidos de se submeter aos imperativos sistémicos da
Economia e da Administragdo para recuperar a integragdo social que se da através de
valores, normas e processos de entendimento.” [PRESTES, Nadja Mara Hermann.
FEducagao e racionalidade: conexdes e possibilidades de uma razao comunicativa na escola.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996, p. 74-5].

5t HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 109.

52 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 110-1.
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contudo, elas teriam um papel secunddrio e reativo a desentendimentos
no mundo vivido.®® Assim sendo, a justiga néo teria a sua medida primeva
na extensao das liberdades negativa e positiva, mas na garantia a todos
de participar em instituigcdes de reconhecimento.

Por fim, ha que se dar dinamicidade a tal eticidade via o desempenho
das liberdades negativa e reflexiva,® pois, estranhamente, para Honneth,
a legitimidade é medida nos seus termos.’® Estranho porque as duas
liberdades, expulsas pela porta da frente, adentram pela porta dos fundos.
Por isso, a cultura da liberdade atual aponta para o rumo do que ele
nomina de eticidade democratica. Nisso, Hegel precisa ser atualizado,
pois, ele, ao descortinar que a liberdade s6 se desenvolve em instituigdes
de reconhecimento, nado pode sustentar que a estrutura de tais
instituicoes deveria depender da contingéncia de um consenso hipotético
de todos, pois tal consenso teria que advir de sujeitos que, por nao
estarem integrados institucionalmente, ndo seriam suficientemente livres
para possuir uma opinido e perspectiva ponderadas [wohlerzogene], ou
seja, ndao haveria como pdér a liberdade individual antes da liberdade
social.’® Essa a forma sutil de Honneth dizer que Hegel ndo concebeu o
Estado de direito como Estado democratico de direito, de tal modo que a
ordem institucional justa teria que ser construida previamente antes que
decisbes de individuos isolados fossem tomadas. Dito claramente, ja
haveria substantividade suficiente para assegurar a liberdade social na
familia, no mercado, nos estamentos e no Estado constitucional
monarquico. Como lé-se claramente no texto do filésofo, “é de todo
essencial que a constituicdo, embora surgida no tempo, ndo seja vista
como algo feito; pois ela é antes pura e simplesmente sendo em si e para
si.”%” Como pontuara Sieyes “Ici la réalité est tout, la forme n’est rien.”% O
poder da nagao ja tem que existir; s6 assim se resolve o problema do
regresso ao infinito de uma autoridade anterior.

Nesse diapasdo, o termo soberania do povo, em si mesmo, nao faz
sentido algum,

“O povo, tomado sem seu monarca e sem a articulagdo do todo que se
conecta precisamente, assim, a ele de maneira necessaria e imediata, é
a massa informe que néao é mais nenhum Estado e a qual ndo compete
mais nenhuma das determinages que estao presentes no todo formado

58 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 116.

54 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 117, 119.

% HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 117.

% HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 112-3.

ST HEGEL, G. W. F. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito. 2. ed., Sdo Paulo, Recife, Sao
Leopoldo: Loyola, Ed. UNICAP, Ed. UNISINOS, 2010, §273.

58 SIEYES, Emmanuel Joseph. Qu’est-ce que le tiers état? Paris: Editions du Boucher, 2002
[1789], p. 57.
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dentro de si, - soberania, governo, tribunais, autoridade, estamentos e o
que quer que seja.”>®

A disposicao politica e a virtude nao podem ser pressupostas em
individuos isolados, como parece ser o caso na democracia. Precisam de
mediagao, por exemplo, dos estamentos.

Muito embora Honneth conceda o beneficio da duvida com relagao a
saber se Hegel teria descortinado uma dinamicidade critica da eticidade,
ele registra que, de todo modo, o aprendizado pés-Hegel das forgas da
individualidade e da autonomia, do potencial da liberdade negativa e da
reflexiva, acabaram por desencadear uma dinamicidade que alterou as
instituigbes.® E nesse caminho que persegue a continuidade e o avancgo
do projeto hegeliano do qual ele se pretende o intérprete e o arauto.

Redutos de eticidade

De acordo com Honneth, as instituicbes operam com uma funcao
educadora, o que conduz os membros da sociedade a quererem apoiar
instituigées justas.®® Honneth gostaria de atestar o grau de saturagdo
histérica necessério para comprovar a teoria da liberdade social pelo apelo
a intuicdoes pré-tedricas e a experiéncias sociais que sufragassem, ao
modo de Dewey, sé haver liberdade na cooperagao, ja que apelaria para a
experiéncia de os outros nao se oporem as intengdes individuais de um
sujeito, mas de possibilita-las, incentiva-las, promové-las,®? exemplificado,
como dito, pela relagdo amorosa. As liberdades juridica e moral seriam,
portanto, concedidas [zugewiesen] socialmente,®® em vez de serem inatas
e asseguradas [gesichert].%*

Isso significa a obrigagao de desempenhar um papel social de acordo
com um padrao normativo. A agdo social exige um comportamento
segundo o qual os objetivos dos individuos se tornam dependentes do
modo como os outros agem, da agao dos outros. Normas, nesse caso, nao
somente regulamentariam agdes que possibilitariam a coordenagao
intersubjetiva da acdo, mas constituiriam um tipo de agao que somente
poderia ser executada cooperativamente, em conjunto. Em epitome, esses
sistemas de agdo seriam relacionais.®® Assim sendo, n&do haveria
patologias para tais regras, pois elas nao seriam incompletas
[unselbstandig], dependentes, a demandar complemento [Erganzung| por

% HEGEL, G. W. F. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito. 2. ed., Sao Paulo, Recife, Sao
Leopoldo: Loyola, Ed. UNICAP, Ed. UNISINOS, 2010, § 279

80 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 119.

51 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 114.

52 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 117.

83 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 225

8¢ HEGEL, G. W. F. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito. 2. ed., Sao Paulo, Recife, Sao
Leopoldo: Loyola, Ed. UNICAP, Ed. UNISINOS, 2010, §44

% HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 227.
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relagdes da vida social, mas seriam ja constituidas pelas relagbes sociais,
assim como a instituigdo do discurso seria constitutiva da racionalidade
comunicativa.

Ora, o que caracteriza a esfera social €, justamente, o entrecruzamento
de papeis, ja& anunciado no carater relacional. Compobe tal esfera as
relagdes pessoais [a amizade, as relagdes intimas e a familia], na qual ha
necessidades e propriedades individuais, o mercado [consumo e
produgao], no qual hé interesses e habilidades individuais, e a formacéo
da vontade democratica [esfera publica e Estado democratico de direito],
na qual ha fins individuais em busca de configuracéo intersubjetiva.

Cada esfera oferta uma contribuicdo educativa e formadora da
liberdade social. Na amizade, por exemplo, descortinam-se propriedades
éticas.% Nao s6 ela seria uma condi¢do necesséria da vida feliz, na medida
em que cumpriria um papel epistémico de melhoria das decisbes vitais, ja
que induziria a uma espécie de publicidade minima das mesmas, como, no
ambito da educagao moral, operaria uma pressdo para circunstanciar os
principios morais, suprimindo a sua rigidez. Por fim, as amizades
cruzariam fronteiras e barreiras de classe, de etnia, de preconceitos, “de
modo que talvez se possa reconhecer nelas o fermento mais elementar de
toda a eticidade democratica.”®’

Por seu turno, as familias distinguir-se-iam das relagbes intimas, como
uma esfera prépria de relagdo pessoal, pela triangulacéo da relagdo, pela
mediacéo dos filhos, sendo eles biolégicos ou adotivos,®® pois € isso que
fundaria uma comunidade por toda a vida.®*®* A familia ndo é uma
comunidade democratica, pois nao serve aos fins da deliberagao publica,
mas ela veio a representar, com sucesso, o nucleo de todas as atitudes e
disposicdes [Dispositionen] requeridas pela democracia,” na medida em
que permite experimentar como participar individualmente em
cooperacgao partilhada, pela internalizacao das regras de reconhecimento
intrafamiliar, de tal forma a determinar um aprendizado para deixar de
lado os préprios interesses egocéntricos em face das necessidades dos
outros membros da familia. Todas as habilidades desse tipo de
individualidade cooperativa poderiam ser adquiridas pela participacao
nas praticas das familias: o esquema de pensamento do outro
generalizado, a partir do qual as obrigacdées devem ser distribuidas de
forma justa e equitativa; a prontidao [Bereitschaft] para realmente aceitar
as obrigacoes implicitas contidas em seu papel na negociagao
deliberativa de tais responsabilidades; a tolerancia requerida quando
membros da familia cultivam estilos de vida ou preferéncias que conflitam

88 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 250.
57 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 256.
58 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 292.
S HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 295.
O HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 322.
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de forma fundamental com a sua prépria.’”* A familia se torna uma escola
para esses tipos de comportamentos, incluso para as futuras geragoes.

Por fim, um mercado que nao atentasse para regulamentacoes
normativas, geraria anomia, ou seja, movimentos sociais de
reivindicagdo.”” Honneth gostaria de apresentar de forma defensavel um
funcionalismo normativo porque o mercado é analisado também pelo viés
de sua legitimidade, o que implicaria subordina-lo a democracia que
deveria controlar o trabalho, a terra, o dinheiro, pela atenuagao da pressao
da oferta e da procura sobre os mesmos.”® Desse modo, ele avanga uma
tentativa de justificacdo ética do mercado pela fixagdo adicional de
normas justas e favoraveis a outra parte, de tal forma que a reprodugao do
mercado sem resisténcias tacitas implicaria o atendimento de tais
imperativos extraecondmicos e morais.”* O ponto &, precisamente, que o
mercado nao pode ser considerado isolado dos valores.”

Com isso, Honneth se afasta da alternativa de uma critica abrangente
ao mercado, aquela de Marx, j4 que, segundo a analise deste ultimo, o
mercado impediria o exercicio da liberdade negativa a uma enorme
parcela da populagdo.” Duas circunsténcias contribuiriam para uma tal
conclusao:

AA] aquela de muitos s6 terem como propriedade a sua forca de
trabalho. Os que sé tém como mercadoria a sua forga de trabalho nunca
estarao em igualdade de condigcbes para fazer um contrato, logo, o
contrato de trabalho nao seria voluntario nos termos de uma
normatividade social que consideraria a liberdade reflexiva;

BB] aquela da especificidade da mercadoria trabalho como a tnica
capaz de produzir valor. Desse modo, ndo haveria salario capaz de pagar o
trabalho, j& que este seria a tnica fonte de producéo de riqueza, ou seja, o
que é pago pelo trabalho implicaria exploracdo, necessariamente.

Deixando de lado a segunda circunstancia, por ser problematica
demais, restaria, ao menos para Honneth, o impedimento do exercicio da
liberdade negativa a uma enorme parcela da populacdo. Como é
improvavel a possibilidade da nao aceitagdo de um contrato, frente a
necessidade da sobrevivéncia, a liberdade negativa néao se realizaria. Sem
embargo, de acordo com Honneth, Marx nao conseguiu provar que
contratos produzidos sem a anuéncia voluntaria feririam a liberdade
negativa. Marx considerava isso inevitdvel no mercado. Nao obstante,
para Honneth, na verdade, a primeira circunstancia ndo se pde em termos
conceituais ou analiticos, de tal forma que é uma questido empirica que

7' HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 323.
72 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 346-7.
7 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 347.
7“HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 351.
7 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 354.
7 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 363-4.
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deve ser enfrentada, ou seja, como estabelecer condigdes sociais de uma
liberdade geral de contrato:

“Desse modo, a questao aqui em debate assume tragos empiricos: nao é
possivel decidir de anteméao se no interior das economias de mercado
capitalista é possivel estabelecer as condigdes sociais de uma liberdade
geral de contrato, mas isso precisa ser revisado num processo de
reformas implementadas com esse propésito.”””

Nesse sentido, nem os contratos com marca bastante coercitiva, nem a
exploragdo do trabalho, seriam déficits estruturais, quigd, devido a
possiveis corregcdes compensatorias.

Nessa direcdo é que caminha a retomada da economia moral para
descrever os inconvenientes como desvios de um conjunto de exigéncias
que subjazeriam ao mercado,”® de tal forma que seria possivel acomodar
magnitudes morais como sentimentos de injustica, mecanismos
discursivos e normas de justica que permitiriam indicar em que grau eles
estariam ou nao realizados.” Tratar-se-ia de aplicar as relagdes
econOmicas as exigéncias normativas das sociedades democraticas
liberais, como imposi¢des de uma liberdade social geralmente aceita. Via
protestos, movimentos sociais, reformas, haveria possibilidade de
realizacdo dos principios da liberdade social que garantiriam a
legitimacao do mercado, mediante processos discursivos de regulagao e
consolidagao juridica da igualdade de oportunidades.

De se registrar o carater bastante idealizante dessa proposta, haja
vista a economia se alicercar grandemente na liberdade negativa, nao na
comunicativa. Deveras, ele registra, nesse quesito, ao longo do tempo,
anomalias ou desenvolvimentos falhos [Fehlentwicklungen]| maiores do
que evolucdes.?® Vale anotar, por fim, como fundamental que aquilo que
compobe o estofo da liberdade social, “possui mais o carater de praticas,
costumes e papéis sociais do que de circunstancias juridicas,”® de tal
forma que, esclarece uma nota a essa citacao, “muito do direito que se
tem em nome da liberdade nao pode ser garantido sob a forma de direito
positivo.” Com isso, fica determinado um afastamento sempre crescente
da liberdade negativa e, portanto, do dmbito juridico. Segundo um tal
entendimento, as condigdes da justiga implicariam atitudes, modos de
tratamento e comportamentos que nao poderiam ser juridicizados. Tais
direitos da liberdade conectados a justica dependeriam muito da “I...]
existéncia de um imbricado emaranhado de praticas e costumes
harmonizados de fraca institucionalizagao [...] esquivas a categorizagdes

7HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 366.
7@ HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 367.
7 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 367.
80O HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 370.
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juridico-estatais [...].”%2Como bem pontuara Prestes, “Héa redutos de agdes
comunicativas em varios subsistemas que podem ser liberados por uma
racionalidade que se baseia nas pretensoées de validade.”%

Nesse diapasao, Honneth descortina uma categoria de liberdade bem
diferente da negativa, a qual é fundamental para a propria garantia da
liberdade social em espectro amplo. Segundo ele, a configuracao da
realidade social sob o palio dos direitos juridicamente concebidos, ou seja,
como direitos subjetivos, na modernidade, acabou na dependéncia da
esfera estatal que positiva e executa tais direitos. Essa instancia estatal, a
vontade unida de todos, acabou criando, na verdade, uma nova fonte de
legitimidade. Ocorre que essa fonte de legitimidade depende de os
destinatarios dos direitos atuarem como autores dos mesmos. Contudo,
tal autoria exige uma acao positiva. Tal liberdade é, portanto, diferente da
liberdade negativa que concede um espago de atuagdo, a
discricionariedade do ator, no qual ele pode explorar a sua vontade de
forma puramente privada. Ndo, a exigéncia é positiva no sentido da
cooperacgao ativa. Em outras palavras, a autonomia coletiva exige praticas,
atitudes e conviccoes democraticas que s6é podem ocorrer no ambito da
liberdade social, da eticidade.®* Vé-se bem, amitde, a necessidade de se
pontuar os redutos de agdes comunicativas mencionados por Prestes.
Como dito, a democracia parece exigir um tipo de acgao positiva do
individuo, algo bem diferente do espago de acdo sem amarras morais ou
sociais da liberdade juridica.®® Trata-se, agora, de averiguar se Honneth
consegue apresentar tais determinacoes éticas nos ambitos que analisa.

Na contramaéao da eticidade democréatica

Muito embora a reconstrugdao normativa de Honneth busque evitar a
alegada abstracao das teorias kantianas da justica que acabaria por criar
problemas de mediacgao entre a idealidade da teoria e a realidade social,
ela, na verdade nao consegue evitar o problema da mediagado, nao
somente porque ele ndo consegue registrar tracos significativos de
eticidade nas diversas esferas que analisa, como porque a propria
reconstrugao normativa depara-se com modos especificos da liberdade, ou
seja, “[...] com interpretagoes diferentes do que deve constituir a liberdade
individual [...],”® concorrentes entre si, de tal forma a se configurar
interpretacoes dispares do valor da mesma. Ora, como a terceira
formulagdo da liberdade, a social, s6 se consumaria pelo apelo a um
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496-8.

8 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 129.
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sujeito cooperante, tornar-se-ia possivel, justamente por isso, a construgao
de institui¢ées mediadoras a poderem contribuir para a resolugao de tais
discordancias, pois, ao invés da retracao do ambiente social, a liberdade
social disponibilizaria um espago de participagdo no agir comunicativo.?’
Apontar-se-4, abaixo, para a insuficiéncia da tentativa de resolugédo desse
quesito no ambito da liberdade social.

No diagnéstico das relagdes intimas, aquelas que se distinguem da
amizade pela intimidade sexual,®® Honneth destaca, de forma negativa, a
crescente incapacidade de vinculagao dos parceiros a longo prazo, pois as
exigéncias da formagao capitalista da subjetividade estariam na diregao
da desvinculacdo. Segundo ele, isso ameacaria a propria eticidade
democratica, jA que os seus membros deveriam ter como sustentaculo
“por um lado, saberem-se institucionalmente guardados em sua
necessidade natural e, por outro lado, obterem uma confianca elementar
em si mesmos com base nessa experiéncia especifica de ser reconhecidos
reciprocamente,”®® de onde a necessidade de que deveriam ser
determinados limites para prevenir o dano ocasionado pela colonizacao de
outras esferas. No caso, a colonizac¢ao das relagdes intimas pela economia.

No ambito do consumo, o seu diagnéstico trilha caminho semelhante,
pois pode-se observar a predominancia do consumo ostentativo, de luxo,
sobre o de necessidades, este relacionado ao valor de uso. Depois de idas
e vindas para melhor e para pior sob o ponto de vista de uma configuragao
social do mercado nos séculos XIX e XX, nas ultimas décadas, que inclui o
séc. XXI, ele registra uma predominéncia do comportamento privatista e
consumista.®® Como anotara Habermas:

“A medida que o sistema econdmico submete a seus imperativos a
forma de vida das economias domésticas privadas e a conduta de vida
de consumidores e assalariados, o consumismo e o individualismo
possessivo, bem como os motivos relacionados com o rendimento e a
competitividade, se transformam na forca configuradora.”91

Por isso, Honneth reluta em classificar o consumo mediado pelo
mercado como um componente da eticidade democratica. Mesmo que haja
potencial normativo no consumo, a caréncia de mecanismos discursivos e
regulamentos ndo o habilitaria, por ora, para a pratica de uma adogao
reciproca de perspectivas, nem habilita-lo-ia a aprendizagem de praticas
de restricdo das necessidades. Em epitome, por ora, prevaleceria a
anomalia [Fehlentwicklungen]| do consumismo privado de bens efémeros,
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0 que mostrar-se-ia grave frente a previsivel catastrofe do clima, bem
como frente a um mercado de bens néo éticos, como venda de érgaos,
contratagédo de barriga de aluguel, etc.%

Desse modo, a conclusao é a de que o consumo mediado pelo mercado
careceria de todas as precondigdes sociais que poderiam converté-lo em
uma instituicdo da liberdade social. Nao se registraria reciprocidade
institucionalizada na satisfagdo de interesses ou necessidades,” isso
porque os consumidores, divididos entre si, nao disporiam de
instrumentos discursivos para o entendimento, por meio dos quais
puderiam generalizar as divergentes e variadas preferéncias, de tal modo
a obrigar a outra parte e as empresas a considerar essas preferéncias, sob
pena de fazer fracassar a concepgao de produtos e politica de precos. Nao
conseguiriam, portanto, desenvolver uma consciéncia conjunta da
realizacéo da sua propria liberdade individual em conjunto com outros. Na
verdade, o maior obsticulo para a unificacdo da comunicacdo e das
normas legais seria a crescente diferenca entre situacées sociais e niveis
de renda,® ou seja, “variadas e divergentes preferéncias |[...] Divididos em
grupos parciais, entre os quais nao ha processos de entendimento [...]
esses consumidores ja ndo podem desenvolver nenhuma consciéncia
conjunta de realizacao da liberdade individual no intercambio cooperativo
da contraparte.”®

Assim, a distancia socioecondémica leva ao fracasso, pois origina
perspectivas de futuro e oportunidades de consumo muito diferentes. Dai
a necessidade de se passar do consumo mediado pelo mercado para a
questao do trabalho mediado pelo mercado, pois a posigdo na estrutura
social nao é a que decide, precipuamente, mas a posicdo no sistema de
producéo capitalista:® “Todos os esforgos para que, mesmo de maneira
incipiente, se realize uma esfera do consumo estdo fadados ao fracasso
quando a distancia socioeconémica entre as classes aumenta a ponto de
originar perspectivas de futuro e oportunidades de consumo muito
diferentes.”?’

Como mencionado, Honneth pretende fazer uma espécie de atualizagéo
do pensamento de Hegel, inclusive nesse particular. De fato, este iltimo ja
apontara que o mercado produz a plebe [§ 241, § 244, § 245, das Linhas
Fundamentais da Filosofia do Direito], bem como que a divisao do
trabalho tem como consequéncia a possibilidade de substituir o trabalho
por maquinas [§ 198 da mesma obra]. Das duas anomalias
[Fehlentwicklungen] mencionadas, a primeira delas foi predominante no
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séc. XIX e a segunda no séc. XX.%® O préprio Hegel ja detectara, em sua
obra [§ 245], a operagao do conceito de decéncia moral para corrigir o
mercado em favor dos necessitados, o que poderia ser entendido como um
esforgo de configuragdo moral da economia.*® No paragrafo mencionado, o
préprio Hegel empregou o conceito de autonomia e honra em relagao a
distribuicao de bens aos pobres, sem mediagao do trabalho, muito embora
em um sentido de questionamento a respeito das possiveis implicacoes
morais de tal estratégia.

A consideragao de Honneth, em relagdo ao mercado, passa por duas
possibilidades: aquela da institucionalizacdo da garantia juridica, via
direitos subjetivos, da igualdade de oportunidade e aquela da
institucionalizacdo de mecanismos discursivos para influir nos interesses
das empresas ou corporacdes.'® Contudo, ndo deixa de observar o efeito
dessocializante dos direitos subjetivos: direitos subjetivos que alheiam do
ambiente comunicativo, conduzindo a figura tipica do individualismo!®! e
as limitagdes préprias da racionalidade juridica, j& apontadas acima. De
qualquer modo, para ele, no séc. XIX, os impulsos de auto-organizacgao
logo se paralisaram e, a partir dos anos 90 do século XX, ele constata até
mesmo retrocesso nesse quesito.!%

Como se pode perceber, o seu diagnéstico € marcadamente pessimista.
Deveras, em relagao aos ganhos passados, ele registra,
contemporaneamente, uma grande anomalia [Fehlentwicklung]. As
pessoas, colonizadas pelo mercado em sua personalidade, nao
manifestam mais reacdes coletivas de resisténcia e indignagéo.'®® Houve
até mesmo uma privatizagdo das reagdes, rumo ao individualismo e
mesmo mutismo, de tal modo que o desconforto moral acaba sendo
articulado de maneira privada e, incluso, com recorréncia a formas nao
verbais de resisténcia, como o suicidio. Com essa anomalia, o ndés da
eticidade democratica careceria de um de seus elementos nucleares, pois
nao haveria inclusdo para a formatagao do mercado. Assim sendo, o grau
de anomalia poderia ser medido pela reconversao/regressao da promessa
de liberdade social na pura liberdade individual. Possivel solugéo ele s6
vislumbra na internacionalizagdo de movimentos de oposigao para uma
reconfiguragédo moral da economia de mercado capitalista.'®

Honneth tem um diagnéstico ruim da liberdade negativa, ou juridica,
pois, para ele, primeiro, os objetivos que poderiam ser buscados pelas
possibilidades que tal liberdade descortina seriam indeterminados, sendo
que a sua especificacao dependeria de comunicacao, contudo, ela ameaca
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excluir o individuo da comunicagdo, devido a sua estrutura privada.
Segundo, a incompletude da mesma mostrar-se-ia no modo como avaliaria
os deveres, expectativas e vinculos nao juridicos, informais, ou seja, vé-
los-ia como bloqueios.'® Dito claramente, a liberdade da comunicagdo é
“[...] uma categoria de liberdade de tipo bem diferente.”%

A efetivacao da liberdade na esfera publica democratica depende, ao
menos, de uma realizagdo parcial da liberdade social nas outras esferas.!”’
Antes de tudo, de se anotar que o espago para a discussédo publica de
opinides diferentes emergiu das liberdades liberais, entendido segundo a
configuracao dos direitos individuais, de tal forma que pensar em
obrigagdes de certos papeis como complementares seria ferir o seu carater
de meramente formar a opinido privada via debate publico. Para tal, far-
se-ia necesséario mostrar a sua dependéncia de préaticas comunicativas.'®

Como ja mencionado, em verdade, o direito de voto, reunido e
associacao, configurou um tipo de liberdade diferente da liberal, fazer algo
que nao se podia fazer sozinho, pois o cidadao teria que justificar algo
para o bem comum. Trata-se, bem entendido, de contribuir com
argumentos e de avaliar argumentos que poderiam ser aceitos por todos,
por contraposigado ao que poder-se-ia chamar de paternalismo politico.

A histoéria teria mostrado que a garantia dos direitos individuais para
expressar a propria opinido e participar politicamente seria insuficiente.
Tal insuficiéncia dar-se-ia por ser somente uma primeira condigdo, a
demandar outras, como, a seguir, aquela de vencer barreiras de classes e
fronteiras estatais. Terceira, uma midia informativa. Quarta condicéo:
disposigdo ao trabalho voluntario para elaboracdo de material, fazer
apresentacoes e participar/realizar reunibes presenciais para
reconcretizar a comunicagao. Visa-se a prontidédo para resistir a dissolucéao
da esfera publica com servigos voluntarios que contribuem para a mesma.
Quinta condicdo: decisdo individual de colocar os objetivos privados
depois do bem comum.!®® Portanto, uma cultura cidada de fazer sacrificios,
uma cultura politica que alimenta e alenta sentimentos de solidariedade
seria o requerimento elementar para vitalizar e acionar a vida publica, com
remissao ao patriotismo constitucional.'*®

Com Honneth contra Honneth

A hipétese deste trabalho é a de que a liberdade social delineada por
Honneth faz exigéncias, cujo diagndstico de época avancado pelo filésofo

7

€ incapaz de comprovar. Nao s6 ele é incapaz de comprovar, como ele
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atesta o diagnodstico contrario ao que pretende. E nesse sentido que a
proposta de Habermas, de uma racionalidade comunicativa vestida nos
trajes da liberdade juridica poderia ser considerada mais coerente com o
préprio diagnéstico de Honneth.

Para Honneth, as liberdades juridica e moral seriam como due
incompletas, a demandar um certo preenchimento por determinacoes
sociais. Em razao disso € que elas podem ter um desenvolvimento falho
[Fehlentwicklungen], pois, o basilar seriam atitudes e disposi¢coes que
exorbitariam das liberdades juridica e moral e s6 seriam identificaveis no
ambito da liberdade social, sendo de dificil institucionalizacdo ou
juridicizagao, como visto acima.

O ponto preciso, portanto, estd em arrolar as dificuldades da
realizacdo, da efetivagao, da liberdade social, a maior parte delas
levantadas pelo proprio Honneth, sendo algumas dessas dificuldades ja
elencadas anteriormente. Sendo veja-se uma indicacao referente a cada
uma das esferas mencionadas pelo filésofo.

Amizade. De todos os ambitos da liberdade social, a amizade é aquele
no qual o diagnéstico de Honneth é o mais favoravel. Como visto, ele
chega a concebé-la como o fermento elementar da eticidade democratica.
Ainda que ele tenha avancado possiveis problemas em relacdo a amizade,
o diagnéstico é otimista. Sem embargo, valeria a pena questionar por que
o diagnéstico da amizade é mais favoravel do que aquele concernente a
relagao intima? Nao seria de estender o diagnéstico desta ultima também
para a amizade? O que dizer da progressiva mediatizagdo das amizades
pelas redes sociais, as quais se caracterizam, muitas vezes, por perfis de
avatar, por um desfile narcisista de aspectos privados superficiais, como
fotos, festas, pratos de comida, viagens. Ademais, a visdo de que as
amizades transcenderiam barreiras de género e etnia nem sempre ocorre.
Por fim, Honneth parece exagerar no potencial politico-democratico que
poderia advir da amizade.

Relagoées intimas. Como visto, nesse ponto, Honneth é bastante critico
ao apontar as interferéncias que o mercado faz nesse ambito, como ja
avangado acima.

Familia. Essa esfera tem diagnéstico altamente favoravel. Para ele,
como visto, a familia democratica, aquela que deixou os tragos autoritarios
e machistas para tras, seria uma verdadeira escola daquelas atitudes e
disposigdes necessarias para a eticidade democratica. Data vénia, ele
proprio apresenta o filme Kramer v. Kramer como exemplar de
juridicizagao da familia, que atinge a prépria relagdo com o filho do casal,
relacdo esta que, para Honneth, seria diferenciada da relagdo intima entre
os pais. Vale anotar que Habermas teoriza a juridicizacdo da familia em
sua Teoria do agir comunicativo, especialmente no que concerne aos
filhos, justamente no sentido de atender problemas la existentes, cuja
solucdo nao se processa mais via entendimento. Alids, nunca houve tanta
intervencao juridica por parte do Estado em ambitos privados, quanto
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ocorre hoje no dominio da familia. A relacdo dos pais e dos filhos esta
grandemente juridicizada e submetida, no Brasil, por exemplo, a
supervisao dos Conselhos tutelares e ao Ministério publico. Veja-se que o
Estatuto do idoso, Lei 10.741/2003 criminalizou em seu “Art. 98.
Abandonar o idoso em hospitais, casas de saude, entidades de longa
permanéncia, ou congéneres, ou nao prover suas necessidades basicas,
quando obrigado por lei ou mandado,” com pena de detencao de 6 (seis)
meses a 3 (trés) anos e multa. Ora, tal criminalizacdo especifica deve ser
lida na contramao do diagnéstico do cuidado feito por Honneth. Enfim, soa
estranho que a familia tenha sido tdo elogiada por Honneth e seja
acompanhada por tanta juridicizagdo que parece indicar rompimento no
tecido da eticidade. Como ja apontara Habermas, “[...] na mudanca
estrutural da pequena familia burguesa também aparece a racionalizagao
caracteristica do mundo da vida,"!! a saber, relacbes simétricas entre os
membros da familia, educagao liberalizante, etc., de tal forma que se
formam estruturas comunicativas néao sistémicas. Ele ja apontara, em
contrapartida, dois novos tipos de perigo, quais sejam, a importancia cada
vez maior das crises da adolescéncia e, justamente, a substituicdo do
complexo de Edipo pelo complexo de Narciso.!*?

Em relacdo ao mercado de trabalho e de consumo, o préprio Honneth é
extremamente pessimista no que diz respeito a sua configuragao
democratica. O texto é farto nas idas e vindas do mercado para concluir,
finalmente, pela sua quase total discrepancia de uma configuragao
comunicativa. Ele ndo vai ao ponto da dicgdo marxista de que o mercado
seria intrinsecamente injusto, por ferir mortalmente a liberdade na
consecucao do contrato de trabalho, haja vista, para Marx, tal desiderato
ser intrinseco ao contrato de trabalho. Nao, para Honneth, a andlise do
contrato de trabalho depende de estudo empirico, a variar, portanto, caso
a caso, a sua continéncia ou incontinéncia em relagao aos ditames morais
insitos ao contrato. Sem embargo, o que ele acaba por verificar é o carater
nao democratico, nao discursivo ou niao moral do mercado de trabalho e
de consumo. Como visto, ele reconhece mesmo uma certa
fundamentalidade nos obstéaculos que o mercado impde a participacgéo
democratica, de tal forma que, sem a resolugdo desse ponto, forcoso
concluir, os outros obstaculos sociais nao seriam removidos, incluso,
portanto, no que concerne a eticidade democratica.''®

Vida puiblica democratica. Ele destaca, nesse particular, mais que
qualquer outra coisa, o diagnéstico de Dewey, que apontara para a
mercantilizagdo da imprensa escrita, o que teria afetado a sua finalidade
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113 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 562.

Veritas | Porto Alegre, v. 62, n. 1, jan.-abr. 2017, p. 130-168 151



D. J. V. Dutra - Com Honneth contra Honneth a favor de Habermas

de informar os cidadéaos, danificando de forma significativa a vida publica
democratica. O proprio Dewey ja mensionara, como percebe muito bem
Honneth, para termos como patologia social e apatia.!’* Registra, ainda,
que, diferentemente da esfera das relagdes pessoais e do mercado, em
que héa uma necessidade natural envolvida, aqui, na politica, ndo hi que
se falar de uma necessidade natural ou um interesse especifico. Dai,
justamente, Dewey ter pontuado a apatia e a despolitizagédo.'® Nesse
ponto, caberia perguntar, como dar conta, entdo, das disposigoes
motivacionais ou daquilo mesmo, como visto, que se descortina de forma
resistente a toda institucionalizacdo? A resposta a isso forca Honneth a
procurar ancoras nas demais esferas. Ele encontra tais 4ncoras?

De fato, a exigéncia seria de uma cultura politica que alimentasse e
alentasse sentimentos de solidariedade, pois isso seria o requisito
elementar para vitalizar e acionar a vida publica, como seria exemplar o
patriotismo constitucional.!’® Ndo obstante, em face do diagndstico de
individualismo, de apatia, de despolitizacao, de extingdo do compromisso
publico, de atitudes privatistas, é o proprio Honneth quem chega mesmo a
mencionar em tom épico que teria havido um nascimento e morte da
sociedade civil,""” em face da anomalia [Fehlentwicklung] da virtualizagao
e da dramatizacgéo da realidade.'"®

Estado democratico de direito e cultura politica. O Estado democratico
acaba enfrentando uma tensdao com a economia capitalista, os
nacionalismos, € nem sempre a democracia prevalece, o que se constitui,
mais uma vez, em desenvolvimento falho. Realmente, mostra-se dificil
substituir o sentimento de pertenca a uma comunidade nacional pela
solidariedade cidada/patriotismo constitucional como disposicao
motivacional, '*®* sem contar que, para ele, a cultura politica exige
sacrificios, como vista acima.

Sem embargo de tudo o que foi afirmado, o ponto mais comprometedor
para o projeto de Honneth é a diccdo da democracia, mais como vontade e
menos como racionalidade deliberativa, comunicativa. Vale destacar, a
prioridade da vontade democratica, em relacdo as outras esferas, se deve
ao Estado de direito estar investido do poder [Gewalt]| legitimo, com a
capacidade de estabelecimento de fatos sancionados, bem como, ter o
poder [Macht] reconhecido de interromper o fluxo da discussao e fixar um
resultado: o Estado “esta investido do poder [Macht], reconhecido por
todos, para interromper o fluxo das discussbdes que se dao em outra parte
e, com o auxilio de estatutos juridicos, fixar seus resultados.”'?® Em

114 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 520-1.
115 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 531.
118 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 560.
7 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 567.
118 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 569.
19 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 636.
120 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 633.
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acréscimo, apenas a democracia é ela prépria um mecanismo reflexivo
discursivo, ao passo que as outras esferas seriam complementacées
reciprocas de agdes praticas a que se poderia ajuntar mecanismos
discursivos.’?! A prioridade, portanto, é da democracia porque ela pode
converter o que esté fora do debate, bloqueado por opressao politica, por
anomalias, por desenvolvimento falho [Fehlentwicklungen], em tema de
debate. Nao obstante, o ponto final advém pelo poder reconhecido de
interromper a discussao e fixar um resultado. Portanto, ndo é que, como se
poderia supor de sua fenomenologia, a liberdade juridica vem a ser
completada pela liberdade social. Nao, vé-se bem que é a autoridade
proépria do direito que vem em socorro do déficit da eticidade democratica
em descortinar um contetido sob o pdlio da deliberacdo publica. Como
pode uma esfera que foi definida como caprichosa [eigenwillige]'??, com
objetivos idiossincraticos e arbitrarios [eigenwilliger],'*® ser, agora,
chamada para resolver os problemas das insuficiéncias democraticas? E
estranho que uma liberdade negativa que se desvincula do social, do
externo, e se vincula ao capricho, seja chamada a baila. A rigor, nem a
liberdade moral poderia socorrer, ji que ela também se desvincula do
social, do externo, e se vincula a regra, a intengdo. Com isso, volta-se a
solugao de Habermas em Direito e democracia.

Com Honneth contra Honneth a favor de Habermas: a propésito da teoria
discursiva do direito

Honneth gostaria de administrar as atitudes, as disposi¢goes, em suma,
as motivacdes. Querer compor o ambito da virtude no contexto da
democracia, como ele quer fazer, traz a memoria Robespierre, comentado
por Hegel. Como bem pontua Arendt, que nao deixou de analisar o
personagem, trata-se de dizer da escuriddo do coragdo humano.'® Que a
composicdo nao seja facil é demonstrado pelo papel que o direito abstrato
tem que desempenhar na filosofia do direito de Hegel, assim como em
relagdo ao dubio papel que desempenha a liberdade moral e a liberdade
juridica, em Honneth, como visto acima.

121 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 633.

12 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 50.

123 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 56.

124 “ And not only is the human heart a place of darkness which, with certainty, no human eye
can penetrate; the qualities of the heart need darkness and protection against the light of
the public to grow and to remain what they are meant to be, innermost motives which are
not for the public display. However deeply heartfelt a motive may be, once it is brought out
and exposed for public inspection it becomes an object of suspicion rather than insight;
when the light of the public falls upon it, it appears and even shines, but, unlike deeds and
words which are meant to appear, whose very existence hinges on appearance, the
motives behind such deeds and words are destroyed in their essence through appearance;
when they appear they become 'mere appearances' behind which again other, ulterior
motives may lurk, such as hypocrisy and deceit.” [ARENDT, Hannah. On Revolution. New
York: Penguin, 1977, p. 96].
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Hegel é o paradigma honnethiano da reconciliagdo. O apelo a
eticidade, por parte de Hegel, quer as vantagens da reconciliagao, ou seja,
uma unido da virtude e das institui¢cées juridicas que nao seja arbitraria,
que nao seja introduzida por uma ameaca de sangao. Segundo o § 94,
adendo H, das Linhas, a coacdo [Gewalt] é sem sentido em relagédo a
disposicao [Gesinnung] da pessoa, ao passo que no § 141 o ético
[Sittliche] é definido como uma disposicao subjetiva [Das Sittliche ist
subjektive Gesinnung]. O § 150 conecta virtude e disposigao, pois ambos
tém relacdo com a retidao [Rechtschaffenheit]. Como dito, o projeto de
Hegel é de reconciliagdo do individuo com a vida ética. Ele 1& o mundo
romano como o mergulho do individuo ao nivel de pessoas privadas com
um status igual e direitos formais, unidos somente por uma vontade
[Willklir] arbitraria ou abstrata que toma proporgdes monstruosas
crescentes [§ 357]. Essa cisao entre individuo e vida ética é acompanhada
de uma dor infinita [§ 358]. Entende-se, entdo, nos termos do § 149 das
Linhas, tratar-se de libertar a vontade do sofrimento de sua
indeterminacdo. O § 147 ja tinha anunciado que o bem nao deveria
aparecer como algo estranho a subjetividade. E assim que no § 141 a
eticidade é definida como a identidade do bem e da vontade subjetiva, um
verdadeiro querer o universal [§ 103]. Como bem se Vvé, a eticidade é
tomada em um duplo sentido, objetivo, como aquilo “que se tornou mundo
presente [§ 142, § 144], ou seja, as institui¢des, e subjetivo, como virtude
[§ 150].

Tomar-se-4 Honneth para interpretar Hegel no sentido da eticidade,
tomada por seu viés subjetivo. Nessa perspectiva, Hegel consegue
alicercar a familia no impulso natural da sexualidade e a sociedade civil no
egoismo do reino das necessidades, ndo obstante, em que alicercar o
Estado? No quesito da soberania interna, é possivel encontrar disposi¢oes
modelares na conjugacao entre sociedade civil e Estado, seja no sentido
dos interesses subjetivos atendidos, seja das corporagoes. De fato, Hegel
defende que a atividade reguladora do Estado moderno, contrapoe-se ao
Egito Antigo. Naquele, é possivel que a vontade se afunde no fim egoista
e ainda assim se reconcilie com o universal; j4, neste ultimo, as pirdmides
foram construidas “sem a mediacdo do trabalho do singular por seu
arbitrio particular e seu interesse particular” [§ 236].'% E verdade que, no
ambito da soberania externa, nao ha equivalente igual, por isso mesmo,
como se sabe, o Estado nao pode ser reduzido, por completo, para Hegel,
a um dispositivo contratual. E nesse patamar, justamente, que a pa

125 Exemplo disso pode ser visto no caso da Standard Oil, de propriedade de Rockefeller. Em
15 de maio de 1911, no caso Standard Oil Co. of New Jersey v. United States, a Suprema
Corte dos Estados Unidos decidiu, com base no Sherman Antitrust Act, que a companhia
deveria ser dividida em varias empresas menores. Duas delas vieram a ser a Exxon e a
Mobil. Como Rochefeller se tornou acionista das novas companhias, a dissolugdo da sua
empresa pelo Estado aumentou a sua riqueza, um interesse privado que, certamente, ele
tinha.
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entorta, pois atinge a pedra dura. As disposi¢cdes ndo podem mais, nesse
ponto, contar com motivos favoraveis, ligados as necessidades da
sociabilidade, como na familia, ou as necessidades econdémicas, como na
sociedade civil. Honneth nao deixa de ter presente tal diagnostico,
contudo, como ele avanca Hegel em diregao a democracia, ndo pode mais
contar com a solugao de Hegel, baseada na sociedade civil do reino das
necessidades, por isso, quigd, caminhe em direcao as relagbes pessoais.
Deveras, ele une, de forma bastante forte, relagbes pessoais, mormente a
amizade e a familia, e liberdade reflexiva.

O ponto nao é que faltem as instituigdes, o que falta é a motivacao, a
virtude, especialmente em relagdo as instituigdées politico-democraticas.'
Em relacdo a essas instituigdes, ndo se esta nelas por necessidades dadas
[gegeben Bedirfnissen] ou interesses vitais, como nas esferas das
relagOes pessoais e da economia. Nestas esferas, justamente, haveria um
desejo natural [“natirliche” Wische] ou uma necessidade imperativa de
sobrevivéncia [Zwange des materiellen Uberlebens] a trabalharem como
motivos favoraveis.

Como visto, o ético é constituido pelas leis, instituigbes, e pela virtude,
ou seja, por disposigoes. A virtude implica em disposi¢des subjetivas. No
entanto, para um tedrico critico, herdeiro de Hegel e de Marx, tais
disposi¢oes precisam contar com efetividade. Elas precisam contar com
garantias, como bem se aprende do magistério de Hegel. No caso da
familia, cujo casamento pede a renuncia da personalidade natural e
singular [§ 162], pois exige amor, confianca e a comunidade de toda a
existéncia individual, ela pode contar com o impulso natural que deve
permanecer extinto pela sua satisfagdo no ambito do vinculo espiritual [§
163], alias, uma disposicdo que nao pode ser mantida por lagos juridicos [§
176]. Nisso, vé-se um impulso natural para o amor e a solidariedade. No
ambito da sociedade civil, o egoismo na busca da satisfagdo das proprias
necessidades leva, também, a satisfacdo das necessidades dos outros [§
199]. Como leciona Habermas, “Hegel denomina ética [Sittlich] uma
situacdo social em que todos os membros alcancam seu direito e
satisfazem suas necessidades.”’?”” Em um sentido analogo, o poder do
principe sé funciona de houver a hereditariedade, portanto, uma base
natural, sendo, a monarquia gera guerras e rebelides a cada novo reinado
[§ 286]. O poder governamental precisa que os servidores tenham “[...] a
satisfacao garantida de sua particularidade” [§ 294]. O poder legislativo
exige uma camara alta do estamento agricola que tenha como garantia o
morgadio [§ 306], que dara suporte ao trono e a sociedade [§ 307]. A
camara baixa nao terd por base individuos isolados, mas referéncia
necessaria a corporagdo. Todas essas garantias péem como fonte de vigor

126 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 531.
127 HABERMAS, Jiirgen. Teoria e préxis. Sao Paulo: Editora UNESP, 2013, p. 246.
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o interesse individual [§ 261, § 268] que pelo cultivo [bildung]| chega a
universalidade [§ 187], o que, diga-se, despertou a critica de Marx.

Certamente, todo esse arcabougo nao passou ileso a critica de Marx.
Para este, as mediagcbes de Hegel teriam tornado a presumida
determinacédo ética do Estado em um epifendomeno da sociedade civil,
especialmente em funcdo do lugar ocupado pelo morgadio na
configuracao hegeliana do Estado. Hegel apelara ao morgadio como
recurso para garantir as disposicbes politicas. Destarte, registra-se no
adendo ao 8§ 306 das Linhas que o Estado nado pode contar com a mera
possibilidade da disposigao politica, mas com a sua necessidade, ora, a
disposigao ligada a um patriménio estavel retiraria a disposicdo politica
das contingéncias para esperar, entao, que ela pensasse nos verdadeiros
interesses do Estado. Quigd, estivesse pensando Hegel em como evitar,
por exemplo, a corrupgao, justamente por meio de uma garantia de que a
virtude nao fosse testada pela necessidade. E por isso, quica, que um juiz
ganhara o seu subsidio por toda a vida. Em face de tal cenario, Marx pode
destilar a ndo mais poder o seu materialismo histérico: “Hegel descreve o
morgadio como o poder do Estado politico sobre a propriedade privada,”
porém, o que ocorre de verdade é “o poder da propriedade privada
abstrata sobre o Estado politico. |...] Ele faz da causa o efeito, e do efeito a
causa, do determinante o determinado e do determinado o
determinante.”'?8

Como mencionado, no dmbito da soberania externa, ndo é possivel tal
articulagdo e o individuo terd que ser sacrificado. Na verdade, o individuo
sb6 é preservado no primeiro ambito, da soberania interna, porque tal
ambito pode concordar com o ético, o que Hegel deixa claro no § 258 das
Linhas. Aqui se vé como o projeto de Honneth pensa atualizar Hegel, pois
ele trilha o caminho de encontrar as garantias para as disposigoes
subjetivas necessarias, no caso em tela, uma eticidade democratica. Por
certo, o proprio procedimento democratico pode ser escrutinado enquanto
lei e enquanto instituicdo, mas como dar conta das suas disposigoes
subjetivas? Por isso, o plano de fazer o mesmo percurso de Hegel no
caminho da eticidade democratica para detectar tragos de tais
determinacoes.

Nos termos do § 258, a vontade objetiva é racional, quer isso seja
reconhecido ou nao pelos individuos, quer seja querido ou néo por eles.
Sem embargo, ainda que possa ser racional, a depender de como a
racionalidade for definida, possa até ser melhor, mais feliz, até mais justa,
a depender de como a justiga for definida, pode até aliviar o sofrimento da
indeterminagéo, mas tudo isso é diferente de dizer que ha liberdade. Pode
até ser a liberdade realizada, como dizia Rousseau, aquela liberdade a que
se é forcado a aderir: « [...] que quiconque refusera d'obéir a la volonté

128 MARX, Karl. Critica da filosofia do direito de Hegel. [R. Enderle e L. de Deus: Zur Kritik der
hegelschen Rechtsphilosophie]. Sao Paulo: Boitempo, 2005 [1843], p. 115.
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générale, y sera contraint par tout le corps; ce qui ne signifie autre chose
sinon qu'on le forcera a étre libre.»'?® Deveras, Hegel introduz o conceito de
liberdade em conexao com a efetividade da razao, tal qual ele a define, o
que implica conceituar e preservar a liberdade subjetiva no que é
substancial, afastando a liberdade do que é particular e contingente
[Prefacio, p. 43]. O Adendo H ao § 1 afirma que a ideia do direito a
liberdade, mas logo adjetiva a mesma no sentido de ser verdadeiramente
apreendida em seu conceito. O § 4 traz a tensao entre a vontade livre e o
sistema do direito como aquele da liberdade realizada [verwirklichten].
Ora o direito abstrato acabara por tornar a unidade entre os homens, que
eles nao podem em todo caso evitar, algo abstrata e arbitraria, até mesmo
monstruosa [Ungeheure] [§ 357]. Incidentalmente, vale anotar, apesar do
dito de Rousseau, ainda assim, Hegel o acusa, no paragrafo mencionado,
de ter posto como base substancial ndo a vontade racional em si e por si
ou o espirito, mas o individuo particular, a vontade do individuo singular e
seu arbitrio [§ 29]. Nesse sentido, entende-se por que Berlin nomina
Rousseau e Hegel entre os seis inimigos da liberdade.**°

Segundo Habermas, o jovem Hegel de Jena lia o direito abstrato nao
como emancipagcdo, em conexao com o trabalho social, mas como
decadéncia da eticidade que assim se dissolvia, por isso, nao se tratava
de realiza-lo na sociedade civil; tratava-se, sim, de uma reconciliagcdo que
implicava a superagdo da sociedade civil.’®! Algo disso permaneceu ao
final das Linhas na andlise do mundo romano, hd pouco mencionada.
Porém, no corpo do texto, vé-se que seus estudos econdmicos lhe
permitiram ver no trabalho social ndo mais a esfera da eticidade
dilacerada, ou ndo mais s6 isso, mas também a satisfacdo das
necessidades de todos.!® Foi sé, entdo, que Hegel “[...] pdde compreender
uma consequéncia da Revolugao Francesa, a saber, a imposicao do direito
abstrato como o verdadeiramente novo e mais subversivo.”!® E novo e
subversivo justamente pela erosdao que ocasiona na doutrina do Estado,
vilipendiado pela sua inteleccdo contratualista, como consequéncia do
viés juridico do direito abstrato. Destarte, o direito abstrato se restringe ao
externo e nao é reflexivo internamente, conforme os paragrafos 5, 34, 36,
37, 38, das Linhas. Como avancgado, a doutrina da soberania interna até
pode muito bem ser conciliada com tal determinacao, mas nao a externa.
O patriotismo da guerra parece exigir mais da liberdade, pois parece
exigir que a vida e seus interesses imediatos sejam postos em segundo
plano. Por isso, a tese de Habermas sobre Hegel, segundo a qual, o que

129 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Du contrat social. Paris: Aubier, 1943 [1757], livre I, ch. VII].

130 BERLIN, Isaiah. Freedom and its Betrayal: Six Fnemies of Human Liberty. London: Chattus
& Windus, 2002 [1952].

131 HABERMAS, Jurgen. Teoria e praxis. Sao Paulo: Editora UNESP, 2013, p. 216, 219, 253.

122 HABERMAS, Jirgen. Teoria e prédxis. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2013, p. 255. O § 194 das
Linhas, registra “o momento da libertacéo, que reside no trabalho.”

133 HABERMAS, Jiirgen. Teoria e préxis. Sao Paulo: Editora UNESP, 2013, p. 253.
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este teria recepcionado do direito abstrato privado, no reino da eticidade,
teria sido a administracao da justica. Ou seja, o importante para a
eticidade nao seriam as Institutas, mas as Pandectas, o Digesto. A melhor
manifestacdo da Revolugao Francesa nao teria sido Robespierre e seus
principios absolutos, mas Napoledo e seu Cdédigo Civil: Hegel “separa a
ordem produzida pela revolugao da propria revolugao; separa a liberdade
abstrata, que exigiu validade positiva na esfera da sociedade civil (Cédigo
de Napoleado), da liberdade abstrata que quer realizar a si mesma
(Robespierre).”

Pois bem, a eticidade democratica de Honneth parece exigir o que em
Hegel se exigia da soberania externa, a saber, que a vida privada seja
posta em segundo plano. Esse parece ser o patriotismo constitucional de
Honneth. O ponto, em suma, é saber como o direito abstrato pode se
adequar, com poucas modificagdes éticas, a sociedade civil. Mas ele
parece problematico em sua relagdo com as determinacdes da eticidade
democratica. Isso explica as indisposi¢oes de Honneth com a liberdade
juridica.

Como leciona Meckstroth, “the greater problem with Sittlichkeit is its
second part, its displacement of politics by pedagogy.”'** Ele anota que
isso remete a querer fundamentar a politica sobre um consenso ético
substantivo, como se a dimensao do poder discriciondrio pudesse ser
substituida por uma ordem concreta de valores e atitudes. Nesse sentido,
conclui ele: “for these reasons I think we ought to conclude that for
contemporary theory, what Hegel has to offer over Kant is not his theory of
ethical life.”%®

Em suma, “a relacdo entre Estado e sociedade sempre foi um
problema.”'* Como conciliar a sociedade civil moderna, estruturada pelo
direito natural racional e pela economia, com o conceito classico de
dominacgao politica como eticidade da vida boa? A solugao de Hegel néo
foi dada pela democracia, mas pela estrutura corporativa da sociedade.'®’
Honneth, na esteira da Marx, nao pode mais seguir esse caminho, pois os
estamentos politicos se transformaram em estamentos ‘“sociais”, em
classes.’®® Por isso, a alternativa, tanto de Habermas quanto de Honneth
sera apelar a democracia. Contudo, o caminho de Honneth sera franquear
a democracia pelo reencantamento da virtude, das disposi¢oes favoraveis,
o0 que explica a sua indisposigcao com a liberdade juridica do direito
abstrato. O caminho de Habermas, diferentemente, configurarda um
conceito de democracia que reforcara a liberdade privada de viés juridico

13 MECKSTROTH, Christopher. The Struggle for Democracy: Paradoxes of Progress and the
Politics of Change. Oxford: Oxford University Press, 2015, p. 147.

13 MECKSTROTH, Christopher. The Struggle for Democracy: Paradoxes of Progress and the
Politics of Change. Oxford: Oxford University Press, 2015, p. 149.

138 HABERMAS, Jiirgen. Teoria e préxis. Sao Paulo: Editora UNESP, 2013, p. 260.

137 HABERMAS, Jiirgen. Teoria e praxis. Sao Paulo: Editora UNESP, 2013, p. 261.

138 HABERMAS, Jiirgen. Teoria e préxis. Sao Paulo: Editora UNESP, 2013, p. 262.
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que finca raizes na origem mesma da liberdade publica.

Das licbes de Hegel aprende-se, certamente, que o direito é uma planta
trepadeira. Contudo, depende no que ela estd grudada. Ela pode estar
assentada em interesses individuais, mais ou menos naturalizados, como
em Hobbes ou em Hart; pode estar assentada no dever moral, como em
Kant, ou na vida comunitaria, como em Hegel e em outros. Neste ultimo
viés, um ser humano se tornard um ser espiritual em sua comunidade.!®®
Serad a comunidade a formar, pelo processo de socializagdo, aculturagao e
educacgao, as necessidades e desejos. Assim, a vida biolégica é esculpida
nos termos de sua comunidade, por exemplo, sexo e reproducao
encontrardo realizagdo na familia monogémica, o que desempenha,
certamente, papel importante na formacdo do cardter individual e da
personalidade.*® Nesse sentido, ao se referir aos papeis de cidadao e de
consumidor, Habermas pontua que eles mesmos “[...] apontam para
processos de formacdo anteriores em que se formaram preferéncias,
orientagbes valorativas, atitudes, etc.”, ™ o que remete a elementos
pratico-morais que acabam sendo excluidos do dominio do consumo e da
cidadania.'*? Desse modo, alids, o modelo da Teoria do agir comunicativo
parece muito mais aquele da liberdade reflexiva, semelhante a elaboracéo
honnethiana, estendida ao social, ao passo que em Direito e democracia, o
modelo se direciona mais para aquele da liberdade juridica.

Alids, essa leitura é referendada pela tese interpretativa de Apel
referente a Teoria do agir comunicativo. Tomando por base o uso que
Habermas faz da mencionada obra para a fundamentagdo da ética
discursiva,'*® Apel toma a sua afirmagdo de que “As intuigbes morais do
quotidiano néo precisam do esclarecimento do filésofo,”'* como indicio de
que Habermas teria dado prioridade uma estratégia de fundamentagao
que recorre a eticidade do mundo vivido, em vez da fundamentacao
transcendental-pragmatica.!*® Para arrematar, nao deixa de anotar o papel
fundamental que tal prioridade desempenha, no texto de Habermas,!*® na

139 HARDIMON, Michael O. Hegel's Social Philosophy: the Project of Reconciliation.
Cambridge: Cambridge University Press, 1994, p. 48.

140 HARDIMON, Michael O. Hegel's Social Philosophy: the Project of Reconciliation.
Cambridge: Cambridge University Press, 1994, p. 155.

141 HABERMAS, Jiirgen. Teoria do agir comunicativo. (v. 2). Sdo Paulo: Martins Fontes, 2012,
p. 581.

142 HABERMAS, Jurgen. Teoria do agir comunicativo. (v. 2). Sao Paulo: Martins Fontes, 2012,
p. 587.

143 APEL, Karl-Otto. Auseinandersetzungen in Erprobung des transzendentalpragmatischen
Ansatzes. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1998, p. 661.

144 HABERMAS, Jirgen. Consciéncia moral e agir comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1989, p. 120.

145 APEL, Karl-Otto. Auseinandersetzungen in Erprobung des transzendentalpragmatischen
Ansatzes. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1998, p. 680.

146 “Numa palavra, ele [0 cético] pode renegar a moralidade, mas nao a eticidade das
relacgbes vitais em que, por assim dizer, se mantém o dia todo. De outro modo, teria que se
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sétima e ultima rodada da discusséo contra o cético.’” Se a interpretagio
é procedente ou improcedente, ndo é caso de se analisar no momento.
Cabe apenas observar que Habermas retoma o assunto em JDireito e
democracia para dar uma formulacdo, quicd, menos dubia: a agéo
comunicativa situa-se entre discurso e mundo vivido.!*® Esta leitura é
sufragada pela interpretacao que Apel faz do mundo vivido no contexto da
Teoria do agir comunicativo.!4®

Conclusao

Na discussdo com Rawls, Habermas sustenta que um déficit
epistémico, de fundamentacdo, é mais grave do que um déficit de
efetividade, pois aquele desempenha um papel fundamental na propria
efetividade, ou seja, na estabilizagdo.'®® Honneth parece confundir génese
com validade e fundir a histéria com o conceito. Porém, em sendo assim,
nao haveria dinamicidade. A dinamicidade s6 héa porque ha duas
liberdades que nao se historicizam até o final, o que as mantém higidas o
suficiente para desafiarem a histéria. As patologias dessas liberdades sao
mais inocentes do que o possivel paternalismo e o peso do passado que
oprime o cérebro dos vivos, possibilidades nao despreziveis da liberdade
social ou positiva. A ndo possibilidade de dominar as convicgdes é o motor
maior da democracia; ndo a sua tentativa de disciplina. Habermas, em
Direito e democracia, desistiu desse desiderato, por duas razdes, pelo
diagnostico pessimista, alids, compartilnado por Honneth, e pelas
limitagdes proéprias da forma juridica infensa a motivagao.

Nesse primeiro ponto, poder-se-ia ter em vista as criticas de Berlin a
liberdade positiva. Deveras, para ele, a liberdade positiva acaba, em geral,
em algum tipo de paternalismo e desconsideragdo do individuo.™! Ora, o

refugiar no suicidio ou numa grave doenca mental.” [HABERMAS, Jurgen. Consciéncia
moral e agir comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p. 121 s].

147 APEL, Karl-Otto. Auseinandersetzungen in Erprobung des transzendentalpragmatischen
Ansatzes. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1998, p. 692-3.

148 HABERMAS, Jiirgen. Direito e democracia: entre faticidade e validade. [v. I]. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1997, p. 40-1.

149 APEL, Karl-Otto, OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de, MOREIRA, Luiz. Com Habermas, contra
Habermas: direito, discurso e democracia. Sao Paulo: Landy, 2004, p. 23-77.

150 HABERMAS, Jiirgen. A inclusdo do outro: estudos de teoria politica. 2. ed., Sdo Paulo:
Loyola, 2004, p. 86.

151 “The common assumption of these thinkers (and of many a schoolman before them and
Jacobin and Communist after them) is that the rational ends of our 'true’ natures must
coincide, or be made to coincide, however violently our poor, ignorant, desire-ridden,
passionate, empirical selves may cry out against this process. Freedom is not freedom to
do what is irrational, or stupid, or wrong. To force empirical selves into the right pattern is
no tyranny, but liberation. Rousseau tells me that if I freely surrender all the parts of my life
to society, I create an entity which, because it has been built by an equality of sacrifice of
all its members, cannot wish to hurt any one of them; in such a society, we are informed, it
can be in nobody's interest to damage anyone else. 'In giving myself to all, I give myself to
none,’ and get back as much as I lose, with enough new force to preserve my new gains.
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linguajar de Honneth tergiversa com tal perspectiva ao caracterizar, como
visto, a liberdade negativa como caprichosa, arbitraria e por considerar a
sua natureza de desvinculagao social como sendo de natureza patoldgica.
Ora, certamente, para uma tal concepcdo, a educacao, a formacao,
desempenha um papel fundamental no sentido de conduzir os homens a
uma liberdade socialmente concebida, como bem anotou Berlin: “Clearly
they must be educated. For the uneducated are irrational, heteronomous,
and need to be coerced.”'? A remissao, aqui, é, justamente, dentre outras,
a filosofia do espirito objetivo de Hegel.'®

Para fazer frente a isso, Honneth ndo tem outra opgao senao estatuir a
base da legitimidade sobre, estranhamente, a liberdade negativa, tao
criticada por ele, em conjungao com a reflexiva, como visto. Nao obstante,
uma tal formulacdo clama pela coeréncia e consisténcia do
posicionamento de Honneth, pois parece haver inconsisténcia entre a
caracterizagao da liberdade negativa como de natureza patoldgica, falha,
e o pb-la como base da legitimidade. Como ja& mencionado, o préprio
Honneth é forgado a reconhecer que instituigées de reconhecimento éticas
terdo o padrao justificado da verificacdo de sua legitimidade “se os
sujeitos tiverem a oportunidade, devidamente referendada, de, a qualquer
momento, submeté-las a provas a luz de suas proprias intengdes e
convicgoes, testa-las e, se for o caso, abandonéa-las.”'® Aqui se mostra
realmente a exigéncia de Honneth, pois ele pde a liberdade juridica e a
moral como padrao, mas exige emprego ético das mesmas, dito
claramente, o seu emprego nos termos em que forem socialmente
configuradas.

Assim, as liberdades juridica e moral parecem ter mais importancia do
que a configuragéo social das mesmas, ja que esta depende daquelas em
um sentido mais importante do que vice-versa, como visto. Teria Honneth
vislumbrado o carater patolégico do social, como o paternalismo, o
totalitarismo, o nacionalismo? A patologia da liberdade juridica é mais
inocente do que aquelas sociais, estas, inclusive, nao tematizadas por

Kant tells us that when 'the individual has entirely abandoned his wild, lawless freedom, to
find it again, unimpaired, in a state of dependence according to law,’ that alone is true
freedom, 'for this dependence is the work of my own will acting as a lawgiver.’ Liberty, so
far from being incompatible with authority, becomes virtually identical with it. This is the
thought and language of all the declarations of the rights of man in the eighteenth century,
and of all those who look upon society as a design constructed according to the rational
laws of the wise lawgiver, or of nature, or of history, or of the Supreme Being. Bentham,
almost alone, doggedly went on repeating that the business of laws was not to liberate but
to restrain: every law is an infraction of libertyl - even if such infraction leads to an
increase of the sum of liberty.” [BERLIN, Isaiah. Liberty. Incorporating Four Essays on
Liberty. [Ed. by Henry Hardy]. Oxford: Oxford University Press, 2002, p. 194-5].

152 BERLIN, Isaiah. Liberty. Incorporating Four Essays on Liberty. [Ed. by Henry Hardy].
Oxford: Oxford University Press, 2002, p. 195.

153 BERLIN, Isaiah. Liberty. Incorporating Four Essays on Liberty. [Ed. by Henry Hardy].
Oxford: Oxford University Press, 2002, p. 196.

154 HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 117.
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Hegel. As liberdades juridica e moral podem gerar soliddo, indecisao,
infelicidade, individualismo, apatia, depressao, dramas existenciais, como
mostrou Sartre, mas nao tém vocagao para o totalitarismo, o paternalismo
e o nacionalismo. Veja-se que até nas relagdes pessoais, o que as torna
justificadas nado é a sua aceitagdo social, mas o consentimento dos
envolvidos, sendo, como justificar-se-ia a prostituicdo que nado é aceita
socialmente e, quic4, nem moralmente? Vale anotar que ndo se considera
a prostituicdo como uma possibilidade social da liberdade, pelo menos € o
que se poderia pensar a partir do conceito de liberdade reflexiva. Somente
por meio da liberdade juridicamente concebida é que tal possibilidade
pode acorrer, contra tudo e contra todos. Em relagdo a esse ponto, até se
buscam razdes que teriam forcado a pessoa a tal escolha, como a pobreza
ou o desajuste familiar, contudo, em havendo alguém que, a despeito de
tudo, escolhe tal alternativa, a inica justificativa para tal s6 pode ser o uso
de sua liberdade, ainda que os motivos internos possam ser considerados
como patolégicos pela sociedade. Paradoxalmente, é como se as
patologias da liberdade social tivessem que ser corrigidas pelas
patologias da liberdade juridica, menos lesivas.

Na economia, € mais realista querer controla-la pelo direito do que ler
nela determinagdes éticas. O préprio Honneth aponta, em sua
reconstrugao, referindo-se a Marx, que a monetarizacdo da economia
atinge grandemente o aspecto cooperativo.’®™ Ao descartar a
racionalidade juridica, de carater mais sistémico, e, portanto, mais apto a
fazer frente a economia de mercado, o diagnéstico de Honneth néo
consegue vindicar os processos de socializagdo necessarios sob uma
perspectiva hegeliana. O resultado sé nao é mais pessimista porque, ao
final, ele acaba apelando para o direito como dispositivo capaz de intervir
nos processos da sociedade. Desse modo, Honneth acaba, sem querer,
vindicando, contra si mesmo, o diagnéstico de Habermas em relagao a
Hegel do inicio de FG, qual seja, “[...] um modelo cujos padrbes nao
conseguimos mais atingir."”%

No que diz respeito ao Estado, a soberania é mais processo e menos
substancia. Ora, o sistema juridico advém a lume justamente pelos
problemas da eticidade. Hart, ao caracterizar o que seria “o coragao de um
sistema juridico,”” faz-no por contraposigdo a uma estrutura de regras
costumeiras. Ele anota que uma tal estrutura teria trés defeitos: incerteza
quanto as regras, carater estatico e ineficacia. Segundo ele, o sistema
juridico ofereceria um remédio contra esses trés defeitos. Importante
anotar, ainda, o seu registro de que “[...] s6 uma pequena comunidade
estreitamente ligada por lagbes de parentesco, sentimentos comuns e

1% HONNETH, Axel. O direito da liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 98.

1% HABERMAS, Jirgen. Direito e democracia: entre faticidade e validade. [v. 1]. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1997, p. 9.

157 HART, H. L. A. O conceito de direito (com um pés-escrito). 2. ed., Lisboa: Fundagéo
Calouste Gulbenkian, 1994, p. 107.
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crencas e fixada num ambiente estavel poderia viver com éxito em tal
regime de regas ndo oficiais.”'®® Interessantemente, o diagndstico de
Honneth sé se vindica, precisamente, nas pequenas parcelas da
sociedade. Como visto, ele é superotimista no que diz respeito as relagoes
de amizade e as relagbes familiares, e extremamente pessimista em
relagao ao consumo, ao trabalho e a propria eticidade democratica.

Nesse sentido, nas estruturas macro, Habermas acentua exatamente o
cenério de dissenso: “overwhelming evidence of persistente dissensus.” !
Mesmo naquele nivel mais exigente que é o da moralidade, o diagndstico
é o mesmo: “Even at this level of moral discussion, consensus
(Einverstdndnis) is, in fact, rarely reached.”'®® Em face disso, a solugédo por
ele apontada é aquela processual, seja no ambito moral, seja no ambito
politico. Ora, neste ultimo caso, justamente, o direito desempenha papel
essencial na compensacao das insuficiéncias da moral, mais ou menos no
mesmo sentido da dicgao de Hart ha pouco mencionada. Uma perspectiva
processual, em vez de substantiva ou de eticidade, tem a vantagem,
ademais, de ser deflacionada sob o ponto de vista motivacional. Para
Habermas, deveras, trata-se de um paradoxo a legitimidade surgir da
legalidade, mas é uma alternativa disponivel [talvez, a inica] para quem
quiser abandonar um viés ético da cidadania que nado pode evitar um
paradoxo ainda mais grave, aquele de querer forgar alguém a ser livre pelo
exame reflexivo de suas motivacées. No final do posfacio escrito a Direito
a democracia, Habermas volta a mencionar a necessidade de motivacao
favoravel a democracia, assim como, mais tarde, relaciona de forma mais
enfatica a liberdade positiva e a motivacéo: “[...] os co-legisladores devem
assumir seus direitos de comunicacdo e de participacao de modo ativo,
nao somente no sentido bem-entendido do interesse préprio, mas também
orientados pelo bem comum. Isso exige uma taxa elevada de motivagao
que ndo pode ser imposta legalmente.”®? No contexto da citagdo, ele
menciona virtudes politicas e sacrificio pelo interesse comum. Contudo,
ele ndo avanga em direcdo a ética, mas permanece em um viés politico e
juridico, de tal forma que este ultimo, em particular, pode funcionar como
uma compensacdo do déficit socioldogico da comunidade ideal de
comunicagao. Ou seja, o mencionado déficit, Habermas compensa-o com o
direito; Honneth com a ética e, talvez, com a luta, considerando que esta
tenha ainda um papel relevante em O direito da liberdade. Ora, isso exige

1% HART, H. L. A. O conceito de direito (com um pds-escrito). 2. ed., Lisboa: Fundacao
Calouste Gulbenkian, 1994, p. 102.

1% HABERMAS, Jiirgen. Reply to Symposium Participants, Benjamin N. Cardozo School of
Law. In ROSENFELD, Michel, ARATO, Andrew [eds.]. Habermas on Law and Democracy:
Critical Exchanges. Berkeley: University of California Press, 1998, p. 394.

160 HABERMAS, Jiirgen. Reply to Symposium Participants, Benjamin N. Cardozo School of
Law. In ROSENFELD, Michel, ARATO, Andrew [eds.]. Habermas on Law and Democracy:
Critical Exchanges. Berkeley: University of California Press, 1998, p. 394.

161 HABERMAS, Jiirgen. Entre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 2007, p. 119
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expandir a liberdade reflexiva, justamente o que propugna Honneth. Sem
embargo, em formas de vida pds-tradicionais, as motivagdes escaparam
do dominio do filésofo. Quigd, isso tenha demandado de Habermas o
regresso a Kant, no sentido de que a tentativa de dar conta da virtude e
do direito no dmbito da eticidade é algo que se desfez grandemente pelo
progresso da modernidade. Como bem percebeu Arendt, “it is not the
natural Ego which enters a court of law. It is a right-and-duty-earing
person, created by the law, which appears before the law."" %2 O mesmo se
pode dizer do cidadao.

De acordo com Gunther, o direito, em Habermas, desconecta a
liberdade comunicativa dos motivos no sentido de que a cognigao via
razdes seria o determinante para a acado. Ao fazer isso, uno actu, ela
vincula o falante ao procedimento democratico, no sentido de que o alivio
da obrigagcao de argumentar comunicativamente bona fide tem como
contraponto a vinculacdo ao procedimento democratico como disposicao
de obedecer aos seus produtos, a condicdo de que tenha havido e haja a
possibilidade de participar em tal procedimento e, portanto, haja a
possibilidade de influenciar na decisdao tomada.!®® No entanto, faltou a
Gunther acentuar que ha uma clara mudanga na concepgao do principio
do discurso da Teoria da agao comunicativa para Direito e democracia.
Ainda que Habermas transforme a exigéncia ética da veracidade e da
busca da verdade ou correcdo em determinagbes pragmaticas da
linguagem, o modelo da operacdo pragmatica que presume como se tais
determinacbes tivessem ocorrido, parece claramente concernir a uma
obrigacéao ilocucionaria no sentido da vinculagdo a uma motivacdo veraz.
Nao obstante a formulagdo juridica do principio do discurso, como
principio da democracia, ndo desfazer tal possibilidade, ela a transforma,
justamente, em uma possibilidade dentre muitas, a incluir até mesmo
razbes que nao concernem exclusivamente a ilocugdo da correcao,
estritamente falando. O ponto é que o resultado do procedimento
democratico ira vincular, no limite, até coercitivamente, caso necessario,
os seus produtos, ficando a consideracao da qualidade dos mesmos como
motivo determinante da agdo para os casos de drave injustica,
circunstancia a desafiar, entdo, a desobediéncia civil e a objegao de
consciéncia: “The deliberative process is, according to Habermas's
formulation, internally structured by ethical, moral, political, and
pragmatic reasons. Externally, it is comprised of democratic procedures
within a legal form."'6*

162 ARENDT, Hannah. On Revolution. New York: Penguin, 1977, p. 107.

163 GUNTHER, Klaus. Communicative Freedom, communicative Power, and Jurisgenesis. In
ROSENFELD, Michel, ARATO, Andrew [eds.|. Habermas on Law and Democracy: Critical
Exchanges. Berkeley: University of California Press, 1998, p. 252.

164 GUNTHER, Klaus. Communicative Freedom, communicative Power, and Jurisgenesis. In
ROSENFELD, Michel, ARATO, Andrew [eds.]. Habermas on Law and Democracy:. Critical
FExchanges. Berkeley: University of California Press, 1998, p. 235.
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Muito embora o participante ou mesmo o nao participante esteja
vinculado aos produtos normativos por causa de sua adesao ao
procedimento democratico do qual os mesmos brotam, pois, como bem
pontua o comentador, “(T)he obligation to obey the norm is shifted from
the acceptance of the norm’'s validity claim to the acceptance of the
procedure,”'®® ainda assim, ele podera rejeitar tanto a norma, quanto o
procedimento e obedecer por medo da sang¢ao. O que fica salvaguardado é
a possibilidade de que o procedimento gere motivacdes racionais,
permitindo ao destinatario da norma escolher o motivo pelo qual cumpri-
la-4, uma liberdade fundamental insita a prépria forma juridica.

De se observar, incidentalmente, que a proposta interpretativa de
Gunther parece fazer terra arrasada da concepgdo mesma da ética
discursiva como sendo processual. Na verdade, mesmo no ambito moral, o
peso acabarid sendo dado a qualidade do procedimento, pois, como o
préprio Habermas advoga, “[...] at this level of moral discussion,
consensus (Einverstdndnis) is, in fact, rarely reached,”'® e registra como
dado “[...] the undeniable phenomenon of permanent dissensus."'®’

Por fim, o Honneth de O direito da liberdade parece querer encontrar
eticidade mais no amor do que na luta. Como visto, amizade e familia séo
as duas esferas nas quais ele encontra mais eticidade. No mercado e na
politica, os dominios da economia e do direito, ele encontra um deserto de
eticidade e mesmo retrocesso em relagao aos avangos que teria havido
nos ultimos dois séculos. Nesse sentido, a proposta de Habermas de
compensar os déficits normativos da economia e do Estado pelo direito
parece mais efetiva e realista do que uma confianga tao grande no amor e
na naquilo que é infenso a juridicizacao.
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