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Resumo: O presente artigo busca apresentar a perspectiva do jovem
Nietzsche em Verdade e mentira em sentido extramoral, segundo a qual
o sentido moral de verdade é construido a partir de convencionalizagao
e regulamentacao das praticas e dos usos (outrora arbitrarios) dos
signos linguisticos. Para cumprir essa tarefa, pretende-se dividir o texto
em trés argumentos principais: (i) Nietzsche e o estatuto da linguagem
natural para o pensamento filoséfico: metafora como fator subjetivo
da significagao, (ii) uso e significagao: a construcao interpessoal do
sentido moral de verdade e (iii) o que é moral no registro do simples
pensar?
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moral according to simple thinking?
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A. L. M. Garcia — A construcédo do sentido moral de verdade
1 Filosofia da linguagem da filosofia: introdugao tematica

Pode-se de antemao julgar curioso — e talvez anacronico — que ja em
Platdo encontram-se elementos tedricos suficientes para constatar no
pensamento do autor nao simplesmente uma mais ou menos pontual,
mais ou menos limitada reflexao cujo tema norteador é a linguagem, mas
sim que seria possivel, visada com certa atencgéo, reconstruir, no encalgo
de suas mais diversas incursoes filosoéficas, uma, ja para os pré-socraticos
dificultosa!l, relacao entre “linguagem” e “realidade”, entre dizer e algo
dito, entre nomear e coisa nomeada, entre dar sentido e algo designado.
Ora, se “filosofia da linguagem” é uma designagao tardia (segunda
metade do século 18%) para uma disciplina do espirito que, a dizer como
Wilhelm von Humboldt, constitui-se na modernidade como consciéncia
da singularidade das linguagens particulares e de sua abrangente
forca universal, como entao atribuir a Platao protagonismo? Pesquisas
mais recentes tém se dedicado a mostrar, com detalhes, que j& Platao,
pelo mapeamento, registro e organizacdo das principais tendéncias
filoséficas de sua época, apresentou, em alguns de seus dialogos, uma
gama de “filosofias” que buscavam examinar a linguagem filoséfica
nascente (pense-se, sO para indicar um fio condutor plausivel, nos temas
e personagens apresentados no Cratilo, passando pelo Parménides, até
alcancar O sofista).

Por sua vez, a assim chamada (tardiamente) filosofia da linguagem
passou entao a comprometer-se, de modo inovador, com uma diferenciagéao
de originarios processos linguisticos das mais elementares atividades do
espirito, como julgar, significar, inferir, designar, predicar etc., mas ainda se
encontrava, de uma maneira ou de outra, no encalco daquela perspectiva
platdnica de apresentar uma “filosofia da linguagem filoséfica”. A filosofia
alcava-se, assim, naquele momento, a uma meta-perspectiva, ou seja, a
uma perspectiva sobre o préprio processo de construcgao e consolidagéo
da racionalidade discursiva, do Adyoc. Se a filosofia efetiva-se, grosso
modo, como o pensar que se elevara a racionalidade discursiva, a um
discurso verdadeiro sobre o ser, no contexto de uma filosofia da linguagem
é colocada em questao, poder-se-ia afirmar sem ressalvas, a aquisicéo
desse discurso. Nao seria exagero asseverar que, nesse importante
momento da histéria do pensamento ocidental, a filosofia pretendeu

1 Sobre esse tema, cf. V.V.A.A. Cahier du Groupe de Recherches sur la Philosophie e le
Language: N. 6 et 7 — Philosophie du language et grammaire dans 'antiquité. Bruxelles:
Editions Ousia, 1986; COSERIU, Eugenio. Geschichte der Sprachphilosophie von der
Antike bis zur Gegenwart. Stuttgart: UTB, 2 Bande, 2003.

2 O livro de MAUPERTIUS, P L. M. de. Réflexions philosophiques sur l’origine des langues
e la signification des mots, de 1748, é o divisor de aguas.

e2 Veritas, v. 58, n. 3, set./dez. 2013, p. e1-e24



A. L. M. Garcia — A construgéo do sentido moral de verdade

refletir sobre como ela se tornou o que ela é — um discurso racional sobre
o ser: em suma, como ela pretendeu ter consciéncia disso.

Nao que tenha sido desiderato de Platao preparar um novo campo
de investigacao tal como o fez, por exemplo, com diversos fendémenos
do espirito: arte, politica, ética e conhecimento. A linguagem néo é
um registro especial de sua reflexao filoséfica, mas isso nao implica
dizer que, em sua vasta obra, a propria reflexao sobre a linguagem ou
sobre os processos linguisticos nao teve um papel decisivo no curso
da histéria do pensamento ocidental, em especial por trazer a tona,
sistematicamente, perspectivas que permaneceram “vivas” no ambito
da discussao filosoéfica posterior da linguagem, como a convencionalista-
nominalista de Hermoégenes, no Cratilo, ou a dialética do Estrangeiro de
Eleia, n'O sofista. No entanto, uma proposta, que visa a reposicionar e
reatualizar a reflexao de Platao sobre a linguagem, s6 poderia resultar
de uma longa e profunda maturagao da prépria filosofia da linguagem.
Nao bastou a ela, no curso de sua histéria, uma teoria da diferenciagao
do modo como se diz o ser e o ser, ele mesmo. Foi ainda necessario,
acima de tudo, sugerir, a partir dessa diferenciacdo, uma nova sintese
— isso pelo menos para aquelas correntes de pensamento que nao
subtrairam da filosofia a tarefa de elevar a questéao sobre o que é o ser
a racionalidade discursiva. Sob esse ponto de vista — e aqui temos uma
das mais importantes contribuicées da filosofia da linguagem —, o tomar
consciéncia do espirito da pergunta pelo ser (ontologia) convergiu — e
isso néo era estranho ao préprio Platdao — com a pergunta pela natureza
da proépria linguagem. Sobre isso escreve Ernst Cassirer:

A questao filoséfica da origem da linguagem e de sua natureza é, no
fundo, tao antiga quanto a natureza e origem do ser. Porque a primeira
reflexdo consciente acerca da totalidade do mundo caracteriza-se pelo
fato de, para ela, ainda ndo haver nenhuma distincao entre linguagem e
ser, entre palavra e sentido, que se lhe apresentavam como uma unidade
indissoliivel. Uma vez que a propria linguagem constitui um pressuposto
e uma condicdo da reflexdo, uma vez que somente nela e através dela
desperta a “ponderacao” filosoéfica, eis por que a consciéncia primeira
do espirito sempre encontra a linguagem presente como uma realidade
dada, como uma ‘efetividade’ comparavel a realidade fisica, e de igual
valor®.

Para que “algo” se torne “algo cognoscivel”, para que o “mundo”
se torne um “mundo possivel” para um sujeito, para que uma coisa se
torne “coisa significada”, para que um objeto se torne “objeto possivel”

3 Cf. CASSIRER, E. A filosofia das formas simbdlicas: a linguagem. Trad. Marion Fleischer.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2001, p. 79-80.
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para um eu pensante: para tanto, é pressuposto aqui — e somente em um
estagio avancgado da reflexao sobre a linguagem se poderia diagnosticar
isso — que o filosofar se coloque a pergunta pela origem, alcance e limites
da proépria linguagem.

Mais recentemente, Josef Simon, emérito professor na Universidade
de Bonn, tornou patente, em suas pesquisas sobre filosofia da linguagem,
que uma investigagao sobre a linguagem reflete, de certo modo, uma
investigacao sobre o préprio processo de pensar, ja que ai estéd proposto
como tarefa o pensar as condicées de expressividade, pela linguagem, do
pensamento em geral, bem como a “linguagem” de sua autocompreensao
tedrica. Isso — no caso da pretensédo de descrigdo da verdade do ser
pela filosofia — se faz com vistas a construcdo de uma “pura linguagem
do pensar”4. Sé assim, de acordo com tal “autoconceito” filoséfico de
pensamento, o pensar poderia ser bem sucedido “enquanto verdadeiro
pensar”. Nesse “autoconceito” de pensamento é viabilizada a ndo menos
importante passagem do “pensar” (indeterminado) para o “pensar algo”
(determinado), uma vez que assim o pensar encontra nao diretamente
o mundo, o ser, mas, antes, adquire a “consciéncia” de que ele é
“pensamento de algo” e nao outra coisa qualquer. Disso entao conclui
Simon: “Acima de tudo, a intencao de poder reproduzir a verdade antes
com uma linguagem construida, artificial, do que com a linguagem
natural parte do pressuposto de que existe uma tal forma igualmente
elementar e universal, a partir da qual se deve seguir a estrutura formal
da linguagem”®. O pensamento consciente do “algo” que pensa surgira
necessariamente por meio de um diferenciar-se de indeterminadas
atividades cognitivas presente em enunciados normais (linguagem
natural). Dai se poder supor que a ontologia ¢ o dominio da filosofia
que se volta para o ser antes de qualquer especificagdo (ontologia
generalis), como se para se pensar “o ente” nao fosse necessario
qualquer remissao a processos linguistico-naturais prévios; como se a
pergunta — “O que é algo?” —nao pressupusesse antes de mais nada que
“ser-algo” é “ser-algo previamente significado” para um pensamento
por meio de uma linguagem histérica. A linguagem observada de um
ponto de vista universal é, segundo Josef Simon, sempre perspectivada

.7

por uma qualquer linguagem natural®: ora, a pergunta pelo “ente” ja

4 Cf. SIMON, Josef. Sprachphilosophie. Freiburg — Miinchen: Verlag Karl Alber, 1981,
p. 16.

5 Ibid., p. 17.

6 Ibid., p. 44: “Er [der Sprecher einer indoeuropaischen Sprache] versteht ja ‘Sprache’
in einem universalen Sinn von seiner Sprache her. Er bewegt sich in dem Zirkel, das
in den einzelnen Sprachen auszudriickende Denken so zu verstehen, wie es ihm von
seiner Sprache her mdéglich ist”.
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pressuporia, portanto, um (tornado) autoevidente sentido, qual seja, “de
algo enquanto algo”, sendo esse “segundo algo” um “algo ja significado
em geral” — e daqui a fonte primaria da ontologia (ou filosofia primeira):
“gmiotiun Tic 1 Osmpel 10 dv 1 Ov”, como narra a famosa expressao de
Aristételes (Metafisica IV 1003a21).

Isso que passou a ser tomado como O pressuposto cognitivo
imperscrutavel de qualquer atividade filosdéfica, de qualquer pensamento
que pretendia algar-se a verdade do discurso, teria na filosofia de Friedrich
Nietzsche, como o préprio Simon salienta, um movimento critico de
viragem impar.

2 Nietzsche e o estatuto da linguagem natural para o pensamento
filosofico: metafora como fator subjetivo de significagao

Como a vasta bibliografia secundaria ja mostrou, a formacao da
filosofia de Nietzsche é extremamente devedora do debate empreendido
por filésofos da linguagem alemaes do século 18, de viés naturalista’,
como se pode atestar por algumas de suas prelecoes e conferéncias
do periodo da Basileia. Nao por ser uma de suas primeiras prelegoes,
mas por buscar dialogar diretamente com essa tradicao da filosofia da
linguagem, Uber den Ursprung der Sprache [Sobre a origem da linguagem|
(1869/1870) passou a figurar na pesquisa como um texto-referéncia®.
E, como se sabe, concomitante a sua investigacdo sobre a origem da

7 Cf. CRAWFORD, C. The Beginnings of Nietzsche’s Theory of Language. Berlin-New York:
Walter de Gruyter, 1988; EMDEN, C. J. Nietzsche on Language, Consciousness, and the
Body. Urbana and Chicago: Illinois University Press, 2005; BEHLER, Ernst. “Die Sprach-
theorie des frithen Nietzsche”. In. BORSCHE, T. et alli (Hrsg.). ‘Centauren-Geburten’:
Wissenschaft, Kunst und Philosophie beim jungen Nietzsche. Berlin — New York: Walter
de Gruyter, 1994, p. 112-130; OTTO, Detlef. “Die Version der Metapher zwischen Musik
und Begriff”. In: BORSCHE, T. et alli (Hrsg.). ‘Centauren-Geburten’: Wissenschaft, Kunst
und Philosophie beim jungen Nietzsche. Berlin-New York: Walter de Gruyter, 1994, p. 167-
190. Nestes se pode encontrar ainda outras referéncias importantes sobre o tema.

8 Como se pode constatar dos registros da biblioteca da Universidade da Basiléia,
Nietzsche iniciou os seus estudos em torno da questao sobre a “origem” da linguagem
a partir da leitura de obras de Theodor Benfey, Friedrich August Wolf, Johann G.
Hamann e, em especial, a partir da leitura de Uber den Ursprung und die Entwicklung
der Sprache, prelecdo ministrada em novembro de 1866 por Wilhelm Wackernagel,
professor de filologia germéanica da Universidade da Basileia, e que foi publicada no
inicio da década de 1870. Nessa prelecao, comenta C. Endem, Wackernagel adota o
modelo de Johann G. von Herder, estruturado em seu ensaio premiado pela Academia
de Ciéncias de Berlin, Abhandlung tliber den Ursprung der Sprache (Tratado sobre a
origem da linguagem), sustentando que a linguagem em seu estagio pueril, porquanto
é imediatamente derivada das impressoes sensiveis, € dominada por figuras poéticas;
em seguida, direciona-se para um estagio maturado, onde adquire determinados graus
de abstragao, e, por fim, a linguagem chega a um dominio totalmente dominado por
formas logicas e gramaticais complexas.
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linguagem, encontram-se as famosas prelecoes sobre Platao (do inicio da
década de 1870), que nao podem ser consideradas meramente pesquisas
paralelas, sem afinidades de contetido e objetivo com as demais, ja
que foi mostrado por diversos estudiosos qual papel tanto a linguagem
quanto a filosofia de Platao teriam em sua primeira obra, O nascimento da
tragédia. Mas, considerando esse mesmo periodo, um texto que se torna
ainda mais significativo para os propdsitos desse artigo é Darstellung
der antiken Rhetorik [Exposicédo da retérica antigal, curso sobre retérica
que Nietzsche preparou, apds compilagao de intimeras obras lidas entre
o fim de 1871 e inicio de 1873, para ser ministrado no semestre letivo
do verao de 1874. Nele, novamente, o tema da linguagem e da filosofia
de Platao sao focados, porém, sob uma o6tica bem distinta daquela d'O
nascimento da tragédia. Influenciado pela obra de Gustav Gerber, Die
Sprache als Kunst [A linguagem como arte]®, e pelo seu estreito dialogo
com a tradicao do relativismo linguistico, bem como com aquela outra,
da filosofia do inconsciente, derivada de correntes aparentemente
antagobnicas (idealismo romantico e materialismo), Nietzsche amplia ali
um novo e promissor horizonte de pesquisa, que, alids, vai lhe ser caro
ao longo dos posteriores anos de composicao filosofica.

Nesse curso, vislumbra um novo modo de pensar o estatuto da
linguagem na formacao e consolidacao do saber em geral. Seguindo
de perto Gerber, para quem a “esséncia” da linguagem é figurativa,
e o mundo que é expresso por ela &€ mero resultado de processos de
“transposicao” (Ubertragung)'® de estimulos em imagens e de imagens
em sons articulados, Nietzsche assume a tese de acordo com a qual
as regras a priori do pensamento (os conceitos), operacionalizados

9 Cf. GERBER, Gustav. Die Sprache als Kunst. Hildesheim: Georg Olms — Verlagsbuch-
handlung, 2 Bande, 1961. Sobre a concordancia do livro de Gerber e o texto de Nietzsche,
cf. MEIJERS, A. und STINGELIN, M. “Konkordanz zu den wortlichen Abschriften und
Ubernahmen von Beispielen und Zitaten aus Gustav Gerber: ‘Die Sprache als Kunst’
(Bromberg 1871) in Nietzsches Rhetorik-Vorlesung und in ‘Ueber Wahrheit und Liige im
aussermoralischen Sinne'”, Nietzsche-Studien, 17 (1988), p. 350-368.

10 Cf. ORSUCCI, A. “UnbewubBte Schliisse, Anticipationen, Ubertragung: tber Nietzsches
Verhaltnis zu Karl Gustav Zollner und Gustav Gerber”. In: BORSCHE, T. et alli (Hrsg.).
‘Centauren-Geburten’: Wissenschaft, Kunst und Philosophie beim jungen Nietzsche.
Berlin-New York: Walter de Gruyter, 1994, p. 204: “Der Begriff Ubertragung gewinnt
eine besondere Bedeutung in den Aufzeichnungen aus den Jahre 1872-73, wahrend
er nur selten in noch fritheren Texten benutzt wird. DaB Gerber der Autor ist, von dem
Nietzsche dazu angeregt wird, Geltung und Wirksamkeit dieses Terminus von neuem
zu erwagen, ergibt sich zweifelfrei aus den Stellen, an denen (wie schon A. Meijers
gezeigt hat) vom WahrnehmungsprozeB (‘Ein Nervenreiz zuerst tibertragen in ein Bild!
Erste Metapher’) und vom Wesen der Sprache (Wir bezeichnen den Baum als mannlich,
die Pflanze als weiblich: welche willkirlich Ubertragung!’) die Rede ist oder ,jener
Fundamentaltrieb des Menschen' beschrieben wird, immer ‘neue I"Jbertragungen,
Metaphern, Metonymien' zu pragen”.
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por uma suposta linguagem “pura”’, nada mais seriam do que, em um
primeiro momento, produtos tropoldégicos (metaféricos, metonimicos
etc.) da linguagem natural, em suma, construgodes retoricas e artificiais
que constituem o nucleo de tudo aquilo que julgamos poder conhecer.
H4, aqui, mesmo que em esbogo, uma clara recusa de se fazer a critica
filoséfica de uma “linguagem pura” — uma linguagem que ascendeu, via
consciéncia da operacao de seus conceitos, a racionalidade discursiva —,
porquanto a sua concepcao de tropos, de metéafora, metonimia, sinédoque,
nada mais representa do que um modo de nomear algo que nao se deixa
determinar adequadamente, mesmo em virtude do conceito mais rico de
sentido. Aquela racionalidade discursiva ja estaria assim “preparada”
pela linguagem natural, a qual, pondera Nietzsche, “almeja traduzir
[ibertragen] apenas uma doxa, jamais [a] episteme” ..

Nao ¢ dificil de se provar que aquilo que foi retoricamente denominado
como meio de arte consciente existiu, ativamente, como meio de [uma)]
arte inconsciente na linguagem e em seu vir-a-ser; sim, que, sob a clara
luz do entendimento, a retdrica é um aperfeicoamento dos artificios que
repousam na linguagem?®.

Digno de nota é que Sécrates aparece nesse momento do texto como
antipoda do grande orador, que representa ali a figura do artista capaz de
traduzir um estimulo em uma imagem que lhe seja semelhante (plausivel),
uma imagem em um som articulado, em uma palavra que lhe confira
significado também apenas de modo semelhante. O orador, enquanto
um “artista da palavra”, tem como tarefa persuadir os seus ouvintes com
auxilio do verossimil, por meio do que Nietzsche chama de “livre jogo da
imaginagao”, porquanto o filésofo, “com a ajuda da dialética e de frios
conceitos paradoxais” — e ele alude entao a Sécrates — “se coloca na posse
da verdade, com o intuito de dominar o verossimil [Wahrscheinliche] e,
dessa maneira, poder ludibriar os seus ouvintes”!3. A “arte consciente”
do filésofo, uma espécie de linguagem despotencializada pelo conceito,
vale como trabalho do intelecto no sentido de ascender aquela linguagem
pura, emancipada do livre jogo dos tropos.

Os abstracta sugerem engano ao serem [tomados] como aquela esséncia
que produz as propriedades, porquanto é a partir de nés apenas que
possuem existéncia figurada em consequéncia daquelas propriedades.
Muito instrutivo a passagem de £idn para i8éa em Platao.

11 Cf. NIETZSCHE, F. Werke: Kritische Gesamtausgabe. Hrsg. G. Colli u. M. Montinari.
Berlin-New York: DTV-Walter de Gruyter, 1975, Vol. I1/4, p. 426.

12 Ibid., Vol. I1/4, p. 425.

13 Ibid., Vol. I1/4, p. 417.

14 Ibid., Vol. I1/4, p. 446.
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Essa remissao final a Platao é central: Nietzsche entrevé justamente
no conceito de objeto platbnico — ideia — um claro recurso (arbitrario)
tropolégico da linguagem natural: a metonimia. Mais do que sugerir
que o estatuto da ideia na filosofia de Platao representa um rico, porque
origindrio, registro para se pensar a formacdo e a consolidacdo da
racionalidade discursiva — a “linguagem (de) abstracta” —, o jovem
Nietzsche esta aprofundando a sua perspectiva sobre a funcédo da
linguagem natural naquela formacao e consolidacao da verdade do saber.
Um importante resultado dessas observacoes juvenis, que percorreria
também a sua perspectiva madura, é esta: a de que um rigoroso exame
dessa racionalidade como critica da verdade do saber nao poderia
assumi-la como dada, enquanto pura espontaneidade do espirito. Ora,
esse debate, com todos os seus elementos, encontra-se nas, agora mais
aprofundadas, teses de Nietzsche apresentadas em seu famoso escrito
postumo, Verdade e mentira em sentido extramoral (doravante, WL), pois
jA em suas primeiras linhas é dito claramente que o homem nao possui
uma faculdade a priori (algo como um “intelecto”) para isto, a saber, para
a formacao e a consolidacao de um discurso sobre a verdade das coisas.

WL, por um lado, é também fruto de consideragbes anteriores de
Nietzsche sobre o estatuto da verdade para o pensamento europeu, tal
como discutido, por exemplo, em Sobre o pathos da verdade®. Por outro
lado, sendo WL um texto péstumo, muito se tentou, na pesquisa mais
avancada, situar WL no curso do pensamento “publico” de Nietzsche,
mas tais tentativas nao foram produtivas, quando se tratou de estabelecer
os “interlocutores” desse didlogo: buscou-se saber quao “revolucionario”
(no sentido de que com ele se poderia conceber uma ruptura com a
sua fase “metafisica”) era o pensamento apresentado em WL, mas nao
“com quem” Nietzsche efetivamente dialogava, contra quais teses se
posicionava, o que seria uma tarefa mais modesta, porém néao menos
importante, a nosso ver.

O herctleo empenho de Nietzsche —nao sé de juventude, mas ao longo
de sua obra — para apresentar uma critica da verdade (enquanto critica
da nogao normativa de adequacéo de “algo” a sua a priori expressao pelo
sujeito), reflete, sobretudo, o seu projeto de dissolucao da “linguagem
metafisica” em filosofia, e que em WL é desenvolvida (seguindo de
perto intuicées da obra de G. Gerber), claramente, a partir de uma
reinterpretacao da “palavra” (Wort) — proto-elemento de significacao
— enquanto mera “metafora” (transposigcao) de estimulos (tradugéo

1% Isso foi discutido in: GARCIA, André L. M. “Vermoralisirung” e “Entmoralisirung”. Da
linguagem da moral ao carater extra-moral da linguagem: as diretrizes de Nietzsche
para um novo modo de pensar e escrever em filosofia. Tese de Doutorado. Universidade
Estadual de Campinas — IFCH: Campinas, 2011, p. 132ss.
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daquilo que nos “impressiona”), “imitacdo de um estimulo nervoso
em sons (Abbildung eines Nervenreizes in Lauten)”, jamais enquanto
adequada (verdadeira) expressao da coisa. WL, redigido no inicio de 1873
e jamais publicado em vida por Nietzsche, é um curto e interrompido
ensaio, uma breve experiéncia do pensamento que condensa algumas
intui¢des de juventude no campo da linguagem, conhecimento e cultura
a partir de um exame sobre o carater normativo da verdade. Muito se
argumentou também sobre a marginalidade desse escrito inacabado,
mas pouco se falou da atmosfera na qual ele estd inserido. Uma visao
de conjunto do pensamento do jovem Nietzsche pode ser perdida,
se nos detivermos apenas aquilo que a pesquisa determinou como
canone. WL, visto pelo dngulo da teméatica acima tratada, ndo dista de
pontos cruciais apresentados por reflexées anteriores (como em Sobre o
pathos da verdade); alids, prepara até mesmo algumas intui¢coées de Da
utilidade e desvantagem da histdria para a Vida, escrito em 1873/1874.
WL é, porquanto o seu préprio contetido pareceu ao proprio Nietzsche
“misterioso”'®, um ensaio pdéstumo que se abre ainda para multiplas
interpretacoes.

Em seu comentario a esse texto, H. G. Hodl acentua que Nietzsche
teria, de forma concisa, programado “uma reflexao critica sobre a
(im)possibilidade de um conhecimento objetivo”'’, e isso, longe de apon-
tar para um distanciamento das incursdes que acima apresentamos, é
prova de que Nietzsche, entre 1871-1874, trabalhava em varias frentes
tedricas — e nao s6 com aquela que fora publicada em seu primeiro livro
de juventude?®®. O dado efetivamente novo desse escrito péstumo, que o

16 Cf. NIETZSCHE, F. Sdmtliche Werke: Kritische Studienausgabe in 15 Banden. Hrsg. G.
Colli und M. Montinari. Berlin — New York: Walter de Gruyter-DTV, 1999, Vol. II, p. 370.
No prefacio, escrito em 1886, ao segundo volume de Humano, Demasiado Humano,
Nietzsche deixa claro que ja em 1873, quando da composicdo de WL, encontrava-se
sob influéncia de um forte “ceticismo moral”; dito de outra maneira, encontrava-se em
estado de “aprofundamento de todo pessimismo anterior” e que, por isso, “‘em nada
mais’, como diz o povo, acreditava, também nao em Schopenhauer”.

Cf. HODL, H. G. Nietzsches frithe Sprachkritik: Lektiire zu ,, Ueber Wahrheit und Liige
im aussermoralischen Sinne". Wien: WUV-Universitatverlag, 1997, p. 13-14.

In: GARCIA, André L. M. “Vermoralisirung” e “Entmoralisirung”. Da linguagem da moral
ao carater extra-moral da linguagem: as diretrizes de Nietzsche para um novo modo de
pensar e escrever em filosofia, em especial, Capitulo III, Segdo 3.1.1, procurou-se mostrar
como Nietzsche, mesmo na época de escritura de GT, trabalhava com outras hipéteses
nao sb6 sobre a funcdo da musica em sua teoria estética, mas também com hipéteses
sobre as condigdes de possibilidade do conhecer a partir de uma nova perspectiva sobre
alinguagem. O caso exemplar é a célebre anotagdo péstuma de 12[1], do inicio de 1871,
na qual Nietzsche vislumbra a origem da musica para além dos conceitos, tomados
de empréstimo da filosofia schopenhaueriana, vontade e representacao. Nao sé Hodl,
mas também Detlef Otto e Ernst Behler complementam, afirmando que o apontamento
12[1] deve ser analisado em sua fungao axial, qual seja, a de mediar a transicdo das
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faz dialogar mais de perto com temas importantes da primeira obra de
Nietzsche, é, certamente, a sua posicdo acerca da linguagem enquanto
aptidao “naturalmente artistica”. A linguagem, a capacidade humana
de, por um lado, articular estimulos e representacdes em “sons”, isto
€, em signos que permitem um tipo de saber sobre o mundo, e, por
outro lado, enquanto capacidade de comunicar esse conhecimento por
meio de tropos, ou seja, a dizer como Josef Simon, por meio de um “uso
individualizante da linguagem”!® — ambas sao pensadas pelo filésofo,
em WL, no contexto das Lebensbedingungen (condi¢cdes de vida). Tudo
aquilo que pertence ao “intelecto humano”, como ilustra a metéafora
introdutéria de WL, tudo aquilo que a inteligéncia e astucia do esforgo
do homem produziu, avalia Nietzsche, “nao [tem] nenhuma outra missao
que conduza para além da vida humana”?. O titulo entao parece ser
sugestivo sob esse ponto de vista: a verdade e, como oposicao, a
mentira, ambas tém origem no plano das mais ordinarias relacées entre
os homens, entre as formas de vida; a “servico da vida", ambas ilustram
quao complexa foi a configuragdo do conhecimento humano. Elas nao
sdo critérios légicos, transcendentes, metafisicos, ndo valem como algo
fora da vida. Nietzsche pretende narrar a proveniéncia da verdade e da
mentira, em um claro exercicio pré-genealdgico, a partir de um registro
nao normativo, a saber, das necessidades e caréncias, e entao discutir
como (por quais meios) e para que (para qual funcao) verdade e mentira,
para as formas vida, passaram a delinear o sentido normativo (a pretensao
de verdade) de conceitos e juizos, isto é, do dizer objetivamente o mundo,
pois em WL esse sentido normativo dos “nomes” verdade e mentira sao
examinados por uma ainda preliminar teoria do valor: em linhas gerais,
o valor da verdade e da mentira estaria, segundo o jovem Nietzsche, em

posicoes tedricas apresentadas em GT e a nova postura assumida no escrito péstumo
WL. Fundamentalmente, trata-se, nas palavras de Otto, nessa anotagao, de promover
uma retrospectiva “dos tempos de GT a partir de WL, pois [nesse pdéstumo] sucede
uma revalorizagao da musica [conduzida] pelo fio condutor de uma teoria da linguagem
reformulada”. Cf. OTTO, Detlef. “Die Version der Metapher zwischen Musik und Begriff”,
p. 177. Importante destacar que E. Behler julga que Nietzsche concebeu essa nova
teoria da linguagem, que o possibilitou repensar algumas de suas teses sobre o tema
do conhecimento, antes mesmo de sua leitura (fim de 1872) da obra de Gustav Gerber,
Die Sprache als Kunst. Cf. BEHLER, Ernst. “Die Sprachtheorie des frithen Nietzsche”,
p.- 110: “Diesen Ubergang von der Sprache des Instinkts und der Natur in die Konzeption
der Sprache als Kunst hatte Nietzsche also bereits Lange vor seiner Lektiire von Gerber
vollzogen”.

1 Cf. “Der Name ‘Wahrheit’: Zu Nietzsches frither Schrift ‘Uber Wahrheit und Liige im

auBermoralischen Sinne'”. In: RIEDEL, M. et alli (Hrsg.). “‘Jedes Wort ist ein Vorurteil“:

Philologie und Philosophie in Nietzsches Denken. Koln-Weimar: Béhlau Verlag, 1999,

p. 78.

Cf. NIETZSCHE, F. Sdmtliche Werke: Kritische Studienausgabe in 15 Banden, Vol. I,

p. 875.
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seu adquirido carater regulador para o pensar, na medida em que este
deveria ascender a uma “linguagem” nao mais enquanto mera mimeses
de “algo” (dos estimulos, como ¢ a hipétese de WL), mas sim enquanto
adequada correspondéncia do dizer com a coisa dita. Em WL, o jovem
professor se pergunta continuamente sobre isto: para que e como veio
a ser nao “a” verdade, mas sim aquilo que passou a ser entendido por
verdade, o que, no fundo, reflete duas tendéncias do uso da linguagem:
uma individual, tropoldgica, e outra racionalista, “extraindividual”,
condicionada a uma espécie de pura atividade do pensar. E é nesse
contexto que desenvolve uma segunda questao: dado que se sabe o que
passou a ser entendido como verdade, entao, seria possivel investigar a
utilidade desse deslocamento do sentido de verdade (concomitantemente,
o deslocamento do uso da linguagem que estabeleceu esse sentido)?

Se, por um lado, a sua utilidade esta em “simplificar e facilitar” os
processos de cognicdo e comunicagdo humanas, nao seria prudente, por
outro, assumir uma mesma matriz para os dois usos, ja que é exatamente
nos usos (moral e extramoral) que esses processos se distinguem: dai
a importancia daquele seu preliminar insight de acordo com o qual a
verdade passa a ter um “novo” valor em seu uso extraindividual. Eis aqui
uma das caracteristicas principais dessa andlise sobre o deslocamento
de sentido da verdade: ela consiste na tentativa, por Nietzsche, e
antecipando, em anos, uma tematica fundamental em obras como Para
além de bem e mal, A gaia ciéncia (Livro V) e Para a genealogia da moral,
de tematizar a verdade enquanto valor inequivoco, enquanto valor em si.
Concomitantemente a sua reflexdo sobre a transicdo do sentido extramoral
de verdade para um moral, Nietzsche se esforca por ponderar ainda sobre
o modo como se deu a supremacia do conhecimento “intelectual” no
pensamento europeu. Essas sdo tematicas convergentes em WL. Partindo
daquele momento “de maior orgulho da histéria universal”, que Nietzsche
ja aludira em Sobre o pathos da verdade, da-se inicio a articulagao de dois
argumentos bésicos: (i) sobre a tentativa de orientar o pensamento em
virtude daquela verdade criada pelo “intelecto”, um esforco no sentido de
“despertar” o homem de suas “ilusdes” geradas pelo seu conhecimento
intuitivo, e (ii) segue-se dessa tentativa uma outra, a saber, aquela que
tornou possivel consolidar um uso para o sentido de verdade (ao qual
chamamos de “extraindividual”), um uso que assume a verdade enquanto
valor de sentido inequivoco.

3 Uso e significagao: a construgao do sentido moral da verdade

Na argumentacao apresentada em WL, todo conhecimento “tem
origem no intelecto”, concebido ali como contraconceito ao conceito de
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“sentido”, “intuicdo”, é assumido como algo que “engana”, é “disfarce”,
“méscara”, “convengao que encoberta (verhtillende Convention)”, “jogo
teatral”. Mas, é disfarce, mascara do qué? Nietzsche é categérico: esse
tipo de conhecimento, ao tentar alargar seu poder sobre aquele intuitivo,
reivindicou uma libertagdo das mais comuns e instaveis necessidades
vitais, dos estimulos e caréncias que o constrangiam. Nesse passo, o tom
pejorativo de suas incursoes, a quase irritacao de Nietzsche nao parece
ser com a supremacia do assim chamado “conhecimento intelectual”,
mas sim com a sua famigerada luta para ocultar as suas “raizes”. Em
uma leitura mais atenta do texto de WL, mostra-se robusta a posicao de
Nietzsche segundo a qual é insuficiente um argumentum ad ignorantiam,
ou seja, apelar, com certa veeméncia, para a suposta clareza de sua
hipotese sobre o conhecimento intuitivo, um “saber” que é mero “estar-
ciente”, de alguma maneira, de uma impressao transposta em imagens
e palavras, como se o conhecimento intuitivo tivesse se mais primazia
em relacao ao conhecimento intelectual, o qual, por sua vez, seria fruto
da re-flexao (ato de “dobrar” sobre si) da impressao ausente?'. E é nesse
contexto que interpretamos a conhecida pergunta sobre as “raizes” do
conhecimento intelectual em WL:

De onde, nesse mundo, nessa constelagédo, [provém] o impulso a
verdade???.

Antes de apresentar entao as premissas que tornam mais clara a
sua hipdtese sobre o tipo de saber que dispensa o trabalho do intelecto,
o trabalho da, em WL, assim chamada “consciéncia dissimulada”, e de
que modo isso implica uma “significacao” distinta de verdade e mentira
(sentido ao qual denomina extramoral), Nietzsche precisa responder a
questao colocada pela supracitada passagem. Curioso notar a construcao
original de sua célebre expressdao empregada para designar a motivagéo
do homem no sentido de “despertar-se do sonho onirico e dos devaneios
dos sentidos”: “Trieb zur Wahrheit” (impulso a verdade). Em primeiro
lugar, nessa formulacéo, que, vale dizer, em alemao é tipicamente inusual,
encontramos uma radical posicéo filoséfica do autor: ele aqui se distancia
da tradicédo idealista que pressup6s os anseios da razdo humana como

21 NIETZSCHE, F. Sdmtliche Werke: Kritische Studienausgabe in 15 Banden, Vol. VIII,
p. 400: “O perceber consciente é percepgao de percepgao, do mesmo modo o julgar
consciente contém o juizo do que € julgado. O intelecto sem esse redobro [ Verdoppelung]
é, naturalmente, para noés, desconhecido. Mas, nés podemos revelar a sua atividade
como muito mais rica. (Parece que “percepgao” é, em um primeiro estégio, imperceptivel
[empfindungslos]. Primeiramente, o nome corresponde ao redobro. No redobro, a
memoria é efetiva.) Sentir sem que isso passe pelo cérebro: o que é isso? [...]".

22 Ibid., Vol. I, p. 877.
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motivacao para compreender e determinar as relacdes contingentes
entre os mais diversos fenomenos, isto €, a motivagdo para fornecer
um “sentido” objetivo (a priori) as suas experiéncias e vivéncias mais
comuns. Se pensada segundo os pressupostos tedricos de uma (ampla)
tradigao idealista, a juncao entre impulso e verdade apresenta-se como
totalmente contraditéria. Mdébeis empiricos ndo podem, segundo a
tradicéo platdnica, ou nao sao suficientes para, como quer o kantismo,
colocar o nosso conhecimento do mundo no caminho seguro da verdade.
“Trieb” é empregado, segundo a nossa interpretacdo, para denotar
justamente a existéncia de uma “patologia” na busca do ser humano pelo
conhecimento normativo, patologia essa que, por economia, € pensada
pelo jovem Nietzsche justamente a partir daquilo que denominamos
“condicoes de vida"; e elas sao, no texto de WL, fortemente acentuadas:
€ por necessidade e tédio (como subito sentimento de desgosto de uma
necessidade satisfeita)?®, argumenta Nietzsche, que o homem cultivou um
tipo de verdade que, nao bastasse a sua orientagao, por assim dizer, anti-
intuitiva, nesse sentido, antiartistica (Nietzsche grafa “unkiinstlerisch”),
contra tudo que é “onirico e mitico”, porta em si também uma nocéo de
valor que se pretende inequivoca, portanto, nas palavras de Nietzsche,
porta uma moral. Se por um lado “extramoral” tem a ver com um tipo de
“conhecimento plastico” — Nietzsche menciona em WL néo sé a arte, mas
o mito enquanto sua proto-forma de manifestagcdo —, um conhecimento
que se plasma intuitivamente, para o qual o acontecer no registro dos
sentidos e da imaginacao néo recorre a “conceitos”, por outro lado,
“moral” vai sendo cuidadosamente considerada pelo filésofo no registro
daquele conhecimento que nao se coloca “a servico” da vida, que
nada “sabe” sobre a vida, “que aspira pela suprema possibilidade de
libertar-se da dor”?¢, que nada pode vir a saber sem recorrer ao trabalho
da memodria, em suma, sem recorrer a consciéncia. Antes, ele mascara,
dissimula, pelo “intelecto”, as condigdes linguisticas e historicamente
determinadas da qual surgiu. Assim, todo peso da hipétese de Nietzsche
recai sobre isto: deve-se mostrar como o impulso a verdade, inerente
ao conhecimento pelo “intelecto”, encena a prefiguracao de outro, a
saber, o impulso a moral, ou seja: que, como sera explicitado, o impulso
a verdade se caracteriza como necessidade de estabilizagdo de sentido

28 NIETZSCHE, F. Sdmtliche Werke: Kritische Studienausgabe in 15 Banden, Vol. I, p. 877:
“Soweit das Individuum sich gegeniiber andern Individuen erhalten will, benutzte es
in einem natiirlichen Zustande der Dinge den Intellekt zumeist nur zur Verstellung: weil
aber der Mensch zugleich aus Noth und Langeweile gesellschaftlich und heerdenweise
existiren will, braucht er einen Friedensschluss und trachtet darnach dass wenigstens
das allergrobste bellum omnium contra omnes aus seiner Welt verschwinde”.

24 Ibid., p. 889.
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das experiéncias e vivéncias, como condicdo de possibilidade do fixar
em representacoes (a consciéncia da percepgao = representacio) e con-
ceitos (consciéncia da representagao) o que € polissémico, ambivalente,
multiplo e indeterminado no registro da percepcao e da imaginagao. Essa
convergéncia entre impulso a verdade e impulso a moral pretende revelar
que, a partir da vontade de estabilizacdo de sentido pelo nome “verdade”,
a partir de um impulso para fixar o sentido de algo enquanto “algo deter-
minado”, o homem alcangou meios para “legislar” aquilo que, na vida,
ocorre de modo instavel, contingente, causando dor, tédio, angustias etc.
Em uma breve remissao contextual, & possivel encontrar em seus
escritos de juventude algumas indicagées de como o jovem professor da
Universidade da Basileia vislumbrou uma resposta também para isto, a
saber, que o impulso a verdade representa um novo modo de avaliar, que
se encontra em franca oposicao com aquele pelo conhecimento intuitivo,
como ele proprio afirma em A filosofia na época tragica dos gregos:

O juizo daqueles filésofos [a saber, os filésofos tragicos] sobre a vida e
sobre a existéncia [Dasein] em geral diz muito mais do que um [modo] de
julgar moderno, porque eles tinham diante de si a vida em um [estado]
abundante de perfeicao [in einer Uppigen Vollendung], e porque neles,
diferentemente de nés, o tino do pensador [das Gefiihl des Denkers| nao
se desorienta no conflito do desejo pela liberdade, pela beleza, pela
grandeza da vida e [no conflito] do impulso a verdade [des Triebes nach
Wahrheit], que apenas se pergunta: em geral, que vale entao a vida [Was
ist das Leben tliberhaupt wert]??°.

“Tragico” € aqui assumido como contraconcepcao a concepcao de
“tedrico”. Relacionando os argumentos acima apresentados com essa
perspectiva, “tedrico” indica o filésofo que, considerando as coisas a
partir de sua esséncia, supoe, por exemplo, a “palavra” (o proto-elemento
de significacdo das coisas para os gregos anteriores ao pensamento
aristotélico) como puro ato inteligivel da linguagem e, com isso, algo
que pode ser compreendido verdadeiramente, na medida em que essa
linguagem que expressa o “ente”?® é puramente formal, completamente

25 NIETZSCHE, F. Sémtliche Werke: Kritische Studienausgabe in 15 Banden, Vol. I, p. 809.

26 Paradigmatico, nesse caso, €, como bem mostrou KRAUS, M. Name und Sache: Ein
Problem im frithgrieschichen Denken. Amsterdam: Verlag B. R. Gruner, 1987, p. 67-69,
o pensamento de Parménides. “[...] das archaische Denken noch nicht unterscheidet
zwischen einem Pradikat (Begriff) und einem ontologischen Substrat, dem dieses
Pradikat zugesprochen wird, sondern beides in eins denkt. Der Trager einer bestimmten
Eigenschaft und diese Eigenschaft selbst sind ununterscheidbar. [...] Nur so konnte es
geschehen, dass ihm [Parmenides] sein $6v die gesamte sinnlich erfahrbare Welt in ihrer
Vielheit vernichtete [...]. In jedem Erkenntnisakt des voO¢ wird ein £6v vergegenwartigt,
in jeder Erkenntnisaussage das v zugesprochen. Damit ist das partiell negierende
bipolare Denken bereits wieder radikal durchbrochen bzw. transzendiert”.
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apartada de todo contetido individual, “metaférico” (tropolégico)?’. Nessa
passagem do uso individual para o “extraindividual”, do uso da linguagem
natural (tropoldgico) para o uso de uma linguagem pura, residiria também
a alteracédo do “valor” de verdade que esta ultima linguagem reivindica
expressar. Recorrendo a duas anotagdes pdéstumas, que serviram de
preparacao para WL, é possivel notar, com maior precisao, de que modo a
perspectiva acerca do conhecimento intelectual da verdade implica, para
o jovem Nietzsche, um reconhecimento moral do valor de um juizo. Na
anotagao 19[229], do verao de 1872 — inicio de 1873, Nietzsche disserta
sobre o papel da linguagem, de “usuais” praticas discursivas (alids, 14
escreve: “usuais empregos de metaforas”), enquanto garantidores, em
uma comunidade, da “conveniéncia e moral politicas”, e sugere, nesse
contexto, como a nogédo de verdade passou a valer, para além de seu uso
metaférico, enquanto critério normativo inequivoco, no sentido em que o
conhecimento intelectual a concebe.

Ser verdadeiro significa apenas nao se desviar do sentido usual das
coisas [vom usuellen Sinn der Dinge]. O verdadeiro [das Wahre] é o ente
[das Seiende] em oposicao ao néao-real [Nichtwirklichen]. A primeira
convengao € sobre aquilo que deve [soll] valer como ente. Mas, o impulso
para ser verdadeiro [Trieb wahr zu sein], transposto [para o dominio da]
natureza, produz a crenca de que a natureza diante de nés tem também
que ser verdadeira. O impulso do conhecimento assenta-se sobre essa
transposicéo®.

E continua no apontamento seguinte, 19[230]:

O impulso a verdade [Trieb zur Wahrheit] inicia-se com a severa obser-
vagao, quao contraposto [seria] o mundo real e [0 mundo] da mentira e
quao insegura a vida do homem, caso a verdade-convencgao nao valesse
incondicionalmente: hd uma convicgdo moral da necessidade de uma
convengao solida, para que uma sociedade humana deva existir?.

Esses dois trechos, pela tese que apresentam, mereceriam um
estudo a parte. Eles oferecem um inesgotavel material para se pensar
a profundidade e mesmo a originalidade da hipétese sobre a relacéo
entre verdade e moral, sobre convencao do uso e sentido da verdade

27 Cf. SIMON, J. “Der Name ‘Wahrheit’: Zu Nietzsches frither Schrift ‘Uber Wahrheit und
Lige im auBermoralischen Sinne’”. In: RIEDEL, M. et alli (Hrsg.). ‘Jedes Wort ist ein
Vorurteil”: Philologie und Philosophie in Nietzsches Denken. Koln-Weimar: Bohlau Verlag,
1999, p. 78ss.

28 Cf. NIETZSCHE, F. Samtliche Werke: Kritische Studienausgabe in 15 Banden, Vol. VII,
p. 491-492.

2% Ibid., Vol. VII, p. 492.
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enquanto “convicgdo moral”. Um primeiro ponto a se destacar é a clara
convergéncia entre “ser verdadeiro” e “sentido”, o que quer dizer que
o vir-a-ser daquela nova concepcao de conhecimento, regulada pelo
impulso a verdade, é investigada, abertamente, segundo uma perspectiva
pragmatico-seméntica; ou seja, Nietzsche estaria afirmando, ainda que
de um modo genérico, que a ligagdo entre nomes e coisas (palavras e
objetos) ndo ocorre em virtude de um substrato ontolégico pertencente ao
proprio objeto (a sua “entidade”), mas em virtude de certas convencionais
praticas linguisticas da comunidade de falantes. O “uso (Gebrauch)” de
determinadas palavras, de nomes para designar as mais diversas coisas,
os seus estados, ndo pode ser aleatdrio, por exemplo, como o é por meio
dos tropos. Na medida em que aquilo que deve ser “convencionado”,
em primeiro lugar, é o uso, e nao propriamente “as” palavras ou “o0s”
nomes, encontrou-se ai um modo de regulamentacdo, qual seja, que a
estabilizagdo de sentido, o recorrente uso de um signo sonoro, de uma
palavra para as coisas, é algo util. Tudo aquilo que passou a ser usual,
que passou a ter uma designagdo ou um sentido inequivoco, passou a
valer também como “verdadeiro” (a verdade enquanto um “nome usual”),
porque no recorrente uso se encontrou uma utilidade para a orientacao
da vida. Nietzsche, em WL cita inlimeras: por exemplo, “util”, a dizer da
possibilidade de antecipar e evitar medos, angustias, dores, sofrimentos,
a dar seguranga e estabilidade a vida do tipo “homem racional”. A
verdade, enquanto “convicgdo moral”, teria assim a sua origem, em ultima
instancia, em uma regulamentagéo das praticas e dos usos linguisticos,
regulamentacao do “sentido” que permite convencionalizar coisas, ou
seja, permite que uns e outros se entendam, por exemplo, sobre isto: que
um “algo qualquer”, que pertence a um dominio de objetos, € nomeado
“X" por uma comunidade de falantes, nome ao qual essa comunidade
passa, por convencao de uso e sentido, a atribuir o predicado “Y”, o
que seria a condigdo pragmadtica para construgao de um significado
(“X vale como Y"), aceito de modo inquestionavel pelos falantes dessa
comunidade. Aqui, a linguagem que pretende mais do que adequar a
palavra, o nome, o conceito a algo “subsistente no mundo”, ao — agora
tornado “real” pelo uso — ente, é ela que, ao estabilizar o sentido, cria-o; é
ela que possibilita se afiancar cognitivamente a ele, a acreditar que ele é
“algo real”, na medida em que o normatiza, fixando-lhe um convencional
sentido. Nao porque isso corresponde a uma realidade cuja mediacao
é racional, mas, antes, uma vez que tal realidade (por exemplo, o fato
de “X ter que valer como Y") se tornou comum, autoevidente para
uma comunidade de falantes — e é isso que Nietzsche ali entende por
convencgdo —, “verdade” nada mais representaria do que um sentido para
as coisas cujo uso é estavel.
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Verdadeiro se diz de algo que nao é polissémico, equivoco, nao usual,
nesse caso, “inutil”. Verdadeiro é o “atributo” daquilo que, depois de um
longo exercicio de convencao, tornou-se evidente por si, inquestiongvel,
imediatamente claro e distinto (e, nesse sentido, tradicional). Ser verdadeiro
é ser sentido usual de algo: essa é a tese pragmatica do jovem Nietzsche
para a proveniéncia da verdade a partir de um impulso moral. Essa, alias,
é uma das frentes argumentativas da qual se vale Nietzsche para, por
exemplo, criticar, em WL, o estatuto da “coisa em si” na filosofia. “A coisa
em si é [...] incompreensivel [unfasslich]”, afirma em WL?*, defendendo
que a sua possibilidade, para o pensamento, estaria condicionada, acima
de tudo, a estabilizagdo de seu sentido, um tornar-se comumente usada,
tornar-se convencional para um grupo, caso contrario, ela permaneceria
ininteligivel, um “nao-ente”, algo “sem sentido”.

A “utilidade” daquela pratica, qual seja, “nao se desviar do sentido
usual da coisa”, assenta-se entao nisso: confere-se realidade indubitavel
a, ou se produz uma crenca irrefutdvel em, algo na medida em que esse
algo é tornado autointeligivel, evidente por si; na medida em que esse
“algo” passa a valer como “algo universal”, algo pelo qual ndo se pergunta
mais “o que significa”. A forca pragmatico-seméntica da “verdade” (a
“verdadeira significacdo”) de algo residiria entdo, sobretudo, no carater de
inquestionabilidade do seu sentido, e ndo na adequada correspondéncia
entre enunciado e o algo dito. A pergunta pelo “sentido” da verdade, tal
como Nietzsche a sugere ja no proéprio titulo do escrito ora analisado, é
uma falsa questao para a tradigcéo, algo em si mesmo “sem-sentido”,
jamais passivel de ser colocada. “O que é a verdade?” é uma pergunta
na qual, para a tradigao, ja se pressupée a propria verdade, uma vez que,
com essa pergunta, pressupoée-se saber o que a verdade “em verdade”
é. O perguntar-se pelo que é “a” verdade consiste em um contrassenso
exatamente porque “a” verdade é indefinivel, ndo predicavel, em si
uma identidade®!. A verdade orienta a pergunta pelo que algo é, como
postulado nos primérdios do pensamento ocidental, no entanto, ela
mesma nao é questionavel em sua “entidade”.

30 NIETZSCHE, F. Sémtliche Werke: Kritische Studienausgabe in 15 Banden, Vol. I, p. 879.
31 Essa é uma perspectiva que perpassa toda a tradigao classica, também medieval e
moderna, segundo BORSCHE, Tilman. Was etwas ist: Fragen nach der Wahrheit de
Bedeutung bei Platon, Augustin, Nikolaus von Kues und Nietzsche. Miinchen: Wilhelm
Fink Verlag, 1992, p. 248: “Der urspriingliche Ort der Wahrheit ist das Eine. Noch ohne
festen Namen und ohne metaphysichen Hypostasierung, aber auch ohne weitere
Erklarungen ist das Eine bei Parmenides das MaB des wahren Weges des Denkens. |...]
Auch nach Platon ist das wahre Sein der Sachen oder das, was etwas ist, unveranderlich.
Er definiert es wiederholt formelhaft als das, was ,sich immer auf die gleiche Weise
verhalt und niemals und nirgends auf keine Weise irgendeine Veranderung annimmt‘,
gleichgtiltig, wie es sich im zeit-, orts- und an Personen gebundenen Logos darstellt”.
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4 O que é moral no registro do simples pensar?
Sobre os “espagos de imunidade”

A perspectiva pragmatico-semantica de Nietzsche amplia a dimensao
na qual, até o momento, discutiu-se a questao da verdade. Ela mostra
acima de tudo que aquilo que se tornou verdade também representa,
para o pensamento, um dispositivo de imunizagdo: ser inquestionavel,
nao-definivel, ou melhor, que a verdade ndo “se autoriza” a investigagéo,
(ndo se autoriza “a critica”, para falar como no Prefacio, aforismo 3, a
Aurora); que jamais o pensar poderia se perguntar por ela; para além
do “seu sentido usual”, o pensamento filoséfico ndo avanga e nao pode
avancar — é exatamente por meio dessa capacidade do préprio pensamento
de “imunizar-se”, via rigorosa estabilizacdo de sentido, que ocorreu o
grande triunfo, na cultura europeia, daquele conhecimento que se guia
pelo impulso a verdade. O impulso a verdade € entao examinado pelo
jovem Nietzsche de acordo com a seguinte perspectiva: determinadas
necessidades ou caréncias impeliram o homem a produzir, a dizer
como Nietzsche na anotagao 19[230], “convencdes sdlidas”, ou seja,
segundo a nossa interpretacao, a criar espacos de imunidade, a criar
espacos aos quais o filosofar ndo acessa, nao pode acessar devido
a condicionalidade de sua orientacao a isso que é, para ele mesmo,
autoevidente. Espago, porque ele cria como que uma espécie de “vacuo”
no registro de suas atividades; imune, porque do préprio vacuo surgem
como que forgas de resisténcia, conforme quer nos parecer, barreiras
intransponiveis ante as quais o pensar, ele préprio, ja ndo pode mais
avancar®?. A tese forte de WL, que ainda carece ser mais aprofundada
e discutida, seria entao esta: mostrar que a necessidade de espacos de

%2 Esse sentido do termo “vacuo” nao parece ter sido estranho ao préprio Nietzsche.
Em um apontamento péstumo do verdao de 1872 — inicio de 1873 (cf. NIETZSCHE,
F. Sdmtliche Werke: Kritische Studienausgabe in 15 Banden, Vol VII, p. 443), ele
descreve a “metafisica como vacuo”, mas nada além disso enuncia. Antes, porém,
no apontamento 19[39], bem como em outro, posterior ao 19[72], mas pertencente a
mesma série, 19 [148], da duas importantes pistas de como entende tal metaférica. Ele
anota primeiro referindo-se ao fenémeno da “criagdo” para o pensamento religioso,
cf. id. ibid., Vol. VII, p. 431: “Die Schopfung einer Religion wiirde darin liegen, da3
einer fur sein in das Vacuum hineingestelltes mythisches Gebdude Glauben erweckt,
d.h. daB er einem auBerordentlichen Bedurfnisse entspricht. Es ist unwahrscheinlich,
daB das je wieder geschieht, seit der Kritik der reinen Vernunft”. Logo adiante, e,
de certa maneira, percorrendo caminhos semelhantes, ele escreve, cf. ibid., p. 446:
“Gar zu leicht verwechseln wir Kants Ding an sich und das wahre Wesen der Dinge
der Buddhisten: d.h. die Wirklichkeit zeigt ganz Schein oder eine der Wahrheit ganz
adaquate Erscheinung. Schein als Nichtsein und Erscheinung des Seienden werden
mit einander verwechselt. In das Vacuum setzen sich alle mdglichen Superstitionen”.
Essa nocao de acordo com a qual é “no vacuo que se assentam todas as supersticoes
possiveis” nos é particularmente cara.
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imunidade, de “convencodes solidas”, ou a dizer como ele no final da
anotacao 19[230], “a caréncia [das Bediirfnif3] por convencoes de verdade
[Wahrheitsconventionen]” principiou as primeiras manifestacoes do que
é moral, possibilitou, por meio da estabilizacdo de sentido de palavras
e nomes, que o uso convencional de algo passasse a valer como “real
em si”, como expressao objetiva (por conceitos) de certas impressoes
(sensacao), como “entidades” em si inquestionaveis, cujo estatuto nao
dependeria mais nem do contexto em que foram experienciadas, nem
mesmo das condigbes (individuais) de sua autocriagao®®: em resumo,
a autocompreensibilidade da utilidade de tais espacos de imunidade é,
segundo Nietzsche, moral.

Reexaminando essa perspectiva no contexto de WL, Nietzsche, quer
nos parecer, da ainda mais um passo decisivo: ele indica qual é o dispositivo
psicolégico que permitiu ao pensamento assimilar e desenvolver tais es-
pacos de imunidade para possibilitar aquelas “entidades autoevidentes”
ao pensar, ou em sua linguagem, para possibilitar “verdades eternas”.
E o “esquecimento” — e em WL esse conceito tem uma significacao
impar — que possibilita isso; ele é o dispositivo psicolégico garantidor da
conservacao dos “sentidos usuais”, dispositivo que fortalece as barreiras
da autoevidéncia contra o pensar, na medida em que se esquecer € sintoma
de que “nao ha duvidas” ou “mal-entendimentos” sobre o sentido, sobre
a evidéncia de algo, e se esquecer, no contexto de WL, pressupde que o
rigoroso trabalho de memorizacao foi de tal maneira exitoso que se esquecer
ocorre justamente para dar origem a um “sentido convencional de algo”.
Como bem argumenta Wolfgang Groddeck sobre a funcéo psicolégica
do esquecimento para o fortalecimento da autoevidéncia do sentido: “se
para o falante os meios dos quais ele dispoe para falar sdo completamente
conscientes, desaparece para ele imediatamente [a questdo] do sentido”34.
Eis a centralidade do esquecimento — enquanto um nao mais se perguntar
pelo sentido — para a hipdtese de Nietzsche em WL, uma vez que apenas
assim o pensamento filoséfico poderia conceber uma “linguagem [que] é
a expressao adequada da realidade”®.

33 No contexto ja citado de WL, quando Nietzsche, apresentando sua hipotese sobre a
origem trépica da verdade, defende a “incompreensilibidade” da “coisa em si” para o
Sprachbildner, esse argumento é claramente retomado. Cf. ibid., Vol I, p. 879.

34 Cf. GRODDECK, Wolfram. Reden tiber Rhetorik: Zu einer Stilistik des Lesen. Frankfurt
am Main und Basel: Stroemfel Verlag, 2008, p. 13.

35 Cf. NIETZSCHE, F. Sdmtliche Werke: Kritische Studienausgabe in 15 Banden, Vol. I,
p.- 878: “Und iuberdies: wie steht es mit jenen Conventionen der Sprache? Sind
sie vielleicht Erzeugnisse der Erkenntnis, des Wahrheitssinnes: decken sich die
Bezeichnung und die Dinge? Ist die Sprache der adaquate Ausdruck aller Realitaten?
Nur durch Vergesslichkeit kann der Mensch je dazu kommen zu wahnen: er besitze
eine Wahrheit in dem eben bezeichneten Grade”.
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No contexto de WL, a verdade enquanto “batalhdo de metaforas e
metonimias” foi esquecida em detrimento daquilo que, para a cognicéo
e comunicagdo, tornou-se convencional. Do ponto de vista dos “tropos”,
a verdade tem a ver com o uso figurativo de signos, palavras, nomes
que designam algo de modo individual, temporalmente livres do que
é convencional, portanto, arbitrarias e contingentes (no que tange a
designacao). O (tipo) “homem tedrico” se esquece dos meios trépicos que
estao na origem da linguagem, porque, pelo intelecto, julga nao precisar,
“a qualquer momento”, recorrer ao “sentido” de uma palavra que designa
algo. E esta é sua conviccdo: de que pela regulamentacdo do uso ele
poderia suprimir (e nisso encontra uma utilidade) a polissemia de algo
— e essa é também a sua “moral”. Visto desse angulo, é curioso também
notar que, de acordo com a citada anotacao 19[229], a imunidade pela
verdade nédo tem a sua forga e eficacia apenas no fato de tornar algo em
algo convencionalizado; mais do que isso, ela determina limites comuns,
sob certas condigles, para o pensar em geral. A moralizacdo, por assim
dizer, do modo de pensar e filosofar, que é inerente ao processo de criagao
da verdade “extraindividual”, aquilo que denominamos de consolidacao
de espacgos de imunidade, € um tema de extrema relevancia para obras
ulteriores e ja aparece, mesmo que de modo embrionario, no pensamento
do jovem Nietzsche. E por convicgado moral (impulso a estabilizagéao
de sentido) que o processo de imunizacao, pela verdade oriunda do
“intelecto”, passou a orientar o proprio pensamento filoséfico na Europa,
passou a conferir certa “autointeligibilidade” para palavras, nomes,
juizos, visdbes de mundo. A imunidade pela verdade passa assim a operar
organicamente, contra tudo aquilo que escapa ao seu conjunto harmonico.
De modo consequente, alids, Nietzsche vai relacionar isso, em WL, com
os dispositivos linguisticos e normativos que permitem a conservagao
e promocao de comunidades ou sociedades. Moral tem a ver entao com
isso que denominamos — ao analisar os argumentos de Nietzsche que
preparam a sua fundamental hipdtese sobre a convergéncia entre
impulso a verdade e aquele “novo” modo de avaliagdo (possibilitada,
em WL, pela “forca do intelecto”) — espacos de imunidade do pensar, na
medida em que neles (o seu exemplo continua sendo o conceito [moral]
de “verdade”) sdo regulamentados, de modo mais ou menos auténomo,
o “sentido usual das coisas”, neles sao prescritas regras para os usos €
as praticas comunicativas, bem como para as formas mais elementares
de conhecimento.

Ora, ao definir normas para o uso da linguagem, bem como para
o “convencionalizar” o antes individual, indeterminado — Nietzsche
escreve em WL “ilusério” — sentido das palavras, foi estabelecido,
concomitantemente, formas elementares de conhecimento, praticas
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comunicativas, nas quais cada um deve saber, por exemplo, que “X” é
tal e tal coisa, porquanto o seu sentido, o seu “ser de tal e tal tipo”, foi,
pelo uso, estabilizado por convencéo. Dito de outro modo: um certo grupo
de falantes tem que poder, ou melhor, deve identificar coisas tornadas,
pela “legislacdo da linguagem”, iguais e diferenciar aquilo cujos “usuais
sentidos” ndo permitem igualar®. Esse insight de Nietzsche, explorado em
WL, acrescenta algo novo em sua interpretacédo sobre a proveniéncia do
impulso a verdade, consequentemente, amplia a margem de sua reflexao
sobre aquele novo modo de avaliar coisas, eventos, acontecimentos, isto
€, sobre a avaliacdo moral que se principia e se mostra eficaz exatamente
nas praticas e nos usos mais cotidianos da linguagem, ou seja, no conjunto
elementar dos nomes, das palavras e dos sons articulados que perfazem
praticas comunicativas, bem como certos “conhecimentos basicos”
dos quais um grupo ou uma comunidade nao podem abrir mao em sua
orientagdo cognitiva e comunicativa.

Agora, com efeito, é fixado aquilo que doravante deve ser ‘verdade’, isto
€, é inventada [wird... erfunden] uma designacéo uniformemente valida
[gtiltig] e obrigatoria [verbindlich] das coisas, e a legislagdo da linguagem
da também as primeiras leis de verdade: pois surge aqui pela primeira
vez o contraste entre verdade e mentira: o mentiroso usa [gebraucht]
as validas designacoes, as palavras, para fazer parecer como real o
nao-real; ele diz, por exemplo, eu sou rico, enquanto para tal estado a
designacao correta seria exatamente “pobre”. Ele mal-usa [missbraucht]
as convengoes fixas com trocas [feitas] a bel-prazer e [com] inversao de
nomes. Se ele faz isso de modo egoista ou de modo a trazer, de resto, um

% Ainda na sequéncia das anotagdes pdstumas acima discutidas, NIETZSCHE, F.
Fragmentos péstumos. Trad. e selecdo Oswaldo Giacoia Jr. Campinas: IFCH — Unicamp,
2002 (Colecao Textos Didatico, 22), p. 493-494, redige: “Considerado rigorosamente, o
conhecer tem apenas a forma da tautologia e é vazio. Todo conhecimento que nos traz
fomento é um identificar o desigual, o semelhante, isto é, é essencialmente ilégico.
Somente desse modo é que adquirimos um conceito e procedemos a seguir como se
o conceito ‘homem’ fosse algo de fato, enquanto ele foi formado unicamente gragas
a desconsideragao de todos os tracgos individuais. Nés pressupomos que a natureza
proceda segundo tais conceitos: aqui, porém, sao antropomorficas uma vez a natureza
e, em seguida, o conceito. O desconsiderar o individual nos d4 o conceito, e com
isso comega nosso conhecimento: no rubricar, na instituicdo de espécies. A isto nédo
corresponde, porém, a esséncia das coisas: esse é um processo de conhecimento que
nao atinge a esséncia das coisas. Muitos tragos individuais determinam para nés uma
coisa, ndo todos: a identidade desses tra¢os nos propicia subsumir muitas coisas sob
um conceito. Como suportes de propriedades, nés produzimos seres e abstragoes como
causas dessas propriedades. Que uma unidade, por exemplo uma arvore, apareca para
nés como uma multiplicidade de propriedades, de relagées, é antropomorfico de dupla
maneira: em primeiro lugar, esta unidade delimitada ‘arvore’ nao existe, € arbitrario
recortar uma coisa desse modo (de acordo com o olho, com a forma), toda relagao nao
é a verdadeira e absoluta, mas sim e de novo antropomorficamente colorida”.
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prejuizo, entao, a sociedade nao mais confiara nele e, em consequéncia
disso, o excluira [wird... ausschliessen]®’.

O que é extremamente interessante notar aqui, antes de mais nada, é
que “moral” implica na valoragao de praticas comunicativas e cognitivas,
acima de tudo as mais elementares e cotidianas, no registro de nomes
e juizos os mais comuns. O exemplo que Nietzsche oferece ali ndo pode
ser perdido a custa de uma interpretagao que, ou privilegia o que se pode
chamar de uma “critica nietzscheana do conhecimento”®, ou mesmo
que s6 destaque a sua “nova” posicdo sobre a linguagem enquanto
arte (a sua concepcgéao tropoldgica de linguagem). Isso seria, a nosso
ver, insuficiente e ndo contemplaria a sutileza e amplitude da hipotese,
qual seja, que (o sentido de) mentira em contraposicao ao de verdade
estabelece e regula praticas cognitivas (pelo trabalho do “intelecto”)
e comunicativas (pelo convencionalizar as praticas do entendimento
mutuo). Quanto a pratica comunicativa, ele cita o exemplo da mentira
no caso do “mal-uso”, do uso “a bel-prazer (beliebig)”, do uso “egoista
(eigennlitzig)” da linguagem. O saber e o comunicar-se, segundo uma
concepcdo de verdade extraindividual, esconde uma exigéncia moral,
a qual Nietzsche j4 em WL traz a tona. Em uma pratica comunicativa
entre individuos, a presenca de critérios morais esta pressuposta pelo
uso convencional (do sentido) de verdade: “eu sou rico”, diz um, sendo
que na verdade “a designacdo mais correta” (o juizo “adequado”) seria
“eu sou pobre”; quando diz, usando palavras arbitrariamente, “isso
é real”, quando na verdade ele quer tornar efetivo algo que conven-
cionalmente é usado pela linguagem do grupo como “nao-real”. Apesar
de uma sentenca como essa nao “infringir” nenhum pressuposto légico
ou gramatical, ela infringe, isto sim, outro, um que, por sua vez, normatiza
cotidianas préaticas de comunicacdo, praticas elementares, como quer
mostrar Nietzsche na supracitada passagem. Tal sentenca pretende,
assim, burlar o que é significado como (algo) verdadeiro; quem articulou
tal sentenca, mal-usa o “sentido usual”, ludibriando o seu interlocutor ao
igualar o que no fundo nao é convencionalmente igual, exemplarmente,
quando ele, o mentiroso, iguala o seu estado, por assim dizer, a um
que (convencionalmente) designa riqueza. Mas, na medida em que o
sentido usual para riqueza nao contempla o estado em que se encontra
aquele individuo “egoista”, que usa a bel-prazer palavras e nomes, que

37 Cf. NIETZSCHE, F. Samtliche Werke: Kritische Studienausgabe in 15 Banden, Vol. I,
p. 877-878.

% Desde a interpretagdo de Hans Vaihinger sobre WL, essa foi uma perspectiva que
norteou os estudos desse pequeno escrito. Cf. VAIHINGER, Hans. The Philosophy of
“as if”. Trad. C. K. Ogden. London: Routledge, 2002.
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quer usar “regras” particulares, individuais para orientacao de suas
praticas comunicativas e cognitivas, que quer extrapolar as convencoes
arbitrariamente — se assim ocorre, designa-se, valora-se tal sujeito mentiroso,
incapaz de igualar o que é convencionalmente igual e de distinguir o
que nao é convencionado igualar, portanto, ele, que nao se orienta pelas
praticas cognitivas e comunicativas comuns, deve ser, de alguma maneira,
excluido daquela comunidade. H4 aqui uma légica, ndo explorada a fundo
por Nietzsche em WL, da inclusao/exclusao no interior de cada uma das
praticas comunicativas e cognitivas mais elementares que possibilitam
e fomentam uma comunidade. A complexidade dessa “légica”, do valor
normativo de verdade e mentira nela pressuposto, que passa a regular
as relacdes cognitivas (do que se pode saber de si) e comunicativas (de
que uns e outros podem se por de acordo sobre esse saber), fala a favor
do rigor com que Nietzsche, nesse pequeno texto, trabalhava sobre o
tema do deslocamento da verdade para um sentido moral a partir de
uma perspectiva transmitida (e muito cara a tradigao), qual seja, aquela
oriunda do programa de construcao de uma “linguagem” depurada da sua
arbitrariedade natural. Aprofundar essa tematica parece-nos até mesmo
ser uma premente tarefa para a Pesquisa-Nietzsche, ou entao WL, com a
sofisticacao e a amplitude de seus argumentos, pode estar fadado, como
vaticinou o proprio Nietzsche, ao esoterismo.
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