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Maquiavel: do cosmos medieval
ao renascentista, a fortuna e as
circunstancias da liberdade

Maquivel: From the medieval to the renaissance
cosmos, fortuna and the circumstances of freedom

* Flavia Roberta Benevenuto de Souza

Resumo: As circunstancias se apresentam como definitivas quando
se pretende executar qualquer tipo acao humana, especialmente
aquelas que dizem respeito a conquista e a manutengao do poder.
Admitindo-se que quanto maior a forca da fortuna menor a liberdade
para efetivar agdes capazes de conduzir o ator politico ao éxito no
mundo da contingéncia, torna-se imprescindivel saber até que ponto
ela exerce poder sobre as agdes dos homens. Mas sera possivel precisa-
lo? Partimos do contexto histérico em que as obras de Maquiavel foram
escritas para compreender a relagdo que o autor estabelece com a
tradigao, ora assumindo-a, ora a ela se opondo. Recuperamos os textos
de Maquiavel e estabelecemos, entao, didlogo com alguns comentadores
da obra do autor para investigar a questao da fortuna propriamente dita.
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Abstract: The circumstances present themselves as definitive when
trying to run any human action, especially those that relate to the
achievement and maintenance of power. Assuming that the higher
the power of fortune less freedom to commit actions that can lead
to successful political actor in the world of contingency, it becomes
essential to know how it exercises power over the actions of men. But
is it possible to do it precisely? We start from the historical context
in which the works of Machiavelli are written to understand the
relationship the author establishes with tradition, sometimes taking
it, now opposing it. We recovered Machiavelli's texts and established
dialogue with some commentators the author's work to investigate the
question of fortune itself.
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Se procurassemos pela origem do termo fortuna, deparariamos talvez
com um momento histérico tdo antigo quanto a prépria origem da
filosofia, talvez até mais antigo que ela. Nota-se uma grande quantidade
de significados assumidos pelo termo. Thomas Flanagan, ao investigar
a questao, apresenta uma lista de “usos” que podem, em contextos
especificos, ser pensados como sinénimos de fortuna. De acordo com ele,
“todas estas concepcoes se referem aos diferentes aspectos ou momentos
da experiéncia fundamental em que o homem nao tem controle total
sobre o seu destino na terra”.! Deste modo, o termo fortuna apresenta
muitas acepgdes? e, de acordo com Flanagan, sao de dificil dissociagao.
Ele recorre a estrutura do termo latino “fortuna” que, de acordo com ele,
constitui-se como um adjetivo, a partir do substantivo fors, que significa
‘sorte’, associado ao verbo ferre, ‘trazer’.’ Ao prosseguir em sua analise
e, especificamente ao tratar as origens do termo fortuna no pensamento
de Maquiavel, Flanagan parece reconstruir o percurso das interpretacoes
apontadas por comentadores da obra de Maquiavel.* Aponta alguns
autores que teceram comentarios sobre a obra de Maquiavel e suas
respectivas “origens” do termo fortuna no pensamento do secretario
florentino. O primeiro deles é Joseph Mazzeo. Ele “sugeriu que Maquiavel
desenhou sua nocéao de fortuna a partir de Polibio”.® Na sequéncia
Flanagan apresenta a perspectiva de J. H. Whitfield, para quem Maquiavel
‘obviamente’ herdara a discusséao entre virtu e fortuna dos ‘Historiadores
Latinos’.® Flanagan completa sua apresentacdo afirmando haver uma
relacdo entre a percepcao que Maquiavel tinha da dos termos virtu e
fortuna e a percepcao de autores que o antecederam.O autor, no entanto,
menciona haver certo exagero nas similaridades apresentadas, por
exemplo, pelos autores supracitados.” Parte deste trabalho pretende
investigar esse “exagero” nas similaridades, presentes nas afirmagoes
de autores que tendem a desconsiderar as modificacées pelas quais o
termo fortuna passou até ser analisado por Maquiavel.

Magquiavel parte to termo fortuna tomando-o da concepcgao da deusa
romana, um sentido muito antigo do termo. Ele sugere se remeter a deusa

1 FLANAGAN. The History of the Goddess Fortuna. In: PAREL, Anthony. The Political Calculus:
Essays on Machiavelli’s Philosophy, p. 128.

2 Cf. Ibidem, p. 127.

3 Esta acepcéao, segundo o autor, apresenta similaridades ao termo grego equivalente, ‘tyche’.
Cf. FLANAGAN, Thomas. The History of the Goddess Fortuna. In: PAREL, Anthony. The
Political Calculus: Essays on Machiavelli’s Philosophy, p. 129-130.

4 Cf. FLANAGAN. The History of the Goddess Fortuna. In: PAREL, Anthony. The Political
Calculus: Essays on Machiavelli’s Philosophy, p. 133-134.

5 Ibidem, p. 133.

6 Ibidem, p. 133.

7 Ibidem, p. 134.
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paga dos antigos romanos que assume, em certo sentido, o lugar antes
ocupado em parte pelo “destino”, tal como os gregos o tratavam. Essa
acepcao é apontada, por exemplo, por Hannah Pitkin.® A autora parte
da argumentacgéao de Flanagan e parece corroboré-la, pelo menos no que
diz respeito aos significados assumidos pelo termo fortuna. Ao fazé-lo,
confere atencdo especial ao seu correspondente grego, tyche. Nesta
acepcao afortuna, que passa a assumir a imagem da roda dos tempos
da qual nada escapa, € marcada pelo determinismo, talvez tao fatidica
quanto o “destino” grego. O termo, no entanto, uma vez associado a
figura de uma deusa, assume determinadas peculiaridades. A deusa
Fortuna dos Romanos se impoe sobre o “destino” dos homens e estes
aos seus caprichos dificilmente podem resistir. De fato, a recorréncia
com que Maquiavel faz a utilizagdo romana do termo fortuna € clara em
suas obras politicas, com destaque para os Discorsi. Mas sera que esta
alusao aos antigos romanos e sua roda dos tempos, em grande medida
determinista, fatalista, resume o significado do termo no pensamento de
Maquiavel? A resposta a esta questao parece ser nao. Esta perspectiva
fatalista da forca que a fortuna exerce sobre os antigos romanos pode ser
observada mais de perto por meio de obras classicas certamente lidas
por Maquiavel, sendo uma delas a de Polibio. Gérard Colonna d'Istria
e Roland Frapet abordam a questao da fortuna e a forma como o termo
aparece nos textos de Polibio e indicam alguns dos usos que Maquiavel
faz do texto a partir das Histérias de Polibio.? Apontam, entretanto,
distingdes entre o uso que os dois autores fazem do texto no sentido de
evidenciar “que a concepcao maquiaveliana do tempo e de como as coisas
acontecem no mundo impede a concepgao finalista de Polibio”.?° Mas, de
acordo com os autores, a principal oposicao de Maquiavel a Polibio seria
mais especifica: “Maquiavel se opoe categoricamente a principal ideia
de Polibio, segundo a qual a conquista romana seria o exemplo mesmo
da execucao de um plano estabelecido pela fortuna e bem conduzido por
ela, somente por ela”.!!

Embora Maquiavel se valha desta perspectiva, ela nao resume o
conjunto de significados que o termo assume ao longo dos seus textos.
Assim, no que diz respeito aos exemplos que o inspiram, se, por um lado,
os romanos se configuram como seus exemplos antigos por exceléncia,

8 PITKIN. Fortune is a Woman: Gender & Politics in the Thought of Niccolo Machiavelli, p. 138.

9 Nao trataremos da influéncia da obra de Polibio sobre a obra de Maquiavel neste trabalho.
Apontamos o assunto apenas enquanto ele diz respeito diretamente a origem do termo
fortuna e as formas de utilizagao dele.

10 COLONNA D'ISTRIA; FRAPET. L'Art Politique chez Machiavel, p. 181. De acordo com os
autores “a Fortuna dirige as coisas humanas” (ver p. 181).

11 Ibidem, p. 181.
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por outro, ndo constituem sua unica fonte. André Rélang, a este respeito,
afirma que,

tomando por tema a noc¢ao de fortuna (com suas variagoes boa fortuna
e infortinio), Maquiavel nao ignora que ele é herdeiro e seguidor de
uma tradigao rica que podemos retomar ao menos em Homero em meio
aos poetas, em Aristételes entre os filésofos passando por outros como
Plutarco, Polibio, Petrarca, Bruno e Dante.!?

Por outro lado, homem sempre alinhado aos acontecimentos de seu
tempo, o autor nao negligencia os exemplos modernos, nesta questao
e nem no que diz respeito as demais. Mais que isso, Maquiavel recorre
ainda a nogao do termo tal como ele foi incorporado pelo senso comum.
A sequéncia da argumentagao de Rélang nos remete justamente a este
ponto. Segundo ele, apesar desta relacao estabelecida e assumida com
a tradicao, Maquiavel, ao tratar a nocao de fortuna, recorre, segundo ele,
a “quintesséncia da sabedoria popular”.’®* Nesse sentido, logo em segui-
da, afirma o seguinte: “opinido sobre a que é importante dar uma réplica
porque, como a ‘doxa’, ela nao se limita a oferecer uma representacao de
mundo, ela institui um tipo particular de relagdo com o real (...): ela ja é
uma atitude e uma opcéo sobre o que vird".* Desse modo, a atitude de
Maquiavel diante daquilo que nao pode ser controlado pelos homens pare-
ce s6 poder ser inteligivel se pensada a partir de seu contexto especifico.

Podemos dizer assim que a questao da fortuna, tal como ela aparece
no pensamento de Maquiavel nos remete imediatamente ao contexto
histérico da época: o fatalismo da concepgao paga, a tentativa de
ultrapassar este fatalismo pela compreensao da conciliacdo entre
Providéncia Divina/livre-arbitrio cristdo medieval e o espirito da liberdade
republicana renascentista que insurgia. Filho de seu tempo, Maquiavel,
se inscreve em todos eles sem, no entanto, se prender a nenhum. Estas
distintas perspectivas se configuram todas elas como pertinentes (haja
vista suas distingdes por vezes radicais) para a compreensao do contexto
em que Madquiavel escreveu e consequentemente dos posicionamentos
que ele assume em seus textos. Tal como afirmam os autores Gérard
Colonna d’'Istria e Roland Frapet, a obra de Maquiavel apresenta uma
“novidade radial”'® e “é verdade que ela possui todas as caracteristicas
e todas as ambiguidades de um pensador que tenta romper com uma
longa tradicdo e anuncia tempos novos”.'®* Maquiavel, de fato, rompe

12 RELANG. La Dialectique de la fortuna et de la virtu chez Machiavel, p. 650.
3 Ibidem, p. 650.

14 Ibidem, p. 650.

5 Cf. COLONNA D'ISTRIA; FRAPET. L'Art Politique chez Machiavel, p. 207.

16 COLONNA D'ISTRIA; FRAPET. L'Art Politique chez Machiavel, p. 207.
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com a tradicdo. Melhor dizendo, assume a tradicao, transgredindo-a em
inimeros aspectos. Naquilo que diz respeito a fortuna, assume seu legado
conceitual, rompendo indiretamente com uma tradigao que se edificava
desde os gregos a partir do rompimento direto com as afirmacgodes de
Cicero e Polibio. Este rompimento ndo se da apenas em relacio aquilo
que diz respeito a politica, mas parece se estender a outros ambitos.

Por causa disso, ao recuperarmos alguns dos elementos pertencentes
a este contexto, precisamos compreender que nao se trata de recuperar
somente aquilo que diz respeito diretamente ao ambito politico, mas,
e além dele, o contexto dellascientia, assim como sua influéncia nas
concepgdes que se formavam no ambito publico. A primeira coisa a
que precisamos nos ater quando tratamos da fortuna, no contexto em
que se inscreve o pensamento de Maquiavel, é que é preciso deixar de
lado a separagao moderna existente entre ambitos distintos da scientia.
Naquilo que diz respeito a fortuna, por exemplo, o contexto politico
nao pode ser dissociado do astro-fisico. Parece ser antes influenciado
por ele. Mais que isso, estes dois ambitos se complementam. Em um
tempo marcado pela sede de novidades e em que todos os olhares se
voltam em grande medida para os astros, ndo havia ambito do saber que
ignorasse as novas descobertas. Neste sentido, as concepcgdes que se
constituiam a partir da investigagao do cosmos influenciavam as agdes
dos homens no ambito publico. Naquilo que diz respeito a fortuna, hd uma
tentativa de identifica-la em funcdo de uma determinada compreensao
do cosmos. Mais que isso, a maneira como os homens concebiam a forca
ou a interferéncia da fortuna em suas vidas ou mesmo no corpo politico
poderia alterar seu modo de agir, e talvez este seja um dos principais
pontos que conferem a tal questao um lugar tao especial no pensamento
de Maquiavel. Antes, porém, de tratarmos da influéncia direta da fortuna
nas agoes dos homens, precisamos tentar compreendé-la e, em especial,
precisamos fazé-lo tendo em vista os mesmos mecanismos em que isso
era feito no contexto vivido pelo autor.

Fortuna e cosmologia: uma nova concepgéo de liberdade

Gérard Colonna d'Istria e Roland Frapet apontam que, pelo menos
como ponto de partida, o termo fortuna pode ser tomado como aquilo
que ha de irracional no dominio da politica.!” Se esta afirmacéo é
verdadeira, parece sé-lo também a tentativa de investigar isto que ha
de indeterminado no campo da politica por via do estudo do cosmos.
Se nos voltamos mais especificamente para Madquiavel, percebemos

17 COLONNA D'ISTRIA; FRAPET. L'Art Politique chez Machiavel, p. 179.
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que a Renascenca se constituia, de fato, como um momento em que
o estudo dos astros, do cosmos, do universo nao somente estava em
voga, como também passava por um momento de transigdo. A antiga
estrutura césmica medieval, marcada pelo determinismo de uma forca
divina, vinha de pouco em pouco cedendo espago a perspectivas cada
vez menos relacionadas a ordem religiosa vigente e, consequentemente,
cada vez menos deterministas. Pensar a fortuna remete-nos assim ao
contexto histdrico de Maquiavel, tomando-o a partir de sua concepcgéo
de cosmos. Concepcgao esta circunscrita neste periodo de transicao de
conceitos, fato que impode certa atencdo a sua investigacdo. Podemos
dizer até que o estudo dos astros, do cosmo no periodo do Renascimento,
se desenrola em um ambiente complexo, ligado a magia e marcado por
preceitos religiosos. Isto, segundo Eugenio Garin, se deve, em especial,
a uma questao histoérica. Segundo ele,

no Renascimento e no que diz respeito a astrologia aparece uma distingao
entre os dois aspectos desta disciplina: religioso e supersticioso de um
lado, critico e cientifico de outro; enquanto na Antiguidade e na Idade
Meédia eram relacionados e misturados até serem confundidos sob o
termo unico de astrologia.'®

O tempo de Maquiavel coincide com o momento em que estas questoes
sdo analisadas com mais clareza, com alguma divisao tedrica. Entretanto,
nao se pode desconsiderar que a época de Maquiavel ainda é marcada
pela influéncia do modelo medieval — em grande medida engajado em
conciliar Liberdade e Providéncia Divina no universo determinado por
Deus - e, ao mesmo tempo, pela modificacao deste sistema assim como
pela recuperacgéo de alguns elementos préoprios da Antiguidade classica
abandonados no periodo medieval. Podemos dizer, generalizando, que,
ao mesmo tempo que questdes tradicionalmente discutidas no periodo
medieval (como a conciliacdo entre livre-arbitrio e providéncia divina)
sdo mantidas, a forma de se conceber a liberdade se altera um pouco. O
individuo, embora preso a forcas que lhe sdo superiores e que, direta ou
indiretamente, nele interferem, parece mais auténomo, mais responsavel
pelas suas agdes e pelo resultado produzido por elas.

Assim, de acordo Gérard Colonna d’Istria e Roland Frapet,

a afirmacgdo de um continente politico auténomo implica o abandono da
ideia de uma finalidade da natureza ou da providéncia divina. Um cosmos
conduzido a um tempo e a uma ordem da Natureza privada de finalidade
— na qual se insere a ideia de fortuna — conduzida a emergéncia de um

18 GARIN. Le Zodiaque de la Vie: polémiques antiastrologiques a la renaissance, p. 19.
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universo politico autdonomo e de uma arte politica que néo se situa mais
no interior de uma hierarquia cosmolégica e nao é mais tratada tendo
em vista uma finalidade moral transpolitica.®

Essa nova possibilidade, no entanto, se abria em funcado de uma
mudanca profunda na forma de compreender o universo, o cosmos e a
fortuna, assim como a capacidade que estes poderiam ter de interferir na
vida dos homens. Esse novo modo de lidar com o cosmos, de perceber a
fortuna nos interessa em funcao das alteracdes que foi capaz de provocar
no ambito publico e enquanto condigao de possibilidade para a realizacdo
dos objetivos de Maquiavel. Ernest Cassirer,?° ao abordar a questao do
cosmos, também trata do Renascimento como um periodo de grandes
transformacgodes que se devem, em grande medida, a uma nova forma de
se conceber o mundo. Forma esta que altera a maneira como o homem
se vé no mundo e, em especial, a relacao mais livre que é capaz, a partir
de entao, de estabelecer com este.?!

Tudo isso parece constituir o ambiente no qual Maquiavel pensa
a politica. Mesmo assim o autor parece nao somente ter seguido uma
tendéncia de pensamento de sua época, mas ter ainda contribuido para
sua concretizacdo definitiva na histéria. Sfez afirma ao iniciar seu livro,
Machiavel, la politique du moindre mal, que “a obra de Maquiavel —de O
Principe aos Discorsi — foi saudada como uma demonstracdo da poténcia
da liberdade humana face a pretendida fatalidade da Fortuna”.??> Na
sequéncia do texto ele afirma nao invalidar a concluséo, mas a problematiza
apontando uma resisténcia que segundo ele se faz dupla. “Nao seria [a
fortuna] o nome daquilo que resiste a nossa liberdade?”, questiona
Sfez.2® Ao inverter a questao, ele nos chama a atengéo para o fato de ser
o seu poder um poder de resisténcia que se revela duplo: “resisténcia
da Virtu, resisténcia da Fortuna”.?* De acordo com ele, esta atitude de
Maquiavel pode ser tomada “como um ato de ruptura com a heranca
renascentista”.?® Isto porque, ainda segundo Sfez, “era grande a tentacao,
diante das dificuldades de se chegar aos seus fins, se remeter a providéncia
divina ou a fortuna e se renunciar a esperar alguma coisa da agao”.?

1

©

COLONNA D'ISTRIA; FRAPET. L'Art Politique chez Machiavel, p. 207.

20 Ver CASSIRER. Individu et Cosmos: dans la Philosophie de la Renaissance.

21 Neste sentido, um caso interessante e muito conhecido um pouco posterior a Maquiavel, mas
que nos auxilia a compreender melhor estas modificagdes no modo de o homem compreender
sua insercdo no universo, € o de Galileu.

22 SFEZ. Machiavel, la politique du moindre mal, p. 23.

2 Tbidem.

2 Ibidem.

25 Ibidem, p. 24.

26 Ibidem.
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Nesse sentido, se havia ja uma abertura maior para se pensar o cosmos
e sua influéncia na vida dos homens como menos implacéavel, ainda era
dificil pensar em grande liberdade em relacéo a ele. Maquiavel, tal como
parece ter feito em relagdo também a outras questdes, dd sequéncia
aquilo que se pensava em sua época ao mesmo tempo que introduz
certo rompimento. Neste caso especificamente introduz uma forma
alternativa de pensar a acao humana que nao se reduz a ser controlada
exclusivamente nem pela providéncia divina crista nem pela cosmologia
aristotélica.?’

Anthony Parel nos ajuda a compreender melhor os termos da relagao
que Madquiavel estabeleceu com a forma como o cosmos era percebido em
seu tempo. Ele nos oferece um panorama mais especifico da questao.?* Em
seu The Machiavelian Cosmos, ele investiga a fortuna sob a perspectiva
da cosmologia, ou seja, de modo geral, sob a perspectiva da ciéncia
natural renascentista.?® Parte do pensamento de Ptolomeu,* que, segundo
ele, pode ser observado em alguns aspectos d’'O Principe.?* Mas, antes de
tratar diretamente da questao da fortuna no pensamento de Maquiavel,
investiga o impacto das obras de Ptolomeu e Abu Ma'shar no pensamento
cosmoldégico renascentista. O ponto de partida parece ser o fato de
que “nem tudo que acontece no mundo tem uma explicacao causal na
atividade intencional de agentes inteligentes”.*? Volta-se entao a analise
da obra de Maquiavel e a questao da fortuna.

Ao trata-la, afirma que a questdo passa necessariamente pela
concepgao de cosmologia que Maquiavel herdara de sua época e, ao
mesmo tempo, por algumas novidades introduzidas pelo pensamento
do autor.*® Segundo ele, “o império do céu e da fortuna cedem um limite

2
2

N

Ver a este respeito, COLONNA D’ISTRIA; FRAPET. L'Art Politique chez Machiavel, p. 193.
Segundo Parel, muitos dos comentadores da obra de Maquiavel constataram a existéncia do
tema da astrologia nos textos deste autor (ele cita diretamente Ernst Cassirer, Hans Baron,
Leo-Strauss, Eugenio Garin, que segundo Parel foi mais longe que os outros, e Gennaro Sasso).
Mas, segundo ele, seu The Machiavelian Cosmos nao tem por objetivo simplesmente constatar
esta existéncia (que considera incontestavel). Objetiva investigar, em suas palavras, “sua
extensao e seu significado” (PAREL. The Machiavelian Cosmos, p. 6).

Vale lembra que Parel inicia The Machiavellian Cosmos criticando Burkhardt pela sua
pouca atengao ao tema, assim como por “nao ver nada positivo na astrologia” (PAREL. The
Machiavelian Cosmos, p. 2).

30 Ver capitulo 1: The Astrological Debate. In: PAREL. The Machiavelian Cosmos, p. 11-25.

31 De acordo com Parel, “algumas das ideias de Ptolomeu séo particularmente relevantes para
a proposta que temos em maos. Na primeira parte da tese ele divide a astrologia em duas
partes maiores: a geral, ou catdlica, e a particular, ou genética. A primeira compreende as
fortunas e ethos dos Estados, enquanto a segunda compreende os temperamentos e fortunas
dos individuos. A influéncia desta divisao entre astrologia geral e particular pode, penso eu,
ser detectada no tratamento mais famoso que Maquiavel d4 a fortuna no capitulo XXV do
Principe” (PAREL. The Machiavellian Cosmos, p. 12).

PAREL. The Machiavelian Cosmos, p. 23.

Cf. PAREL. The Machiavelian Cosmos, p. 63.
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para que a autonomia humana possa se efetivar”.3* Neste ponto, podemos
identificar um espacgo maior para que o homem pudesse se pensar mais
livre em relagao ao universo do que em momentos anteriores da histéria.
Seguindo a argumentacao de Parel, encontramos outros trechos que
parecem guiar-nos na mesma direcao:

No cosmos maquiaveliano nao ha lugar para Providéncia Divina, embora
haja espacgo tanto para céu quanto para fortuna; ele cede espaco para
esses porque apontam para dois tipos causais distintos, um pertencente
a necessidade e outro ao que é fortuito.®

Esta afirmacao de Parel nos conduz a refletir sobre o pensamento
de Maquiavel e seu lugar na tradicao. Tal como afirma em seu artigo
publicado em francés com o titulo Ptolomé et le Chapitre 25 du Prince, “a
forma como as coisas humanas e as coisas do mundo eram governadas
era a questao mais debatida na Florenca de Maquiavel. A discussao,
conhecida historicamente como disputa da astrologia, revela a atualidade
do capitulo 25”.3% Assim, Maquiavel se pde a pensar sua época e, ao
mesmo tempo que rompe com a tradigao crista, nao rompe em definitivo
com sua época e com os valores da tradicdo. Parel parece ndo ignorar
esta possivel ambivaléncia existente entre o pensamento de Maquiavel
e a tradigao. Ele recupera o poema Di Fortuna e, na sequéncia, o capitulo
XXV d'O Principe no intuito de investigar a questao.

No primeiro, segundo ele, a fortuna esta associada ao céu.®’” No
segundo, afirma que “o homem aparece em primeiro plano e a natureza
em segundo e a fortuna sempre pode controlar ambos”.%® Neste sentido,
e em especial a partir desta constatacao, Parel argumenta a favor nao
de um rompimento que teria sido efetuado por Maquiavel em relacao
ao sistema astrolégico préprio de sua época, mas de uma adaptagéo
deste modelo. Segundo ele, “pode parecer que Maquiavel abandona
a solucao astroldgica classica, (...) [mas] longe de abandonar o modo
de compreensao astroloégico, ele o adapta a sua maneira”.® Destarte, a
partir do momento em que Madquiavel relaciona suas hipéteses a uma
concepgao cosmoldgica por ele “adaptada”, abre espago para se pensar o
lugar do homem, assim como suas relacoes, de forma distinta da tradicao.
A principal diferenca parece ser justamente naquilo que diz respeito as
questdes que se relacionam a liberdade.

3¢ PAREL. The Machiavelian Cosmos, p. 63.

35 Ibidem, p. 65-66.

% PAREL.Ptolomé et le Chapitre 25 du Prince. In: SFEZ; SENELLART. L'Enjeu Machiavel, p. 25.
37 Cf. PAREL. The Machiavelian Cosmos, p. 74.

38 Ibidem, p. 76.

%% Ibidem.
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Embora a argumentacéo de Parel nos pareca razoavel até este ponto,
encontramos aqui certa hesitagcdo em seu texto. Ele chama de adaptacao
do modelo tradicional o que acreditamos ser um rompimento com este mo-
delo. Um rompimento definitivo que partia da aceitacao de elementos da
tradigdo como uma estratégia de argumentacgdo. Maquiavel, assim como
era comum aos autores humanistas de seu tempo, habituado a arte retérica,
sabe que refutar de imediato uma opinido amplamente aceita por um de-
terminado publico (entimema)* nao contribuird para a modificagdo desta
opinido ja admitida. Aceitando-se que o discurso tem por fim substituir uma
opinido prévia por outra, € preciso admitir pontos comuns entre as duas pre-
missas para captar atengao do expectador e tentar entao conduzi-lo a outra
perspectiva, ou seja, tentar persuadi-lo. Maquiavel nao pode refutar de forma
prévia e sumaria o discurso religioso, no caso cristdao, nem com o discurso
astrofisico tradicional. Ele sabe que s6 poderia se fazer ouvir admitindo pon-
tos destes discursos e, somente a partir desta admissao inicial, poderia
introduzir um novo modo de pensar a agdo humana e as possiveis influéncias
da fortuna que recaem sobre ela. Este procedimento nao parece implicar
uma adaptacédo da tradigao, pois era o método usado por uma longa tra-
dicéo intelectual, por aqueles que desejam introduzir mudancas dificeis de
serem admitidas por seus expectadores em func¢ao de terem daquele assun-
to uma opinido contraria. Preferimos acreditar que Maquiavel inova em sua
proposta tedrica por meio de um recurso discursivo tradicional. Assim, ao
pretender modificar a concepgao da liberdade da acao humana no espaco
publico, vale-se de meios capazes de efetiva-lo (mesmo que sob pena de
diminuir aos olhos do leitor a novidade das proposigdes que enuncia).*!

40 Referimos-nos aqui a uma designacéao propria do vocabulario do estudo da arte retérica. De
acordo com o que afirma Roland Barthes “o entimema recebeu duas significagoes sucessivas
(que néo sao contraditérias). 1. Para os aristotélicos, é um silogismo fundamentado em
verossimilhancas ou em sinais, e ndo sobre algo de verdadeiro ou de imediato (como é o caso
do silogismo cientifico); o entimema é um silogismo retoérico, desenvolvido unicamente no
nivel do publico (como se diz: colocar-se no lugar de alguém), a partir do provavel, isto é, a
partir daquilo que o publico pensa; é uma dedugéao cujo valor é concreto, colocado em vista de
uma apresentagao (¢ uma espécie de espetaculo aceitavel), por oposicao a dedugao abstrata,
feita unicamente pela andlise: é um arrazoado publico, manipulado facilmente por homens
incultos. Em virtude desta origem, o entimema obtém a persuasao, nao a demonstragao (...).
2. Desde Quintiliano e com total triunfo na Idade Média (desde Boécio), uma nova definicao
prevalece: o entimema é definido nao pelo contetiddo de suas premissas, mas pelo carater
eliptico de sua articulagdo: é um silogismo incompleto, um silogismo encurtado: ‘néo tem
tantas partes nem partes tao distintas quanto o silogismo filoséfico’: pode-se suprimir uma
das premissas ou a conclusao: é entdo um silogismo truncado pela supressao (no enunciado)
de uma proposicao cuja realidade aparece aos homens incontestavel e que é, por esta razao,
simplesmente ‘retida na mente’ (enthumdé)”. (BARTHES. A aventura semioldgica, p. 57-58).

41 Sabemos que este é um assunto controvertido entre os comentadores do pensamento de
Magquiavel. Discuti-lo nos desviaria do nosso problema central. Em fungao disto, optamos
por menciona-lo apenas, sem deixar de assumir um posicionamento em relacdo ao tema.
Acreditamos que o autor objetivava efetivamente mitigar a inovacao que introduzia para
facilitar a plausibilidade e, portanto, a aceitacdo de sua proposta.
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Deixando de lado este assunto e voltando a argumentacéo de Parel,
partindo agora do capitulo XXV d'O Principe, sua andlise chama nossa
atencgao para duas questdes que também dizem respeito a esta guinada
maquiaveliana: a relagdo da fortuna com o temperamento dos homens e
sua relacao com a qualidade dos tempos. No primeiro, caso Parel afirma
que, apesar de a fortuna relacionar-se melhor ou pior com os diferentes
humores ou temperamentos dos homens, “empiricamente, podemos ver
que pessoas com o mesmo temperamento nao alcangam os mesmos
resultados. (...) Este fenomeno reflete a regra da ‘variagéo dos tempos’
em que o sucesso € obtido em um ponto especifico do tempo e em outro
ponto pode falhar”.#> Neste sentido, Aranovich, ao analisar o poema Di
Fortuna, afirma que “a fortuna é constantemente inconstante: é de sua
natureza ser voliivel e mével”’#, Mais adiante, a autora completa seu
argumento afirmando que

a Fortuna é poderosa e inconstante, mas néo inteiramente imprevisivel,
pois sua imprevisibilidade se refere apenas ao tempo, isto €, nao se
pode prever quando ela mudara os giros. H4, no entanto, constancia
na inconstancia, pois ndo se pode prever quando, mas € certo que o
momento da mudanca vira, posto que € uma roda. (...) Ha altos e baixos,
elevagéo e derrota, nunca o meio-termo.*

A introdugao de variagoes postas pela fortuna pode, entdo, se dar
imediatamente ou daqui a um século, dois, cinco, nao se pode saber. Por
isto, estas questoes se relacionam, em certa medida, com a perspectiva
que Maquiavel tem da histéria. Esta tlltima, que lhe serve de ferramenta
para analisar as possibilidades de acdo do governante em um determinado
momento, pode se tornar o Unico refugio diante das variagdes impostas
pela fortuna. A recorréncia a histéria pode se fazer eficaz apesar da
inconsisténcia de um modelo acabado diante desta fonte de variacéo
desmedida e incontrolavel. E valida como uma possibilidade de se
analisarem tais variacdes e pensar meios de resistir a elas.

Entretanto, hd muitas dificuldades no tratamento da questado da
fortuna quando se tenta generaliza-la. Talvez por isso Maquiavel tenha
dividido sua andlise em dois dmbitos. Parel segue a divisdo introduzida
por ele e investiga, em um primeiro momento, a fortuna naquilo em que
ela afeta um determinado corpo politico e, mais tarde, naquilo em que
ela afeta os individuos. De acordo com ele, esta divisdo nao pode ser
afirmada sob uma mesma medida. Conclui, neste sentido, que “Madquiavel

42 PAREL. The Machiavelian Cosmos, p. 77.
4 ARANOVICH, P F. Di Fortuna e a Fortuna em Maquiavel. “Cadernos de Filosofia Politica”, p. 222.
4 Tbidem, p. 223.
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se dedica mais a analisar a fortuna naquilo em que ela afeta os individuos
que naquilo em que ela afeta os paises”.*® E, ainda segundo Parel, quando
o assunto é a fortuna dos individuos, duas coisas estdo em questdo:
o tempo e a natureza. A natureza (natura: humor/temperamento) de
um determinado individuo pode concordar ou ndo com a natureza dos
tempos, e do resultado desta concordancia ou discordancia se dé o seu
sucesso ou sua ruina.*®

Nao podemos ignorar que esta divisao nao passou despercebida
aos comentadores da obra de Maquiavel. Faraklas, ao tratar “as paixoes
politicas”,*” também a evidencia. Parece indicar que, por um lado,
enquanto é necessario resistir a fortunain universali, pode-se dizer,
por outro lado, que no caso da fortunain particulari, da boa fortuna,
faz-se necessario ao ator politico adequar-se ao acaso. De modo mais
especifico, o autor afirma que a fortunain universali nos remete “ao acaso,
anecessidade exterior que uma vez determinante na tomada de decisao
nao se desprende dela”.*® J4 no caso da fortunain particulari, parte-se do
pressuposto de que “somente a adaptacao oportuna conserva o mesmo
capitao junto a tropa”.*® Colonna d'Istria e Frapet também investigam a
questdo. Ao analisarem os textos de Polibio e uma possivel relagédo entre
estes e a obra de Maquiavel,*® embora por um caminho mais longo (haja
vista que Maquiavel nao incorpora o sentido finalista do qual se valia
Polibio), encontram uma distingéao parecida, apesar de néo definida por
estes mesmos termos.%!

Mesmo havendo algumas distin¢cdes entre as designacoes apresen-
tadas pelos comentadores da obra de Madquiavel, estes dois ambitos
distintos, assim como suas peculiaridades, parecem lhes ser coincidentes.
Para explora-las um pouco mais de perto, recorreremos aos textos de
Maquiavel, mais especificamente ao Principe e ao Discorsi, no intuito de
nao deixar de lado elementos importantes para a compreensao tanto do
que Maquiavel aponta como fortuna, quanto das peculiaridades que o
tratamento desta questao adquire ao longo de suas obras.

4 PAREL. The Machiavelian Cosmos, p. 74.

4 Ibidem, p. 77.

47 Ver FARAKLAS. Machiavel: Le Pouvoir du Prince, p. 50-88.

48 Ibidem, p. 52.

4 Ibidem.

50 Vale lembrar que a comparagao e a possivel influéncia dos textos de Polibio sobre os de
Maquiavel apresentada pelos autores parece nao ter o objetivo de evidenciar apenas as
coincidéncias entre o pensamento dos dois, mas também os pontos em que suas obras nao
sao coincidentes. Ao invés disso, os autores chegam a afirmar que “através da comparacéao
com Polibio foi esclarecida a originalidade do conceito de Fortuna em Maquiavel” (COLONNA
D'ISTRIA; FRAPET. LArt Politique chez Machiavel, p. 193).

51 Ver COLONNA D’ISTRIA; FRAPET. L'Art Politique chez Machiavel, p. 179-193.
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O que pode a fortuna afinal?

Vimos que Maquiavel compreende o homem mais livre do que as
concepgoes vinculadas a religido crista ou a tradigdo cosmoldgica. Esta
liberdade, no entanto, parece ser ainda limitada pelas circunstancias
que a todo o momento exigem que o governante efetive suas acoes de
uma maneira especifica, sob pena de perder o poder do corpo politico.
Se aquela que impode tais modificagbes circunstanciais é a fortuna,
entao precisamos verificar se é possivel compreender melhor os limites
do seu poder. Esta investigagdo nos conduzird consequentemente a
analisar melhor as variagdes das circunstancias e, em ultima instancia,
a vislumbrar mais de perto as possibilidades efetivas de liberdade da
agao humana no espago publico. Para tentarmos compreender melhor as
possibilidades da fortuna, partiremos da obra que nos parece ser a mais
apropriada para a andlise da questao: O Principe. A questao da fortuna
aparece em todas as obras politicas de Maquiavel, permanecendo um
tema recorrente também em seu legado. O Principe, porém, € uma obra
que tende a lidar com a agao politica no seu cardter mais emergencial,
é também nele que a fortuna é apresentada de forma mais apelativa e,
talvez por ser apresentada em seus extremos, poderiamos dizer também
de forma mais explicita.%?

Analisar O Principe, especialmente seu capitulo XXV, que diz respeito
diretamente a questao da fortuna, faz-se fundamental neste trabalho,
mas nao podemos nos esquecer de que o principe novo néo encarna a
figura do ator politico mais importante no pensamento de Maquiavel.
Sua urgéncia pode tornar uma analise sobre este género mais clara, mas
acreditamos que os atores republicanos assumem peso equivalente no
pensamento do autor. Sob alguns aspectos talvez até um peso maior, tal
como afirma Pancera: “entre o principado e a republica, esta ultima é a
forma de governo que melhor se conforma as novas exigéncias”.* Neste
sentido, tomar o principe novo em detrimento dos atores republicanos
nos conduziria a uma falta de precisao naquilo que diz respeito a questao
da fortuna. Tentaremos evitar este desvio apesar da forca das passagens
d’'O Principe e recorreremos, embora de forma menos direta, também
aos Discorsi, que nos oferecem a possibilidade de refletir sobre a andlise
que Madquiavel faz dos antigos romanos e, consequentemente, sobre os

52 Assumimos aqui parte da tese de Pocock que vislumbra a urgéncia enunciada na obra O Prin-
cipe e que, segundo o comentador, se fundamenta pelo objetivo de pensar as possibilidades
do principe novo. Este Gltimo, ainda segundo o autor, carece de legitimidade e, em funcéo
disso, ficaria mais vulneravel a fortuna (Ver POCOCK. The Machiavellian Moment, p. 158-159).
Este seria um dos motivos que tornam o assunto tao relevante e peculiar na obra O Principe.

58 PANCERA. Maquiavel entre Republicas, p. 13.
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designios da fortuna sobre a Republica. Esperamos, dessa forma, poder
vislumbrar um panorama mais completo da utilizagao do termo, assim
como das dimensoes que ele assume na obra do autor.

Maquiavel, tal como vimos, se apropria inicialmente do uso que os
romanos faziam do termo fortuna, a deusa da roda dos tempos, que
se apresenta, tal como afirma Bignotto, “como aquela que retira dos
homens tudo aquilo que conquistaram quando decide mudar o rumo
das coisas sem aviso prévio”.%* Este ponto de partida da utilizacdo que
Magquiavel faz do termo nos remete diretamente a uma reflexao sobre a
possibilidade de liberdade da acao humana anunciada pela modificagao
da perspectiva cosmoldgica na época e suas implicagdes praticas. Mas
as modificagdes que dizem respeito a estrutura cosmolédgica de entédo
nao implicam a Ginica peculiaridade daquele periodo.%® De modo geral, o
homem ocupava um lugar de pouca significancia no universo. Bignotto
toma Santo Agostinho para afirmar que “a presenca do homem no
mundo era coisa sem importancia, quando comparada com o lugar da
plena existéncia humana na ‘Cidade de Deus'”.%¢ Entretanto, segundo
o autor, “a concepgao republicana, prépria aos humanistas, punha o
homem no centro do universo, exigindo dele aquilo que, aos olhos de
um pensador medieval, s6 a graca poderia dar”.%” Esta percepcao, que
se distanciava dos motes classicos do periodo medieval, foi, em certo
sentido, fundamentada por autores classicos da Era Paga.

Cicero, especialmente naquilo que dizia respeito ao estudo da retérica,
e a filosofia antiga foram retomados e contribuiram de forma definitiva
para esta mudanca de perspectiva. Trata-se de um contexto bastante
complexo em que os studia humanitatis favoreceram o que passou a
chamar de virtude civica que, por sua vez, nao coincidia com a virtude
crista e, ao mesmo tempo, ndo necessariamente a contrariava.’® No
quatrocentto, de acordo com o que afirma Bignotto,

5 BIGNOTTO. Maquiavel, p. 26.

% Precisamos considerar que o periodo do Renascimento é marcado por mudancas significativas
que se inter-relacionam, de modo que apontar uma Unica mudanca na estrutura de
pensamento da época implica a omissao de outras. Cientes deste risco e ao mesmo tempo
cientes da necessidade de ndo nos desviarmos de nossa questao central, podemos dizer que,
de modo geral, a modificagdo da estrutura cosmoldgica (embora ndo somente ela) afetou
diretamente a percepcéo do lugar do homem no mundo. Nesse sentido, perceber a questao
da fortuna em fungao de uma maior liberdade dos homens néo é exatamente uma novidade
no pensamento de Maquiavel. Veremos mais adiante as peculiaridades do tratamento da
questao no pensamento do autor e sabemos da importancia do seu legado. Queremos apontar
apenas que uma modificacdo de tamanha envergadura sé foi possivel em fungao de uma
conjungao de fatores, ndo se tratando assim de uma questao pontual.

5% BIGNOTTO. Maquiavel Republicano, p. 32.

57 Ibidem.

5 Ibidem, p. 32-38.

@
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voltando a Cicero, recuperando suas ideias em torno da educacgao, eles
buscavam uma nova maneira de conceber a presenga do homem na
terra, sem se preocuparem em fazer a critica da tradigdo, dada como
realizada pelo simples fato de que o universo conceitual medieval fora
abandonado.®®

Maquiavel bebera diretamente nesta fonte, embora saibamos que
rompera com esta tradicao em alguns aspectos, especialmente naquilo
que diz respeito a fortuna e sua relagdo nao necessariamente simples com
a virtu, tal como veremos mais adiante. Antes, no entanto, de chegarmos
a esta questao, precisamos compreender melhor a fortuna no pensamento
de Maquiavel. Apds ter vivenciado direta ou indiretamente tantas
perspectivas distintas da fortuna, como Maquiavel a compreendia afinal?
Raros seriam os motivos para partirmos da concepcao crista tradicional
que herdara dos romanos alguns de seus principais fundamentos.
Partindo dos humanistas, sabemos que podemos nos aproximar mais
da perspectiva do autor. Mas, tendo em vista uma maior possibilidade
de liberdade naquilo que diz respeito a efetividade das agées humanas,
como compreender a forca muitas vezes devastadora da fortuna?

Sabemos que conhecé-la efetivamente nao é possivel. Bignotto, a
este respeito, afirma que “Maquiavel ndo sugere nem de longe que
possamos conhecer seus designios”.®° De fato, ndo podemos conhecer
as causas de sua forca nem mesmo suas dimensoes. Podemos conhecer
apenas seus efeitos. Ainda de acordo com o que afirma Bignotto, “da
fortuna conhecemos apenas os efeitos e o fato de que pode sempre se
manifestar, mas nunca suas vontades e o momento em que vai lancar
seus fios” .5 Mas, se podemos conhecer seus efeitos, parece-nos plausivel
analisar entdo os registros dos designios da fortuna na histéria, tal
como o investigou Maquiavel. A respeito deles o autor sugere que ela se
manifesta principalmente por meio da modificagdo das circunstancias.
Esta modificacdo por si sé ja parece ser nociva tanto aquilo que diz
respeito ao corpo politico propriamente dito quanto aos seus atores
tomados individualmente. Mas por qué? Nao seriam os homens capazes
de improvisar e reagir as tais modificagdes?

Bignotto novamente nos indica a resposta. Segundo ele, “os homens
amam repetir seus comportamentos e se agarram a sua forma de agir,
quando ela os conduz ao sucesso”.? Agindo sempre da mesma forma,
enfrentam grandes dificuldades quando o padrao adotado, em vez

N

do éxito, passa a conduzi-los a ruina. Dessa forma, ao adotarem um

5 BIGNOTTO. Maquiavel Republicano, p. 33.
BIGNOTTO. Maquiavel, p. 27.

1 Ibidem, p. 27.

62 Tbidem, p. 26.
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determinado modo de agéo e consagra-lo sugestivo ao éxito, esquecem-
se de que mantém o sucesso apenas enquanto a fortuna coincide com a
maneira de agir que adotaram. Quando ela modifica as circunstancias, nao
modificando os homens seus modos de agao (o que parece nao ser facil
tendo em vista que tendem as repetigdes), tornam-se infortunados. Tal
como afirma Maquiavel, “variando a fortuna e obstinando-se os homens
em sua maneira de ser, eles serao felizes enquanto ambas as coisas
estiverem de acordo; mas, quando elas discordarem, serao infelizes”.®® A
fortuna é capaz de produzir este desacordo entre os tempos e as agoes dos
homens e, quanto maior a distancia que ela insere entre uma coisa e outra,
mais sujeitos a ruina se veem os homens. Tal como sugere Aranovich,
“a acao humana tem uma direcdo constante e busca a estabilidade, a
Fortuna é voluvel e inconstante. (...) Essa incompatibilidade provoca a
ruina dos que se deixam levar por ela e daqueles que nao lhe opoem
obstaculos”®,

Embora tenhamos, neste primeiro momento, tentado mostrar os
efeitos nocivos da fortuna sobre os homens (que certamente implicam
as maiores preocupagoes concernentes ao tema), temos que considerar
ainda dois pontos: 1) nem sempre eles recaem sobre os individuos,
podendo incidir diretamente sobre o corpo politico; 2) nem sempre
os efeitos da fortuna sao nocivos®®. No primeiro caso, a afirmacgao nos
remete a divisdo que, tal como vimos anteriormente, nos foi apresentada
pelos comentadores da obra de Maquiavel. De acordo com e€la, a fortuna
incide, por um lado, sobre o corpo politico propriamente dito e, por outro,
sobre os individuos tomados como agentes no interior do corpo politico.
O vigésimo quinto capitulo d’'O Principe, intitulado “De quanto pode a
fortuna nas coisas humanas e de que modo se pode resistir-lhes”, nos
indica esta divisdo. De fato, a forma como o capitulo foi escrito e a divisao
que nele nos é apresentada confirmam a possibilidade de distingdo da
atuacao da fortuna em sua forma mais geral e em sua forma particular.
Logo apds apresentar a metafora do rio, Maquiavel afirma o seguinte:
“julgo ter dito o suficiente sobre como opor-se a fortuna de modo geral.

635 MACHIAVELLI. II Principe, XXV, p. 189: Concluo adunque che, variando la fortuna e’ tempi
e stando li uomini ne’ loro modi ostinati, sono felici mentre concordano insieme e, come e’
discordano, infelici.

62 ARANOVICH, P F. Di Fortuna e a Fortuna em Maquiavel. “Cadernos de Filosofia Politica”,

p. 221-222.

Aranovich, ao analisa o poema Di Fortuna, mais especificamente ao se debrucar sobre as afir-

macoes de Maquiavel sobre os que se encontram no Reino da Fortuna, acaba por constatar

uma das causas da ma fama da fortuna: “Os homens reconhecem como provenientes da

Fortuna apenas os males, reconhecendo, portanto apenas a ‘mé fortuna’. Os bens que obtém

julgam ser fruto de sua propria virtude, o que ocasiona outra razdo de ma fama da Fortuna”.

ARANOVICH, P F. Di Fortuna e a Fortuna em Maquiavel. “Cadernos de Filosofia Politica”, p. 224.

6
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Mas, restringindo-me aos aspectos mais particulares, digo que se vé
que um principe tem sucesso e amanha fracassa sem ter mudado sua
natureza ou qualidade”.®® Sugere ser também em funcéo desta distingéo
que ele apresenta duas metaforas para tratar da questao.

A primeira delas nos remete aos fendmenos da natureza e ilustra o que
os comentadores da obra identificaram como sentido geral ou universal
da fortuna. Assim, a fortuna pode ser ilustrada pelas enchentes (que
especialmente no Arno tantos danos provocaram a Florenca) e nada
pode ser feito quando ela mostra sua forca. Mas muito pode ser feito
para tentar neutralizar ou minimizar sua forga, tal como a construcao
de diques minimiza a destruicdo de que uma enchente potencialmente
é capaz. Nas palavras do autor, “comparo a sorte a um desses rios
impetuosos que, quando se irritam, alagam as planicies, arrasam as
arvores e as casas, arrasam as terras de um lado para levar a outro:
todos fogem deles, mas cedem ao seu impeto, sem poder deté-los em
parte alguma”.%” Logo na sequéncia o autor parece procurar evidenciar
a possibilidade de uma resisténcia ordenada a forga da fortuna. De
acordo com ele, “mesmo assim, nada impede que, voltando a calma,
os homens tomem providéncia, construam barreiras e diques, de modo
que, quando a cheia se repetir, ou o rio flua por um canal, ou sua forca se
torna menos livre e danosa. "% Para finalizar a apresentagao da metafora,
Magquiavel se refere diretamente a fortuna e ao seu par conceitual virtu
(que investigaremos mais adiante) que parece oferecer aos homens
possibilidades de resisténcia aos vitupérios da fortuna. Assim, “o mesmo
acontece com a fortuna, que demonstra a sua forca onde nao encontra
uma virtu ordenada, pronta para resistir-lhe e voltar o seu impeto para
onde sabe que nao foram erguidos diques ou barreiras para conté-la”.%®

Este primeiro sentido apresentado por Maquiavel e apontado
por ele como mais “geral” nos remete as possiveis modificagdes das
circunstancias que envolvem o corpo politico e que, a priori, ndo dizem

6

&

MACHIAVELLIL. II Principe, XXV, p. 187: E questo voglio basti aver detto, quanto allo opporsi
alla fortuna, in universali. Ma restringendomi pit a’ particulari, dico come si vede oggi questo
principe felicitare e domani ruinare, sanza avergli veduto mutare natura o qualita alcuna (...).
MACHIAVELLI. II Principe, XXV, p. 187: E assimiglio quella a uno di questi fiumi rovinosi
che, quando si adirano, allagano e’piani, rovinano li arbori e li edifizi, lievano da questa parte
terreno, pongono da quella altra; ciascuno fugge loro dinanzi, ognuno cede all’impeto loro
sanza potervi in alcuna parte ostare.

MACHIAVELLI. II Principe, XXV, p. 187: E, benché sieno cosi fatti, non resta pero che gli
uomini, quando sono tempi queti, non vi potessino fare provedimento e con ripari e con argini:
in modo che, crescendo poi, o eglino andrebbono per uno canale o I'impeto loro non sarebbe
né si dannoso né si licenzioso.

MACHIAVELLIL. II Principe, XXV, p. 187: Similmente interviene della fortuna, la quale dimostra
la sua potenza dove non é ordinata virtu a resisterle: e quivi volta e’ sua impeti, dove la sa che
non sono fatti gli argini né e’ ripari a tenerla.
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respeito diretamente ao governante. No entanto, se nao lhe dizem
respeito a priori poderao recair sobre ele, pois ele terd que reagir aos
efeitos da enchente e tentar evitar que os efeitos da fortuna no corpo
politico desencadeiem efeitos secundarios sobre seu governo. Nao se
pode dizer também que os efeitos da fortuna, ao atuarem sobre um
determinado ator politico, ndo desencadearao efeitos secundarios sobre
o corpo politico. Isto nos leva a crer que, apesar de haver uma separagéo
clara entre o geral e o particular e de a fortuna os afetar de forma distinta,
nao é possivel isolar estes ambitos e pensa-los isentos de interferéncia
mutua. Ao contrario, sdo complementares, e talvez a forma mais clara de
perceber isto seja por meio das metaforas que os ilustram.

A segunda metafora apresentada por Maquiavel diz respeito a fortuna
em particular, ou seja, quando ela afeta diretamente os individuos. Nesta
segunda metafora, Maquiavel apresenta inicialmente alguns casos em
que determinados homens perderam o poder por nido se adequarem as
variagbes dos tempos. Somente no final do capitulo ele nos oferece a
metafora:

afortuna é mulher e é necessario para domina-la bater-lhe e contraria-la.
Vé-se que ela se deixa vencer mais pelos que agem assim do que pelos
que agem friamente; e, como mulher, é sempre amiga dos mais jovens,
porque sdao menos prudentes, mais ferozes e a dominam com maior
audécia.”®

Talvez a constatagdo mais imediata que a passagem nos traz €
que, ao pensar a fortuna’' sob “seus aspectos mais particulares”,
Maquiavel nos remete a uma forga ndo mais inexoravel e, portanto,
passivel de dominacéo. Esta metafora pode ser vista como o ponto em
que Maquiavel se distancia de fato da tradigcao humanista. Bignotto, a
este respeito, nos diz que “embora implique um certo saber a virt nao
€, como queria Petrarca, o resultado de uma boa preparagao para a vida
comum”.”?

70 MACHIAVELLI. I Principe, XXV, p. 189: (...) perché la fortuna é donna ed & necessario, volendola
tenere sotto, batterla e urtarla. E si vede che la si lascia piu vincere da questi, che da quegli
che freddamente procedono: e pero sempre, come donna, &€ amica de’ giovani, perché sono
meno respettivi, piu feroci e con pid audacia la comandano.

7t Embora seja ao tratar dos homens em particular que Maquiavel nos apresente a fortuna como
mulher, deixamos de lado a questao do género. Reconhecemos que a questao do género é
interessante, especialmente quando nos deparamos com determinados titulos de capitulos,
tal como “De como se arruina um Estado por causa de mulher” (MACHIAVELLI. Discorsi,
III, p. 26), mas entendemos que tal questdo ndo diz respeito ao nosso assunto, pelo menos
nao de forma direta e, por isso, a deixamos de lado aqui. No que diz respeito a questao do
género e sua relagao com a questao da fortuna, ver PITKIN. Fortune is a Woman: Gender &
Politics in the thoght of Niccolo Machiavelli.

72. BIGNOTTO. Maquiavel Republicano, p. 150.

N
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Além disso, devemos observar que, ao contrario do que nos indica
a primeira metafora, a segunda parece estar isenta das discussodes
cosmologicas que vimos anteriormente. Tal como afirma Parel, “a fortuna,
considerada desta forma, ndo tem nenhuma conotagdo césmica ou
divina"”.” Independentemente desta distincdo, uma coincidéncia entre
as metaforas e os sentidos da fortuna que nos sao apresentados por
meio delas nos indica a chave de compreensao do termo pelo menos no
que diz respeito ao principe novo. Assim, se Maquiavel, ao apresentar
a metafora da enchente, sugere concluir restringindo-a a fortuna em
geral, ao tratar da fortuna, no que ela diz respeito aos particulares, nao
chega a uma conclusao muito diferente. Em outras palavras, as duas
metaforas nos conduzem a pensar que a forca da fortuna pode ser pelo
menos minimizada e que a autonomia humana diante das circunstancias
da vida seria efetiva, embora delimitada pela capacidade dos homens
de resistir as modificagdes impostas pela fortuna. E, mesmo naquilo em
que diz respeito ao modo como a fortuna, em geral, afeta o corpo politico,
atentar para a construcdo de diques de maneira a impedir que a faria
da fortuna produza tantos estragos depende do ator politico e constitui
tarefa deste tomado em sua particularidade.

O Principe, no entanto, ndo encerra a questao da fortuna. Ja
mencionamos aqui o pequeno texto de Maquiavel Di Fortuna, que trazia
uma perspectiva mais sombria da liberdade de agao dos homens sujeitos
aos vitupérios das rodas dos tempos. A andlise do poema apresentada
por Aranovich é categdrica quanto ao seu tom determinista.

A conclusao a que Maquiavel chega, ao final do poema, é de que a Fortuna
néo proporciona a felicidade e de que é muito grande a dificuldade para
completar o ciclo: a elevagdo segue-se a ruina e desta nao se volta a
encontrar elevacao, mas sim a morte, que seria o destino dos que foram
aprisionados pela Fortuna.”*

O poema, de fato, nos remete a forma como os antigos a percebiam a
fortuna. Ela era uma deusa boa, e os infortinios resultavam em grande
medida de sua auséncia. Em outras palavras, tal como a deusa romana, a
fortuna pode configurar-se como aquela que favorece os que estao perto
dela. Sua auséncia, neste sentido, propiciaria os infortinios. Certamente
o poema faz uma alusdo a deusa romana da fortuna, porém, a mudanca
sutil do singular para o plural parece nao ter sido feita de maneira fortuita.
Bignotto, a este respeito, afirma que “a escolha da imagem das varias
rodas nao foi feita sem segundas intencdes. Na tradigao ocidental, o fato

73 PAREL. The Machiavelin Cosmos, p. 66.
74+ ARANOVICH, P F. Di Fortuna e a Fortuna em Maquiavel. “Cadernos de Filosofia Politica”, p. 228.
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de apresentar a fortuna como o mestre de uma roda serviu sempre para
mostrar a inexorabilidade de suas decisdes”.” Assim, ao multiplicar a
figura da roda, Maquiavel parece ter lancado as primeiras premissas
para comecar a se apartar deste fatalismo tradicionalmente associado a
ideia de fortuna. Premissas estas que parecem ter se tornado fecundas
n'O Principe e, tal como veremos, também nos Discorsi, que nos falta
ainda contemplar.

Nestes ultimos, Maquiavel recupera a questao da fortuna de forma
peculiar. Ele inicia o primeiro capitulo do segundo livro dos Discorsi
discordando de Plutarco e Tito Livio naquilo que diz respeito a grandeza
de Roma ter sido fruto da fortuna. Este posicionamento assumido pelo
autor parece se tornar mais definitivo ao longo da obra e termina por
distancia-lo, tal como veremos mais adiante, das defini¢des classicas
assumidas pelos humanistas. Precisamos, neste ponto, atentar para
o fato de que a relagdo que Maquiavel assume frente a tradicao é, tal
como vimos ao tratar da percepcao do cosmos em seu tempo, repleta de
nuances e, por vezes, demanda certa atencdo. Tal como afirma Marie
Gaille-Nikodimov a este respeito,

o fato de ja ter a nogao de fortuna uma longa existéncia até Maquiavel
retoma-la nao tira a importancia do uso que ele faz dela e da difuséao
que ela ganha a partir de sua obra. Nela a fortuna aparece sobretudo
como uma nogéo polissémica. Suas multiplas caracterizagdes nunca
sdo unificadas e, deste modo, a ideia de fortuna permanece sempre
misteriosa: ela nao pode ser verdadeiramente conhecida e dominada,
nem na pratica e nem na teoria.”®

Esta dificuldade parece emergir a medida que avangamos a leitura
das paginas do autor. Uma passagem dos Discorsi, do capitulo intitulado
“A fortuna torna cego o d4nimo dos homens, quando nao quer que eles se
oponham a seus designios” parece exemplifica-la:

e a fortuna, quando quer realizar seus feitos, escolhe um homem que
tenha tanto espirito e tanta virtu que perceba as ocasides que ela lhe
oferece. Assim também, quando quer provocar grandes ruinas, incumbe
homens que as facilitem. E se houver alguém que possa obstar-lhe, ela o
mata ou o priva de todas as faculdades de realizar algum bem.””

75 BIGNOTTO. Maquiavel Republicano, p. 146.

76 GAILLE-NIKODIMOV. Machiavel, penseur de l'action politique, in: GAILLE-NIKODIMOV et
MENISSIER, Lectures de Maachiavel, p. 264.

77 MACHIAVELLI. Discorsi, II, 29, p. 406: Fa bene la fortuna questo, che la elegge uno uomo,
quando la voglia condurre cose grandi, che sia di tanto spirito e di tanta virta che ei conosca
quelle occasioni che la gli porge. Cosi medesimamente, quando la voglia condurre grandi rovine
ella vi prepone uomini che aiutino quella rovina. E se alcuno fusse che vi potesse ostare, o la
lo ammazza o la lo priva di tutte le faculta da potere operare alcuno bene.
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Muitas questoes podem ser pensadas a partir dessa passagem. O
que nos salta aos olhos ¢ a retomada do fatalismo da fortuna sobre os
homens. Ilustra, mediante os efeitos do que ela é capaz, a forga da fortuna
em faria por ter sido contrariada. Além dele, nos conduz a refletir sobre os
designios da fortuna que nem sempre tendem a se efetivar nocivos aos
homens. Em um primeiro momento, o autor sugere que ela pode favorecé-
los. Porém, favorecé-los enquanto suas agdes contribuem aos seus
designios. Permanecemos em um cendario dominado pela inexorabilidade
da fortuna. Por fim, nos faz pensar — e aqui talvez tenhamos alguma
possibilidade de compreender melhor as anteriores — na relacao que
fortuna estabelece com a virtu.

Acreditamos que o fatalismo desta passagem nao implica uma
retomada da concepcao tradicional e tais dificuldades demandam passos
cautelosos. Percorrendo as paginas dos Discorsi, encontramos trechos
mais elucidativos. No terceiro livro, tal qual havia feito n'O Principe,
o autor retoma o tema da necessidade de se adaptarem as acdes dos
atores politicos as variagdes dos tempos. O nono capitulo, “De como
€ preciso variar com os tempos quem quiser sempre ter boa fortuna”,
parece retomar o mesmo tom que marcara as paginas d’'O Principe. Nele
Maquiavel afirma que

ja considerei varias vezes que a razdo da ma e da boa fortuna dos
homens vem do ajuste de seu modo de proceder com os tempos: porque
se percebe que alguns homens, em suas agdes, procedem com impeto,
e outros com circunspecao e cautela. E como, nestes dois modos, sao
ultrapassados os limites convenientes, por nao se observar a verdadeira
via, em ambos se erra. Mas erra menos e tem a fortuna préspera quem,
como ja disse, ajusta seu modo aos tempos e sempre procede conforme
o forga a natureza.”®

Vimos uma passagem semelhante n'O Principe, mais especificamente
na ocasiao em que Madquiavel metaforicamente tomava a fortuna por
mulher. A conclusao aqui nao parece ser diferente da de la: sugere aos
homens a possibilidade de se sobreporem de alguma forma a forca da
fortuna. Isto seria possivel em grande medida pela adequacéo de suas
agbes, assim como pela audacia da tentativa de sobrepujar aquilo que
se considerava ter forca inexoravel. J& sabemos das dificuldades de se

78  MACHIAVELLI. Discorsi, III, 9, p. 448: Io ho considerato piu volte come la cagione della trista
e della buona fortuna degli uomini e riscontrare il modo del procedere suo con i tempi: perché
e’si vede che gli uomini nelle opere loro procedono, alcuni con impeto, alcuni con rispetto e
con cauzione. E perché nell’'uno e nell’altro di questi modi si passano e’termini convenienti,
non si potendo osservare la vera via, nell'uno e nell’altro si erra.
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efetivar esta adequacéo, assim como da tendéncia dos homens em repetir
suas agoes. Porém, tal como afirma Bignotto,

para pensarmos a agao politica é preciso nao creditar a fortuna mais do
que ela pode efetivamente fazer. Se reconhecemos que a agdo humana
é criadora de nossas realidades, é preciso seguir até o fim dessa
determinacao e chegar a concluséo de que todo problema reside na virtu,
e nao na fortuna, que aparece no curso de nossos atos apenas como uma
forca de oposigcéo, como um obstéculo a ser transposto.”®

A fortuna pode favorecer ou prejudicar corpo politicos ou individuos.
Nao é ela, no entanto, que necessariamente determina a conclusao do
desenrolar da histéria. Este papel pode ser incorporado pela virtu que
se lhe impoe. Esta perspectiva parece constituir a conclusao a que
Magquiavel nos conduz tanto n'O Principe quanto nos Discorsi. E, se no
primeiro acreditdvamos que o autor considerava como ponto de partida
a inexorabilidade da fortuna no intuito de dialogar ou mesmo seduzir
seus interlocutores, no segundo acreditamos que a fortuna pode ser
pensada como inexoravel néo por ser efetivamente fatal, mas por ser sua
inexorabilidade inversamente proporcional a virtu dos homens. Assim,
se a virtu® é a chave que nos falta para a compreensdo da questao da
fortuna®!.

Enquanto a maioria de seus contemporaneos considerava que o
homem nao tem absolutamente nenhuma chance de se sobrepor a
fortuna, Maquiavel rompe com esta perspectiva determinista e insiste em
propor meios em que se proteger da fortuna configura-se viavel. Assim,
metade cabe a fortuna e, nesta metade, ndo nos cabe interferéncia. Ea
“roda dos tempos”, implacéavel, tal como a “forca das dguas durante uma
grande enchente”.?? Sobre essa parte conselhos nao seriam cabiveis. No
entanto, se os homens assumem a responsabilidade sobre quase metade

7 BIGNOTTO. Maquiavel Republicano, p. 147.

80 Na&o trataremos as especificidades do termo virtu neste trabalho. Para uma boa compreenséao
do termo Cf. PRICE, R. “The Sensesofvirtu in Machiavelli”. European Studies Review, 3,
p. 315-345.

Cristian Ion nos ajuda a compreender a importancia desta relagao ao apontar a forma mais
comum a que nos referimos a virtu, opondo-a, por sua vez, as especificidades que ela ganha
quando contraposta a fortuna. De acordo com ela, “quando dizemos virtude, é frequentemente
num sentido geral, tomando-a de modo genérico para tudo que revela a capacidade humana
de realizar um objetivo, de modificar os eventos, de resistir a desconstrucao”. (ION. Conquérir,
Fonder, se mantenir. In: GAILLE-NIKODIMOV; MENISSIER.Lectures de Machiavel, p. 119). Por
outro lado, quando relacionada a fortuna, ela parece assumir certa especificidade. Seguindo
a argumentacéao de Ion, “a virtude maquiaveliana no seu senso forte, ligada a perspicéacia
na decisdo da agao, se revela através do seu reencontro com a fortuna e a capacidade de
saber a ocasido”. (ION, Conquérir, Fonder, se mantenir. In: GAILLE-NIKODIMOV; MENISSIER.
Lectures de Machiavel, p. 119.)

82 Ver MACHIAVELLIL. II Principe, XXV.
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das coisas que lhes dizem respeito, ha ainda muito a ser controlado.
Podemos pensar, neste sentido, que Maquiavel percebe, e alerta seus
leitores, que ha duas opcdes. A primeira seria deixar de lado essa
questdo, uma vez que a roda dos tempos é, por definicao, desgovernada
e implacavel. Assim, nenhum esforco sobre o “controle do incontrolavel”
traria éxito e, tomando como parametro esta primeira opgao, nao haveria
o que fazer a nao ser se entregar de bom grado a faria do “destino”. J&
a segunda opcao seria tentar atrair os favores da fortuna, fazer com que
a deusa nao resista a determinados caprichos. Nesse sentido, atrair os
privilégios que poderiam ser recebidos da fortuna acabaria por exigir
um modo de proceder. Por isso, esse tema é de grande importancia para
Maquiavel, atrair a bondade da deusa exige um determinado modo
segundo o qual se deve proceder, ou seja, pode-se entao tecer conselhos
a um governante que tenha pretensodes em relacao aos bens dos quais
dispoe a fortuna. Se, no que diz respeito a primeira, nao se pode fazer
nada, no caso da segunda, ao contrario, ha muito que se pensar. Tal
como afirmam D’Istria e Relang, “a vida de um homem, assim como
de um Estado, é esta necessidade ingrata e sem cessar urgente que
consiste, estando ela mesma no tempo, em afrontar as circunstancias
que os tempos nos depositam nos bracos”.?® Afrontar as circunstancias
pode ser pensado também como agir de acordo com elas, supera-las.
Muitas passagens do texto de Maquiavel chamam nossa atencgao para a
necessidade de se adequar as circunstancias. No Livro III dos Discorsi, por
exemplo, Maquiavel faz a seguinte afirmacéo: “ja considerei varias vezes
que a razao da ma e boa fortuna dos homens vem do ajuste do seu modo
de proceder com os tempos. (...) Erra menos e tem a fortuna prospera
quem, como ja disse, ajusta seu modo aos tempos (...)".8* Agir de acordo
com o seu tempo, ou ainda, agir de acordo com as circunstancias de seu
tempo seria a expressao maxima da virtu e, no entanto, é também o que
se deve fazer para tentar atrair os gracejos da fortuna. Parece que agora
Magquiavel torna mais clara essa relagao entre virtu e fortuna®.

No entanto, de acordo com o autor, naquilo que diz respeito aqueles
que detém o poder, ha varios modos de agir capazes de conduzir o
governante aos seus objetivos. Modos as vezes contrarios podem atingir
o mesmo resultado, bastando para isso que estejam de acordo com os

8 D'ISTRIA; RELANG. L'art Politique chez Machiavel, p. 143.

8 MACHIAVELLI. Discorsi, I1I, 9, p. 448: Io ho considerato piu volte come la cagione della trista
e della buona fortuna degli uomini e riscontrare il modo del procedere suo con i tempi (...). Ma
quello viene ad errare meno ed avere la fortuna prospera che riscontra, come ho detto, con il
suo modo il tempo (...).

8 Trata-se de um par conceitual que se tornou classico ao longo do legado maquiaveliano.
Restringiremo-nos apenas em aponta-lo.
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tempos. Mas dois governantes podem agir da mesma maneira e um deles
fracassar enquanto o outro conquista seu objetivo. Para Maquiavel, a
explicacdo é simples: um agiu de acordo com as variagdes dos tempos,
enquanto o outro nao soube lhes dar a atencgao devida. Tal fato, para o
pensador de Florenca, “nao acontece por outra razao senao pela natureza
dos tempos, com a qual se conformam ou nao aos procedimentos deles” .8
Na sequéncia do texto, o autor afirma que

dois agindo diferentemente alcangam o mesmo efeito, e dois agindo
igualmente, um vai direto ao fim e o outro nao. Disso dependem também
as diferencas da prosperidade, pois se um se conduz com cautela e
paciéncia e os tempos e as coisas lhe sdo favoraveis, o seu governo
prospera e disso lhe advém felicidade. Mas se os tempos e as coisas
mudam, ele se arruina, porque nao alterou o modo de proceder. (...) Se
mudasse de natureza, conforme o tempo e as coisas, nao mudaria de
fortuna.?”

Os Discorsi guardam passagens tao esclarecedoras quanto as d'O
Principe. Neles Maquiavel conclui que justamente “por isso a fortuna
dos homens varia: ela altera os tempos, mas nem todos modificam sua
conduta”.® E, poderiamos dizer que “mudar”, “modificar um determinado
modo de agir”, é de grande dificuldade. Nao se pode, no entanto,
atribuir a fortuna uma forga maior do que ela tem. E, se de fato esta
forca descomunal lhe é atribuida, deve-se a dificuldade humana de
“mudar”. Mas esta é uma dificuldade humana e nao propriamente uma
das caracteristicas da forca da fortuna.

* % %

Precisamos admitir que, apesar da forca da fortuna e de sua
capacidade de alterar as circunstancias, € dos homens ou dos Estados
a responsabilidade de obtencao do éxito ou de sucumbirem diante
das variacoes dos tempos. Tal como procuramos mostrar aqui esta nao
€ conclusao definitiva em seu tempo. A fortuna era tomada como a

8 MACHIAVELLI II Principe, XXV, p. 188: (...) il che non nasce da altro, se non da la qualita de’
tempi che se conformano, o no, col procedere loro.

87 MACHIAVELLI. II Principe, XXV, p. 188: (...) che dua, diversamente operando, sortiscono el
medesimo effetto, e dua equalmente operando, I'uno si conduce al suo fine e I’altro no. Da
questo ancora depende la variazione del bene; perché se uno, che si governa con rispetti e
pazienza, e’ tempi e le cose girando in modo che il governo suo sia buono, e’ viene felicitando,

ma se e’ tempi e le cose si mutano, rovina, perché e’ non muta modo di procedere. (...) se si
mutassi natura con e’ tempi e con le cose, non si muterebbe fortuna.
8 MACHIAVELLI. Discorsi, III, 9, p. 450: (...) donde ne nasce che in uno uomo la fortuna varia,

perché ella varia i tempi ed elli non varia i modi.
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grande responsavel pelo éxito ou fracasso. Maquiavel parece inverter
essa logica conferindo a ideia de virtu a capacidade de ‘atrair a fortuna
e de domina-la’. Tendo em vista melhor compreender os liames desta
inversao, assim como a continuidade e descontinuidade do pensamento
de Maquiavel com seu tempo, procuramos apresentar, por meio dos
trabalhos de alguns autores que desenvolveram estudos em torno desta
questao, interpretagdes que se tornaram classicas ao longo da histéria.
Partimos assim do trabalho de autores que se detiveram sobre o termo e
seus usos, especialmente os trabalhos que se detiveram no periodo que
antecede a obra de Maquiavel. Nesta primeira parte nosso objetivo era
apenas reconstruir as hipdteses interpretativas do termo em questéao,
mostrando os aspectos convergentes com a tradigcdo e também aqueles
que a transgrediram. As especificidades e as “novidades” da fortuna,
tal como apresentada por Madquiavel, foram assim apresentadas por
oposicao a tradigdo. Por isso nos detivemos longamente nas andalises
de historiadores e comentadores da obra de Maquiavel que procuraram
analisar o contexto de sua obra. E exatamente esta relacao que Maquiavel
estabelece com a tradicdo que possibilita mostrar que quanto mais
se pensava a forca da fortuna como inexoravel, menor era o papel e a
responsabilidade do homem, assim como do préprio governante, sobre
as agbes humanas no terreno da politica.

Procuramos analisar os dois sentidos centrais que o termo fortuna
assume na obra de Maquiavel, ambos apresentados por metaforas, a
saber, a metafora do rio e a da mulher. Neste ponto foi possivel observar
que certa tensao que parece acompanhar os comentarios tecidos a
partir das metaforas apresentadas por Maquiavel. A fortuna seria em
Maquiavel uma forga téo inexoravel quando era para os autores classicos
que o antecedem? A roda da fortuna, também para Maquiavel, gira de
modo a produzir inconstancias sem possibilidade de superacédo? Néao
nos alinhamos a esta hipétese interpretativa. Para tentar esclarecé-la
recuperamos textos que nos ajudaram a compreender melhor o contexto
em que Maquiavel escrevera sobre a questao da fortuna. E, a partir desta
melhor compreensao deste momento em que havia certa tensao no uso
deste termo, as afirmacdes de Maquiavel, que procuramos analisar
mais tardiamente, puderam ser tomadas de modo mais definitivo e é
justamente esta a pretensao deste trabalho, romper com a perspectiva
de que a fortuna se configura como uma forca absolutamente inexoravel.

O terreno da politica €, sem diivida, o da contingéncia. Portanto, nao
se pode prever o futuro, nao se pode ignorar as reviravoltas que a fortuna
€ capaz de introduzir a qualquer momento. Mas é possivel ao ator politico
se impor aos seus reveses pela agao de virtu. Tanto a metéfora do rio
quanto a da mulher, ambas analisadas na segunda parte deste trabalho,
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nos conduziram a esta conclusao. Nestas metaforas é possivel perceber o
esforco de Maquiavel para mostrar a possibilidade da acado humana como
efetivamente autonoma. A agdo do homem é capaz de imprimir sua marca
no terreno na contingéncia. Deste modo, o ator politico ndo precisa ser
uma vitima da contingéncia, mas um ator auténomo: que edifica diques
e barragens para impedir que a forga das contingéncias proprias da vida
publica o destrua, e destrua a organizacgéo politica na qual ele se insere.
Além disso, para Maquiavel, agir de acordo com as circunstancias é o
agir caracterizado pela virtu e, esse agir, independentemente de que
direcao segue, tem uma chance maior de ser acompanhado, ou mesmo
amparado pela fortuna.
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