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1 Ponto de partida do debate: a reabilitagdo hermenéutica
da autoridade

E justamente isto que denominamos tradig&o:
valer sem fundamentagéo.!

O didlogo entre Habermas e Gadamer desencadeou uma ampla
discussao em torno da tensao insuperavel entre a nossa pertenca
constitutiva a uma historia particular e a necessidade de posicionamento
critico-racional diante das tradigées herdadas. O aspecto mais singular do
debate que sera especialmente discutido neste artigo, foi a tentativa de
re-orientar a abordagem desse tema eminentemente moderno na direcao
da problematica de demarcagao entre a hermenéutica filoséfica e a teoria
critica. Encarado nessa perspectiva, o debate pode ser articulado a partir
da seguinte questao geral: de que modo se relacionam a interpretacao
apropriadora da histéria e a critica racional da tradigcdo? Essas séo
atividades complementares ou sua realizagao implica exclusdo mutua?
Em outras palavras, a hermenéutica filoséfica e a teoria critica apresentam
pretensdes de universalidade em disputa ou ha uma compatibilidade
possivel?

O marco inicial do debate foi estabelecido pela publicacao, em 1960,
da obra principal de Gadamer, Verdade e Método, que pode ser lido como
a primeira tentativa de apresentacao de uma filosofia hermenéutica, ou
seja, a elaboracdo de um modo novo de pensamento desenvolvido a partir
do universo de sentido articulado pela compreensao e interpretacéo. Até
entao, a hermenéutica ou estava direcionada para o exame de aspectos
restritos da experiéncia humana ou estava integrada em projetos
filoséficos mais amplos. De fato, a hermenéutica foi progressivamente
definida como arte de compreender corretamente o discurso do outro,
como fundamento metodolégico das ciéncias humanas e, por ultimo,
como elemento central da andlise da existéncia humana entendida
como ontologia fundamental. Apesar de ser elemento indispensavel
das investigacoes de Schleiermacher, Dilthey e Heidegger, em nenhuma
delas a hermenéutica era a “coisa mesma” em questdo. Em cada caso, a
tematizacao da compreensao, interpretacao e linguagem estava orientada
para a solugao de outras tarefas, tais como fornecer elementos para uma
técnica de leitura de textos, uma base metddica para as investigacoes
das ciéncias humanas ou mesmo conquistar o solo para a repeticéao
histérica da questao sobre o sentido do ser em geral. Pode-se afirmar,
portanto, que é unicamente com Gadamer que a hermenéutica liberta-se

! GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, GW. I, p. 285; Verdade e Método I, p. 372.
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do vinculo com outras tarefas exteriores e transforma-se num campo
auténtico de reflexao propriamente filoséfica. A hermenéutica torna-se
filoséfica quando a descricdo das articulacdes do universo de sentido da
compreensao € proposta como tarefa central da investigacao.

O ponto critico de discusséo no contexto do debate entre Habermas
e Gadamer tem sua origem nos resultados da segunda parte de
Verdade e Método. Ali é desenvolvida uma teoria geral da experiéncia
hermenéutica, centrada especialmente na andlise das relacdes entre
compreensao e historicidade. De acordo com Gadamer, a dimensao
histérica da compreensao manifesta-se no proprio movimento circular
de sua realizagao, na medida em que esta pode ser inserida numa
dindmica processual cujo inicio e fim sdo relativos, ja que constantemente
renovados. De fato, a compreensao sempre inicia com a projecao de
antecipagbes de sentido sobre o fendmeno a ser interpretado e que
sao revisadas constantemente em razao dos descompassos entre as
antecipagdes e as manifestacdes do fendmeno visado. O aspecto mais
importante nesse movimento de projecao é o fato de que a antecipacéo
de sentido impossibilita que exista um ponto zero da interpretacdo, um
comeco marcado pela auséncia de pressupostos. O acesso aos textos,
as realidades histéricas, aos fenOmenos em geral nunca acontece sob
a forma de um encontro sem expectativas, como um acesso direto a
realidade. E inerente a estrutura da compreensao antecipar um horizonte
global de sentido no interior do qual os fenémenos sao integrados e
interpretados.

E importante ressaltar que o movimento de antecipagao assentado
na estrutura prévia da antecipagédo gera um horizonte de sentido que
nem é fixo, nem definitivo. Justamente por causa da mobilidade continua
das antecipacodes, ou seja, da revisao ininterrupta dos pressupostos
produzidos, a compreensao é descrita pela tradicdo hermenéutica através
da figura do circulo hermenéutico. E possivel reconhecer ao menos dois
aspectos do movimento de carater circular da compreensao: de um lado,
a prévia antecipacdo de sentido projeta uma nogao de totalidade que
guia a interpretacéao dos momentos desse todo a ser interpretado e suas
articulacées intrinsecas — nesse caso, temos a circularidade concretizada
na relacédo entre os momentos constitutivos e a totalidade do fenédmeno
visado; de outro, a prévia antecipacao de sentido é submetida a intmeras
revisdes e transformacoes pela confrontacao da interpretagcao com os
préprios fendmenos — aqui temos a circularidade da compreensao gerada
pela passagem continua que vai da interpretagao a coisa interpretada
e que retorna do fendmeno para a interpretacado. Pode-se reconhecer,
neste ultimo ponto, a permanéncia de um elemento fenomenoldgico
na hermenéutica filoséfica de Gadamer. A pretensao de ir até as coisas
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mesmas através dos pressupostos da situacdo hermenéutica implica a
concepcao de que a atividade de interpretacao acontece sob a forma de
um continuo ir e vir das antecipacbes aos fenémenos e vice-versa. O que
sustenta o continuo repensar da relagao entre as partes e a totalidade
de um fendmeno é o acesso a este fendmeno na experiéncia herme-
néutica.

Esses elementos da experiéncia de sentido articulada na circularidade
da compreensao sao, de um modo ou de outro, reconhecidos e descritos
no decorrer da histéria da hermenéutica. A descrigao da atividade de
interpretagcao e compreensao apresentada por Gadamer em Verdade
e Método somente ganha um viés claramente controverso através da
reformulacado que oferece da estrutura da antecipacao de sentido.
Numa polémica aberta contra o projeto iluminista de racionalizagéo
integral do mundo, Gadamer apresenta o movimento antecipador da
estrutura prévia da compreensao, descoberto por Heidegger na analitica
existencial, ressaltando o carater necessariamente preconceituoso de
toda interpretacao. Para Gadamer, o esforco iluminista de superacao
completa dos preconceitos herdados, além de desconhecer a esséncia
histérica da compreensao, visa, em ultima instancia, uma despotenciacao
(Entmachung) da tradicao, implica a proposicao de um pensamento
sem raizes, movido pela ilusdo de um novo inicio absoluto. Essa quebra
é caracteristica da Modernidade, a época do novo, da inovagéo e do
progresso, que emerge com a exigéncia de reiniciar os processos desde
um novo ponto inaugural, sem antecedentes e autofundado. A exigéncia
moderna de superacao das tradigbes ndo é sustentada apenas pelo
impulso emancipatério em diregcao ao futuro, pois é justificada também
pela consciéncia da precariedade das opinides prévias cuja vigéncia
esta garantida apenas com base na transmissao e no costume. Para os
modernos, a ilegitimidade das perspectivas herdadas é consequéncia
inevitavel da auséncia de uma fundamentacao racional. Em outras
palavras, nenhum momento da cultura que nao tenha sido submetido
ao crivo do exame racional merece confianca completa. Para recorrer a
imagem kantiana, todos os aspectos da existéncia tem que se apresentar
diante do tribunal da razao.

E justamente contra a possibilidade de esclarecimento total que
se volta o questionamento hermenéutico, ressaltando que as opinides
prévias sao, de inicio, indispensaveis para o acontecer da compreensao —
indispensaveis, antes de tudo, porque sao o solo histérico onde germina
o sentido primeiro. De fato, as primeiras antecipagdes da compreensao
nao sao criagdes individuais, mas expressoes do pertencimento a um
mundo histérico-social particular, dai a afirmacéo de Gadamer de que “os
preconceitos de um individuo, muito mais que seus juizos, constituem
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a efetividade (Wirklichkeit) histérica de seu ser”?. Para a hermenéutica
filoséfica, a inevitabilidade das opinides prévias nao deve ser lida como
um convite a resignacgao, mas como a descoberta de que o pertencimento
a tradicodes, a insercdo em mundos socio-histéricos particulares possui
produtividade hermenéutica, porque possibilita a compreenséo. O cerne
da produtividade hermenéutica da tradi¢do manifesta-se no fato de que
os preconceitos, as opinides prévias, as antecipacoes de sentido néo
apenas possibilitam positivamente a compreensao, mas sao ou podem
ser simultaneamente fontes de verdade. E falsa ou, no minimo, unilateral
aidentidade estabelecida pelo iluminismo entre preconceito e juizo falso.
Se os preconceitos sdo de inicio apenas conceitos prévios, entdo nao ha
argumento que exclua, por principio, a chance real de que as antecipacoes
possam ser verdadeiras, ou seja, que pode haver confirmacao de sua
pertinéncia pela prépria atividade de interpretagdo. Em muitos casos,
os pré-conceitos de uma cultura sdo concepgdes prévias que ganham
sua forca e influéncia através de experiéncias continuas, através da
cadeia de transmissao de uma vida consistente que conecta geragoes e
geracoes.

A hermenéutica filoséfica tenta tornar evidente a possibilidade
concreta de preconceitos ou opinides prévias legitimas a partir de uma
analise fenomenoldgica da esséncia da autoridade. Para Gadamer, a
autoridade nao implica necessariamente autoritarismo. A autoridade de
alguém se institui porque confiamos na sua intuicéo, no seu conhecimento,
na sua sabedoria, na sua experiéncia, transformando-a numa referéncia
a que sempre recorremos em circunstancias determinadas. Ao contrario
de estar baseada na violéncia ou no poder de coercao, a autoridade esta
assentada em relagdes pessoais construidas a partir do assentimento
livre, através do reconhecimento da superioridade de visao do outro.
Temos, nesse caso, uma relacdo entre individuos assimétrica que néao
é imposta pela forca bruta, pois estd sustentada pela aceitagado da
superioridade do outro por parte daquele que esti no polo mais precario
da relagao. Néo é dificil perceber enormes proximidades entre a andlise
gadameriana da autoridade e a diferenciacao feita por Hannah Arendt
entre autoridade (auctoritas) e poder (potestas). A mesma preocupagao
em resgatar um uso positivo do termo reaparece no texto de Arendt
quando afirma que:

2 GADAMER, H. Hermeneutik I: Wahrheit und Methode: Grundziige einer philosophischen
Hermeneutik, Gesammelte Werke I, J:C:B: Mohr, Tibingen, 1990, p. 281; Verdade e Mé-
todo I, Tragos Fundamentais de uma Hermenéutica Filosdfica, trad: Flavio Paulo Meurer;
Revisao de Enio Paulo Giachini, 9.ed.; Editora Vozes, Petrépolis-RJ, 2008, p. 268.
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Visto que a autoridade sempre exige obediéncia, ela é comumente
confundida com alguma forma de poder ou violéncia. Contudo, a
autoridade exclui a utilizagao de meios externos de coercao; onde a forca
é usada, a autoridade em si mesmo fracassou. A autoridade, por outro
lado, é incompativel com a persuasao, a qual pressupoe igualmente e
opera mediante um processo de argumentagao. (...) Se a autoridade deve
ser definida de alguma forma, deve sé-lo, entdo, tanto em contraposicéo
a coercéo pela forga como & persuaséo pelos argumentos.®

Em outras palavras, quem tem autoridade reconhecida nao recorre
ao argumento de autoridade, nao tenta impor sua posicao, avaliagao ou
vontade através do recurso da coercao explicita.

Gadamer nao apenas promove uma reabilitagcdo do contetdo
semantico do termo “autoridade” através da descricdo da relagéao entre
reconhecimento espontaneo da superioridade do outro em alguma
area ou campo de atuagao, mas também defende que a nogéo positiva
de autoridade concretamente realizada na relacao interpessoal pode
ultrapassar seu significado individual e ganhar um sentido impessoal
mais amplo. Desse modo, o proprio conjunto da tradigéo histérica
poderia exemplificar o modo como a autoridade funciona como eixo de
referéncia e indicador de orientacdo para a existéncia. A totalidade das
significagbes transmitidas de geracao a geragao formam uma espécie de
arcabouco, uma fonte continua de produgao de sentidos, de tal modo que
uma tradicao viva ilustra também a existéncia de uma instancia superior,
nao apenas reconhecida e cultivada, mas que nao estamos dispostos a
dispensar. O herdeiro do ponto de vista histérico ndo é apenas aquele
que recebe uma heranca fixa e segue adiante, mas aquele que retorna
constantemente a heranga como se fosse um solo cujo cultivo fara brotar

3 ARENDT, H. Entre o Passado e o Futuro. Editora Perspectiva: Sdo Paulo-SP, 1979, p. 129.
Em que pese a forga do exemplo, mesmo Bakunin, o fundador do anarquismo enquanto
movimento politico moderno, apresenta uma analise analoga do conceito de autoridade.
Diante da critica radical ao estado apresentada desde a perspectiva do socialismo
libertério, pergunta-se Bakunin: “decorre dai que rejeito toda autoridade? Longe de mim
este pensamento. Quando se trata de botas, apelo a autoridade dos sapateiros; se se trata
de uma casa, de um canal ou de uma ferrovia, consulto a do arquiteto ou a do engenheiro.
(...) eu os aceito livremente e com todo respeito que me merecem sua inteligéncia,
seu carater, seu saber, reservando todavia meu direito incontestével de critica e de
controle” (BAKUNIN, M. Dios y el Estado. La planta: Utopia Libertaria, 2008. p. 31).
Esta ultima ressalva reforca a ideia, defendida por Gadamer e Arendt, de que a base
da relagdo com a autoridade é o reconhecimento racional e ndo a submissédo baseada
na violéncia. Nesse sentido, afirma Bakunin: “Se me inclino diante da autoridade dos
especialistas, e se me declaro pronto a segui-la, numa certa medida e durante todo o
tempo que isso me parega necessario suas indicagdes e mesmo sua diregao, é porque
essa autoridade nao me é imposta por ninguém, nem pelos homens, nem por Deus. (...)
Inclino-me diante da autoridade dos homens especiais porque ela me é imposta pela
minha prépria razao” (Idem).
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continuamente novas riquezas. Descrevendo o acontecer histérico como
um movimento que pressupoe uma relacao entre a atualidade e o passado
que tem a forma de um dialogo, Gadamer apresenta o reconhecimento
da autoridade da tradicdo como motivacdo para manter e preservar
as herancas. Na sua leitura, nenhuma outra razao poderia justificar o
constante retorno as fontes histéricas da nossa tradigdo, aos textos
eminentes, se ndo a compreensao intuitiva de que hé alguma verdade
preservada no interior da histéria que nés nao possuimos ainda.

Evidentemente essa reabilitacdo hermenéutica da autoridade da
tradicéo e do preconceito estd em oposicao ao ideal de conhecimento
cientifico objetivo, neutro, livre de valores e pressupostos, defendido de
modo extremo pelo positivismo. Desse modo, a superagao da concepgao
moderna de saber cientifico é um dos resultados principais da descricéao
fenomenoldgica da estrutura prévia da compreensido. No entanto, é
no ambito pratico da acao ética e politica que as consequéncias da
historicidade da compreensao tornaram-se problematicas e questionaveis.
Seria impossivel imaginar que a reagdo a essas teses publicadas numa
Alemanha do pdés-guerra, ainda devastada pela crise espiritual gerada
pelo movimento nazista e suas fabricas de morte, pudessem ter outra
natureza que a recusa imediata? Serda que nao se esconde sob esse
cuidado com a preservacao das tradigoes um conservadorismo politico
perigoso? Sera que nao deveriamos exercitar diante da autoridade uma
outra atitude, em vez da obediéncia reverente uma atividade de critica
mais enfatica? Sera que nao foi justamente a auséncia de atitude critica
uma das causas da catastrofe? Todas essas questdoes apontam para
a necessidade politica de uma meditagdo concentrada a respeito do
lugar, dos limites e da importancia da reflexao critica para a consciéncia
histérica.

2 O problema dos limites da reflexao critica

Ser histérico quer dizer
nunca esgotar-se no saber-se.*

E precisoressaltar, a titulo de adverténcia, que o debate entre Habermas
e Gadamer nao pode ser demarcado sob a forma da confrontacdo entre um
conservador tradicionalista, antimoderno, e um neoiluminista, reformador
e progressista. Para evitar uma polarizacdo demasiado simplificadora, é
necessario perceber que a tenséo entre tradigao histoérica e critica racional
é reconhecida e tematizada pelos dois filésofos, recebendo unicamente

4 GADAMER, H., Wahrheit und Methode, GW. I, p. 307; Verdade e Método I, p. 399.
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diferentes avaliagbes. Trata-se, em ultima instancia, ndo apenas de uma
diferenca a respeito do grau de influéncia mutua entre reflexdo critica
e tradigao histérica, mas de uma diferenca oriunda dos interesses que
animam as andlises apresentadas. De um lado, temos na hermenéutica
filoséfica a pretensao descritiva de captar o que acontece conosco na
experiéncia hermenéutica; de outro, temos com Habermas, a pretensao
prescritiva de determinar teoricamente o que deveriamos ser por meio
da critica desmascaradora da ideologia que permeia a sociedade
instituida.

No caso de Gadamer, a tensao entre tradigao e reflexao é pensada a
partir da muatua limitagdo entre compreensao e histéria ou, nos termos
hegelianos reapropriados em Verdade e Método, entre subjetividade
e substancialidade. Nesse sentido, “(...) a tarefa da hermenéutica
pode ser caracterizada do seguinte modo: deve refazer o caminho da
Fenomenologia do Espirito hegeliana, até o ponto em que, em toda
subjetividade, se mostre a substancialidade que a determina”®.

Tal indicacdo tenta equacionar a ambivaléncia do fenémeno da
consciéncia histérica que nao apenas significa ter consciéncia da
prépria historicidade, mas também, e de modo mais fundamental, a
afirmacédo da historicidade de toda consciéncia. Gadamer reconhece
que a estrutura da reflexividade, ou seja, a capacidade de o pensamento
voltar-se sobre si mesmo € inerente a toda forma de consciéncia,
inclusive da consciéncia histérica, mas ressalta que a possibilidade de
recuperagéao reflexiva dos contetidos e experiéncias é profundamente
limitada por causa da facticidade da existéncia. O fato do nosso
pertencimento a diversos contextos histéricos-sociais revela em que
medida estamos envolvidos pelo fluxo intenso do acontecer temporal da
existéncia. Para Gadamer, a consciéncia da histéria de efetuacao é muito
mais resultado, efeito (Wirkung) do acontecer histérico do que saber
(Wissen) reflexivo a respeito desse acontecer. A circunstancialidade da
condicdo humana torna impossivel reconstruir completamente através
do pensamento o que a histéria fez conosco desde que estamos ai no
mundo. A finitude da experiéncia hermenéutica oferece um antidoto
para as promessas hegelianas de reflexao absoluta, de mediacao total
entre presente e passado. Ser-histérico significa nao ter condigdes de
desvencilhar-se completamente do préprio acontecer histérico que nos
constituiu.

Habermas, entretanto, sem tentar evidentemente reviver as preten-
soes filoséficas do sistema hegeliano, inicia o debate com Gadamer
justamente com a acusacao — apresentada num relato bibliografico

5 GADAMER, H., Wahrheit und Methode, GW. I, p. 307; Verdade e Método I, p. 399.
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intitulado A Ldégica das Ciéncias Sociais (1969) — de que a hermenéutica
avalia mal “a forca da reflexdo que se desenvolve na compreenséao”®. Em
certa medida, é preciso reconhecer, afirma Habermas, que a consciéncia
hermenéutica ndo é apenas descritiva, que a sua prépria presencga
altera a relagdo com a tradigdo transformando-a numa relagao critica.
O ato mesmo de revisao das antecipagoes realizado em cada volta do
circulo hermenéutico implica um exame critico das opinides prévias, dos
preconceitos, de tal modo que “a estrutura de preconceito que se tornou
transparente nao pode mais funcionar a maneira de preconceito. Mas
é exatamente o que Gadamer parece supor”’. S6 haveria convergéncia
entre autoridade e reflexao caso a reflexao estivesse confinada aos
trilhos tragcados pela tradigdo, caso a tradicdo permanecesse como
Unica instancia de validacdo dos preconceitos. No entanto, a propria
circularidade da compreenséo evidencia que a revisao das antecipacoes
afeta a substancialidade do que ¢é historicamente dado, evidencia que a
consciéncia hermenéutica rompe com a estrutura inicialmente dogmatica
da préxis cotidiana. A autoridade da tradicdo néo é apenas confirmada
através do reconhecimento, mas também questionada e derrubada. Toda
tradicao viva transforma-se em funcéao do poder de alteracao que todo
presente exerce diante do herdado. Nesse caso, a hermenéutica poderia
examinar mais detidamente o potencial de questionamento e de reflexao
critica ja inscrito da circularidade hermenéutica e explorar seus possiveis
impactos na vida sécio-histérica.

Ainda que rejeite a reflexao total que pretende sobrepor-se a historica,
ahermenéutica — enquanto radicalizacdo da prépria consciéncia histérica
— atinge um grau de reflexao suficientemente potente para alterar o que
€ herdado. No interior da circularidade hermenéutica encontra-se uma
forca de reflexdo critica ainda a espera de aproveitamento filoséfico.
Com esse argumento e proposta € possivel perceber que Habermas
tenta voltar contra Gadamer recursos oriundos da prépria hermenéutica
filosdéfica, permanecendo dentro dos marcos da tematica da relagao com a
tradicao.

A discusséao transforma-se de fato numa confrontagao mais explicita
de perspectivas quando a limitagdo da reflexdo critica ndo é pensada
apenas a partir das relagdes entre compreensao atual e acontecer histérico
da tradicédo transmitida, mas também com base no carater projetivo da

6 HABERMAS, J. Zu Gadamers ‘Wahrheit und Methode’, in: Hermeneutik und Ideologie-
kritik. Suhrkamp Verlag: Frankfurt am Main, 1971, p. 48; Sobre Verdade e Método de
Gadamer, in: Dialética e Hermenéutica. Trad: Alvaro L. M. Valls. Editora LPM: Porto
Alegre, 1987, p. 16.

7 HABERMAS, J., Zu Gadamers ‘Wahrheit und Methode’, in: Hermeneutik und Ideologie-
kritik, p. 49; Sobre Verdade e Método de Gadamer, in: Dialética e Hermenéutica, p. 17.
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critica racional. Para Habermas, a reflexao critica nao é apenas um modo
de apropriagédo positiva ou revisédo critica da tradicéao histérica, mas o
lugar da superacao e da ultrapassagem. A tarefa do pensamento nao se
restringe a compreensao apropriadora do passado nem a critica negativa
do herdado, pois também estd implicado na projecéo do futuro, através
dos projetos de emancipacéao.

Segundo Habermas, o problema nao consiste apenas em intensificar o
grau de reflexao critica sobre a tradicdo, mas de recusar a predominancia
da atitude aparentemente receptiva da hermenéutica. O pensamento
nao é somente compreensao do sentido herdado, pois trabalha também
em funcéo de novo posicionamento critico diante da tradicdo que néo
esteja baseado nem seja resultado do préprio movimento do acontecer
da histéria. E justamente nessa exigéncia de emancipacao que esta
localizada toda a dificuldade da teoria critica, que se caracteriza pela
reflexao radical sobre o papel social do pensamento como complemento
necessario ao reconhecimento do seu condicionamento sécio-histérico.
Nao apenas ressalta o fato de que todo conhecimento depende de
interesses, mas pressupode a formulacdo de um interesse emancipatoério
sustentado por um tipo especifico de conhecimento capaz de analisar
os antagonismos sociais, de dissolver a falsa consciéncia ideolégica
e de detectar nas situagdes faticas as possibilidades de libertagao e
autonomia. Sua principal dificuldade é esclarecer, portanto, o vinculo,
sugerido por Marx, entre um projeto politico de emancipacéo e a
elaboracdo de uma teoria cientifica consistente. Em que medida uma
teoria social critica é capaz nao apenas de detectar as dimensodes
negativas de uma sociedade particular, mas simultaneamente fortalecer
as possibilidades concretas de emancipagao? Como ultrapassar o
contexto (Zusammenhang) da tradicao histérica para critica-la, sem
pressupor um conceito a-histérico de racionalidade? Pode-se perceber que
para Habermas é justamente em fungao do peso politico dessas questdes,
motivadas por um compromisso com o projeto moderno de emancipacao,
que deve ser evitada a absolutizacdo do acontecer da tradicdo mediada
pela linguagem.

De acordo com sua pretensao, a teoria social critica seria capaz de
cunhar ferramentas metodoldgicas que nos permitiriam langar um olhar
diferenciado sobre o todo social, esbocando uma distingao entre patologias
e normalidades sociais. Dai decorre a segunda objecao a hermenéutica
filoséfica de Gadamer, que consiste na acusagéo semi-marxista de que a
hermenéutica filoséfica sofre de um idealismo linguistico ao desconsiderar
a conexao entre a metainstituicao da linguagem e os processos sociais
concretos, especialmente econdémicos e politicos. Nesse sentido, afirma
Habermas que a
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linguagem também é medium de dominagéo e poder social. Ela serve
a legitimacao de relagdes de violéncia (Gewalt) organizada. Na medida
em que as legitimagbes ndo manifestam a relagdo de violéncia, cuja
institucionalizagdo possibilitam, e na medida em que isso apenas
se exprime nas legitimacgbes, a linguagem também é ideoldgica. (...)
A experiéncia hermenéutica que topa com uma tal dependéncia do
contexto simbdlico com referéncia as relagbes faticas passa a ser critica
da ideologia.?

Os modelos de interpretacao herdados da tradicao estao permeados
por essas relagoes de dominacao e pelo trabalho social, manifestando
a dependéncia existente entre o universo simbodlico e os processos
globais efetivos de uma sociedade. Além de nao aproveitar o potencial
critico que permeia as constantes revisoes das antecipacoes de sentido
no movimento circular da compreensao, a hermenéutica nao apresenta
nenhuma sensibilidade para a dimenséao social e politica que transpassa
as significagdes da linguagem. O idealismo linguistico desconecta o
sentido das expressoes linguisticas da concretude das relagdes sociais
e econOmicas. Habermas lanca, nesse contexto, a suspeita de que
essa abstragao revela uma falta de sensibilidade da hermenéutica
filosdéfica para perceber a presenca da dominacéo politica e de exploracao
econdmica no interior do acontecer histérico. Nenhuma linguagem é
capaz de pairar no ar imune as investidas dos antagonismos politicos e
econdmicos que atravessam as relacdes sécio-histéricas. A interpretacéo
equivoca-se nao apenas quando deturpa o sentido do interpretado, mas
também quando nao reconhece que a significacdo transmitida ja é uma
deturpacéo da vida oriunda de uma violéncia social ou politica.

Encarada a partir dessa 6tica, a tentativa de transformar a tradigao
numa espécie de autoridade impessoal para o presente revela-se mais
problematica do que a primeira vista. E justamente a constatacao
da inevitavel insercdo da linguagem nesse conjunto de relagbes de
dependéncias politicas e econdémicas que torna a ultrapassagem critica
da tradicdo necessdria, na medida em que indica a impossibilidade de
tomar de modo absoluto o universo simbdélico da transmissao historica.
A tarefa da interpretagao nao consiste apenas na captagao do sentido
herdado, na sua incorporagao as perspectivas de compreensao atuais,
mas de questionar criticamente qual o lugar desse sentido na teia de
relacdes de poder e de exploragdo que permeiam a histéria humana.

8 HABERMAS, J., Zu Gadamers ‘Wahrheit und Methode’, in: Hermeneutik und
Ideologiekritik, p. 49; Sobre Verdade e Método de Gadamer, in: Dialética e Hermenéutica,
p. 21. Sobre a relagdo entre ideologia e significatividade linguistica, cf. Bakhtin, M.
Marxismo e Filosofia da Linguagem. Sao Paulo: Hucitec, 2004.
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Ao abordar as tradicoes histéricas a partir de condigbes sociais mais
abrangentes, a sociologia, ou seja, a ciéncia social critica, propde, a
partir de um interesse emancipatério constitutivo, para além das ciéncias
histérico-hermenéuticas, outra tarefa para a interpretacéo, que € a
de dissipar os véus ideoldgicos que encobrem o poder e a exploragéo
econdmica.

Essas consideragoes criticas implicam um claro questionamento da
abrangéncia da hermenéutica filoséfica, acusada, nesse contexto, de
estar presa ao dominio de transmisséao histérica, de permanecer cega aos
conflitos politicos e econémicos que determinam a dinamica social e que
estéo refletidos nas linguagens histéricas e nos modelos de interpretacao
herdados.

3 A critica da ideologia e a universalidade da hermenéutica

A reacao imediata de Gadamer a essas objegbes, no texto Retdrica,
Hermenéutica e Critica da Ideologia (1967), tomou a forma de uma defesa
da universalidade da hermenéutica, ressaltando a existéncia de um
entrelacamento entre as universalidades de cada uma das disciplinas
citadas. No caso da hermenéutica, devem-se distinguir mais precisamente
dois aspectos na relacao entre compreensao e sentido. Fundamentalmente,
a universalidade da hermenéutica esta assentada no fato de que a
existéncia humana enquanto ser-no-mundo esta situada numa totalidade
significativa que abarca todas as suas experiéncias possiveis. O universo
de sentido é o contexto no qual estd inserida a compreensao, ainda
que essa insercao possa variar através de posicionamentos e atitudes,
através de contextos sécio-histéricos. Atravessando essas variacoes e
diferencas, pode-se afirmar que nao ha compreensao sem histéria, néo
hé articulagao de sentido fora de um mundo sécio-histérico especifico.
Esse é o sentido primério da universalidade hermenéutica: ndo ha
experiéncia de sentido fora da compreensao articulada linguisticamente.
E unicamente num sentido secundério que se pode falar da universalidade
da hermenéutica filoséfica enquanto tematizacdo fenomenoldgica do
universo de sentido presente em toda situagao humana. E preciso, entao,
diferenciar a abrangéncia da experiéncia de sentido da pretensao de
tematizacdo da hermenéutica filoséfica, que é apenas uma tentativa
possivel de pensar o ambito hermenéutico como lugar de exercicio da
compreensdo. Em outras palavras, a universalidade da hermenéutica
filoséfica € uma decorréncia posterior da universalidade mais radical do
préprio universo hermenéutico, devendo ser, portanto, tomada apenas
como atitude possivel no interior da totalidade significativa e abarcadora
que é o mundo.
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Através dessa diferenciagdo, Gadamer reconhece certos limites da
hermenéutica filoséfica e a possibilidade de um didlogo produtivo com
a ciéncia social critica. Nao pretendendo ser a tinica, nem a definitiva
abordagem do universo de sentido da compreensao, a universalidade da
hermenéutica nao se contrapde as pretensoes de critica da ciéncia social.
Como exemplificacdo do possivel entrelacamento das universalidades,
Gadamer sugere que o ponto de vista hermenéutico pode contribuir
para a superacao do positivismo na sociologia através da énfase na
articulagéo linguistica da compreenséao. O enriquecimento da sociologia
pela hermenéutica, reconhecida pelo proprio Habermas, demonstra a
existéncia de uma posicédo prépria da hermenéutica filoséfica desde onde
se pode, inclusive, submeter a ciéncia social a uma reflexao hermenéutica.

A diferenca entre universalidade do mundo hermenéutico e uni-
versalidade da hermenéutica filoséfica ndo visa encobrir uma proble-
matizacao da postura propria que esta tltima assume diante da histoéria.
De acordo com Gadamer, a atitude especifica diante da tradicdo que
resulta da efetividade da reflexdo hermenéutica desmascara a oposigéo
fixa entre tradicdo viva e apropriacao reflexiva, antes de tudo, pelo fato
de que a hermenéutica filoséfica aponta para uma experiéncia de verdade
que extrapola a mera aplicagdo dos métodos cientificos. A superacéo
do objetivismo cientifico positivista, realizada através da descoberta da
estrutura prévia da compreenséao, nao implica um abandono da posicéao
critica nem um entregar-se indefeso aos preconceitos tradicionais,
mas ao contrario, uma intensificagdo das relagdes entre apropriagao e
critica. Desse modo, Gadamer rejeita a primeira objecao de Habermas,
argumentando a favor da tese de que o movimento de revisao das
antecipacoes de sentido possui um elemento critico-reflexivo aproveitado
pela hermenéutica.

No entanto, Gadamer reforga o limite dessa poténcia liberadora de
preconceitos da circularidade hermenéutica, uma vez que a inevitavel
revisao critica das antecipacdes de sentido nédo é capaz de desmontar
ou eliminar totalmente a efetividade da tradigao sobre o intérprete. A
revisao dos preconceitos ou pressupostos da compreensao nao implica
uma superacao completa, mas, no maximo, uma alteragao ou modificacdo
de elementos e de momentos dessa totalidade concretizada em cada
mundo sécio-histérico. Nenhuma critica reflexiva é radical o bastante
para dissolver toda a substancia da tradigcao, ainda que esta esteja
fundamentada nos métodos de desmascaramento ideolégico da ciéncia
social critica. E necessério atenuar as expectativas geradas pelos recursos
metodoldgicos da sociologia, pois a objetificacao das relagdes sociais
nunca atinge o ponto de superacao do pertencimento do pesquisador
na propria vida social.
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A critica da ideologia pressupoe uma distingao entre verdade cientifica
e ilusado social que é necessario problematizar. E nesse sentido que a
oposicao entre verdade e método nao implica uma alternativa exclusiva,
pois também ali onde é desenvolvida uma investigagao cientifica metédica
— como na ciéncia social critica — acontece a experiéncia hermenéutica
da verdade. A objetificagdo nédo é capaz de neutralizar totalmente a forca
das relagdes de experiéncia hermenéutica; um historiador, por exemplo,
nunca sera capaz de superar a historicidade da sua propria existéncia
através da teorizacdo e do distanciamento objetivo. Do mesmo modo,
um cientista social critico ndo podera, através de suas ferramentas
metoddicas, desvencilhar-se completamente de todas as determinacbes
decorrentes da sua formacéao e socializagao. A contribuicéao da reflexao
hermenéutica para a teoria social critica consiste em questionar os
limites da objetividade cientifica da critica apresentada. Toda atividade
de investigacéo cientifica acontece no interior do universo de sentido,
sem poder investigar sua dependéncia a ele em fungao de sua orientacéo
objetificadora.

Por isso, afirma Gadamer, que os fatores sociais do trabalho e de
dominacgédo nao estdo necessariamente fora do dominio da experiéncia
hermenéutica, ndo significando que a hermenéutica filoséfica tenha desde
ja recursos para examind-los, apenas que o sentido de sua determinacao
deve também ser compreendido no interior de um universo de sentido
histérico e compartilhado. Esté claro que ao defender a “imanéncia” do
mundo hermenéutico do sentido, ou seja, ressaltar a total impossibilidade
de um “fora” desde onde seja possivel elaborar a critica desmascaradora
da ideologia, Gadamer nao pretende absolutizar a forca da tradicao,
negando a possibilidade de uma critica emancipatéria, nem configurar
uma espécie de idealismo linguistico, negando fatores extralinguisticos.
Nao se trata, em suma, de afirmar que tudo seja apenas linguagem, mas
de reconhecer que nao ha experiéncia hermenéutica fora da linguagem, ou
seja, ndo ha saida sendo tematizar a partir da linguagem todo o sentido,
mesmo o sentido dos fenémenos nao-linguisticos, como o trabalho
explorado e a relagbées humanas pautadas pela dominacdo, mesmo a
marca ideoldgica que permeia os discursos humanos. Se a tematizacao
dessas relagdes e problemas é a pretenséo da ciéncia social critica, ela
nao podera realiza-la sem esclarecer para si mesma seus pressupostos
hermenéuticos.

Nesse sentido, a critica da ideologia, caso ela seja possivel, € uma
disputa a ser travada no interior do universo hermenéutico, no interior de
um mundo histérico-social especifico, que é sempre marcado pela histo-
ria de efetuagdo de uma tradicdo particular. Tal dependéncia mostraria
que o poder emancipatoério da reflexdo nado tem necessariamente a
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forca para romper com o dogmatismo da vida cotidiana completamente
— especialmente se a reflexao tiver o carater de um saber cientifico
sociolégico. A reflexao critica da ciéncia social ndo apenas nao
atinge a dimensao global que pretendia em funcao da historicidade
da interpretagédo, como também néo necessariamente dissolve os
compromissos que todo mundo da vida assume com esse conjunto de
convicgoes, de pressuposigoes e preconceitos herdados.

Gadamer ressalta, nesse contexto, como consequéncia da estrutura
prévia da compreensao, a presenca de um elemento dogmatico insuperavel
no reconhecimento da autoridade da tradicao:

o reconhecimento dogmatico ndo é nada mais que atribuir a autoridade
uma superioridade no conhecimento, acreditando, por conseguinte,
que ela tenha razao. E nisto unicamente que ela ‘consiste’. Ela domina,
portanto, porque € ‘liviemente’ reconhecida. A obediéncia que a ouve
nao é cega.’

Se ha reflexio critica emancipatoria, ela nao se sobrepode a historia,
porque nao é possivel exigir legitimacao racional completa de toda
a riqueza do que é herdado e assumido historicamente, é impossivel
trazer diante do tribunal da razao todos os aspectos e as nuances de
uma tradigéo, todas as dimensdes da existéncia. Grande parte das
transformacoes, das reformulagodes e superacoes histéricas ndo acontece
através da forca da reflexao critico-racional, mas através das experiéncias
hermenéuticas negativas parciais, através do desgaste do tempo,
através das contingéncias da histéria, das criacbées imaginativas, bem
como também através das reviravoltas politicas que se desdobram em
experimentos sociais. Em nenhum desses casos, é necessario pressupor
a intervencao critica de um saber reflexivo gerado pela teorizagao
como pressuposto para a abertura de caminhos na histéria. Do mesmo

9 GADAMER, H. Rhetorik, Hermeneutik und Ideologiekritik, Metakritische Erérterungen
zu Wahrheit und Methode, in: Hermeneutik II: Wahrheit und Methode: Ergénzungen,
Gesammelte Werke, J:C:B: Mohr, Tibingen, 1990, p. 244; Gadamer, H., Retodrica,
Hermenéutica e Critica da Ideologia, Comentdarios metacriticos a Verdade e Método I, in:
Verdade e Método II, Tragos Complementos e Indice, trad.: Flavio Paulo Meurer; Revisao
de Marcia Sa Cavalcante Schuback, 2. ed.; Editora Vozes, Petropolis-RJ, 2004, p. 284-5. A
énfase no carater “dogmatico” da vida cotidiana nao é exclusividade da hermenéutica
filosdfica, ela aparece em Ser e Tempo como queda na tradigao, ou seja, como predominio
da decadéncia e do impessoal, bem como também nos tltimos estudos de Wittgenstein,
publicados com o titulo Da Certeza, quando ressalta a impossibilidade de uma davida
global e o fato de que nossos jogos de linguagem nao possuem fundamento racional. Em
nenhum desses casos, deve-se confundir a constatacao deste impulso de incorporacao
e reproducéo de sentido que acompanha a vida cotidiana com uma corroboracao ou
aprovagao desta tendéncia.
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modo, em nenhum desses casos pode-se falar de uma mudanca total
da significatividade do mundo sécio-histérico. Em ultima instancia, ha
em toda comunidade um acordo social (ein soziales Einverstdndnis), que
pressupoe necessariamente elementos de autoridade cuja legitimidade
nao pode ser fundamentada racionalmente, mas que sempre ja é assumida
através do reconhecimento de sua efetividade e que, de algum modo,
permanece um referencial até mesmo para as transformacgoes.

A énfase na impossibilidade de uma reflexao critica global nédo visa
tanto atingir a pretensao explicita do projeto de Habermas, mas apenas
exemplificar de modo mais evidente a historicidade da compreensao.
De algum modo, a teoria social critica apresentada por Habermas
reconhece a existéncia de limites para reflexao critica ao nao propor um
projeto revoluciondrio de transformacéo social, com base numa teoria
critica capaz de garantir uma visdo de sobrevoo a respeito da totalidade
da histéria. A nocdo de reforma radical ja implica a simultaneidade
entre transformacao e manutencao, que, para Gadamer, acontece, na
maior parte das vezes, a revelia dos exames racionais. Ou seja, afirmar
que a consciéncia critica serd sempre parcial significa admitir que
sempre haverao elementos nas praticas sociais apenas legitimados
pela autoridade da tradicao, do contrdrio seria necessario assumir um
radicalismo politico-revolucionario que a teoria critica habermasiana
claramente nao esta disposta a defender. Caso nao sejam reconhecidos
os limites da reflexao, nas palavras de Gadamer:

a consequéncia inevitavel parece ser que a consciéncia emancipatoria
vislumbra, em principio, a dissolugao de toda coergao dominadora. E isso
significaria que sua imagem paradigmatica seria a utopia anarquista.
Isso me parece evidentemente uma falsa consciéncia hermenéutica.'®

A hermenéutica das tradigbes pretende desmascarar o primado do
impulso transformador do projeto emancipatoério da teoria social critica
ao mostrar que a forca da reflexdo requisitada por Habermas néo sera
levada ao extremo de exigir uma transformacao social radical nos termos
de uma revolucao. A pretensao de ruptura global abrupta da ordem
social acompanhada da pretensdo de um novo inicio, revelaria — caso
seja esse mesmo o cerne do projeto revolucionario — uma incompreensao
hermenéutica. Com essa observacdo, Gadamer pretende concluir a
impossibilidade de uma sociabilidade sem dominacao a partir do

10 GADAMER, H. Rhetorik, Hermeneutik und Ideologiekritik, Metakritische Erérterungen zu
Wahrheit und Methode, in: Hermeneutik II, p. 250; Gadamer, H., Retérica, Hermenéutica
e Critica da Ideologia, Comentarios metacriticos a Verdade e Método I, in: Verdade e
Meétodo II, p.2 92.
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reconhecimento hermenéutico da permanéncia inevitavel de elementos
tradicionais sem fundamento racional. Tal avaliagao estd baseada em
dois pressupostos nao discutidos: primeiro, a ideia problemaéatica de que
a revolucao é, de fato, a pretensao de comeco absoluto e, segundo, que
hé uma conexéo necesséria entre tradigdo e coergéo politica.

A observacgéao critica de Gadamer sobre o projeto emancipador é
certamente uma reacdo a exigéncia — feita em diferentes contextos por
Habermas — de que a compreensao de sentido deve ser conectada com
o principio do discurso racional. Assim, o discurso racional é aquele
que nao pressupode o consenso fatico produzido pelo acontecer da
tradigao, pois constréi um consenso fundamentado argumentativamente,
ou seja, “obtido sob as condi¢gbes de comunicacao ilimitada e livre
de dominacao (herrschaftsfreier)”!'. Estando em claro conflito com a
realidade social concreta de todas as sociedades existentes, a nocao de
uma convivéncia social estruturada através de uma comunicacao livre
de dominacédo aponta necessariamente para uma situacao de fala ideal,
que, enquanto principio regulador, pode direcionar os esforcos criticos de
comunicagao no horizonte de uma nova forma de vida. Nesse contexto,
afirma Habermas que “a compreensao de sentido critica tem de exigir
de si mesma a antecipacédo formal da vida correta”?. Ao recusar uma
discusséao a respeito da dimensao politica em relagdo com a histérica, a
hermenéutica resguarda uma ambivaléncia politica que talvez s6 possa
ser superada pela inclusédo, em sua perspectiva, do elemento critico da
reflexao racional.

4 A histéria enquanto acontecimento aberto

O esclarecimento, que produz
uma compreensao radical,
é sempre politico.'®

A exigéncia da antecipacdo de outra forma de vida, de uma forma
de vida correta realizada por Habermas, demarca, em ultima insténcia, o
cerne do debate, na medida em que aponta o ntcleo desde onde a propria
nocao de teoria critica pode ser problematizada.

11 HABERMAS, J., Der Universalitatsanspruch der Hermeneutik, in: Hermeneutik und
Ideologiekritik, p. 154; A Pretensao de Universalidade da Hermenéutica, in: Dialética e
Hermenéutica, p. 64.

12 Idem.

13 HABERMAS, J., Der Universalitatsanspruch der Hermeneutik, in: Hermeneutik und
Ideologiekritik, p. 158; A Pretensao de Universalidade da Hermenéutica, in: Dialética e
Hermenéutica, p. 68.
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Como vimos, o debate gira em torno da tensao entre pertencimento
a tradigao e critica reflexiva, que se desdobra na avaliacdo dos limites
de universalidade da hermenéutica filoséfica e da teoria critica social.
Com a proposta de antecipagao da vida correta, pode-se perceber que
toda discussao culmina no problema mais amplo e mais concreto que &
o da relacdo entre pensamento e politica, entre teoria e praxis. Em que
medida o pensamento tedrico-reflexivo é capaz de fomentar os projetos
concretos de emancipacao? Em que medida a construgao de uma outra
sociedade entra no horizonte das reflexbes da hermenéutica filoséfica e
da teoria critica? A despeito das claras diferencas no posicionamento e
orientagao politica, pode-se afirmar que o ponto principal da divergéncia
diz respeito ao modo como o filésofo ou o pensador devem ou podem
intervir na vida social.

Para Gadamer, aquele que socialmente se apresenta sob a forma
do critico analitico de ideologias rompe com os acordos sociais por
desconsiderar o interlocutor em seus posicionamentos concretos. Uma
vez que questiona a capacidade dialégica do interlocutor ao desmascarar
seu discurso como ideoldgico, a critica da ideologia impossibilita
imediatamente o préprio didlogo. O que representa um obstaculo ao
didlogo é a diferenca assimétrica entre a conversagao cotidiana e o
carater tedrico do discurso cientifico. O socidlogo critico corre o risco
de ser acusado de confundir suas convicgdes politicas com elaboragdes
tedricas, de nao conseguir participar do jogo da vida social como todo
e qualquer membro. Gadamer considerava como um grave problema
a distancia artificialmente criada entre a comunicacdo cotidiana e
a comunicacao desenvolvida desde o ponto de vista critico da ideo-
logia.

A pretensao de critica social embasada numa teoria constran-
ge o critico de ideologia a apresentagdo de uma justificativa para o
direito de poder reduzir o discurso do outro a uma falsa conscién-
cia. O exemplo da psicandlise, interpretada por Habermas como
possivel modelo de ciéncia critica-reflexiva, ndo pode ajudar nesse
esclarecimento, pois a base do tratamento terapéutico é dada pelo
acordo implicito entre o analista e o paciente de que existem motivos
inconscientes a serem recuperados pelo didlogo conscientizador da
terapia. Enquanto a critica de ideologia movimenta-se no dominio da
vida social, ndo ha acordo semelhante, pois a pretensao de exercer a
atividade de desmascaramento ideoldgico e de conscientizagdo pode
ser levantada por diferentes grupos. Nesse sentido, afirma Gadamer:
“nao posso ver, como no ambito social a competéncia comunicativa
e seu dominio tedrico podem derrubar a barreira entre grupos, que
em critica mitua acusam o acordo existente no outro de ter carater
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coercitivo”'4, Os recursos tedricos conquistados pela teoria social critica
nao sao capazes de solucionar problemas que pertencem ao ambito dos
conflitos e antagonismos sociais animados por convicgbes politicas e
por interesses diferenciados. As disputas politicas ndo se tornam mais
faceis se uma das convicgdes em conflito for atrelada a “verdade” de
uma teoria cientifica.

Certamente, essas consideracoes nao sao suficientes para avaliar
definitivamente as possiveis relagdes entre hermenéutica filoséfica e
teoria social critica. De qualquer modo, pode-se arriscar um balanco
critico do debate.

A hermenéutica, ao afirmar as dificuldades de tentar conectar a
antecipacao da forma de vida social correta com a atividade tedrica
da ciéncia social, ressalta um impasse que a teoria critica herda da
pretensao marxista de elaborar um socialismo cientifico e que necessita
ainda de esclarecimento. Partindo da nocéo aristotélica de prudéncia,
a hermenéutica sugere consistentemente que a orientacdo histérica
nao é dependente de elaboragdes tedricas, mas de um saber adquirido
na pratica. Nas palavras de Gadamer, “a filosofia pode naturalmente
exercitar no momento a critica; pode haver naturalmente muita critica,
mas a politica ndo é uma coisa, que se possa vencer com a ciéncia”?®.

A teoria critica, ao questionar o posicionamento da hermenéutica
diante da histéria, ressalta a necessidade de aprofundamento da poténcia
critica da racionalidade argumentativa, sugerindo que ela pode ser
incorporada de modo mais explicito pela hermenéutica filosdéfica, ainda
que isso inclua um reconhecimento de suas limitacdes. Com base na
reflexividade critica da razao, a teoria critica recusa a recepgao como
Unica possibilidade de posicionamento diante da tradigao histoérica,
convidando a hermenéutica a esclarecer para si mesma sua posigéao
politica.

Em certa medida, pode-se falar de uma complementacao entre
hermenéutica e teoria social critica, porque, de um lado, toda critica
pressupde mediacao histérica, interpretacao e apropriagao de sentido, de
outro, se toda compreensao hermenéutica pressupode a atividade critica
da situacdo hermenéutica, essa critica pode eventualmente tornar-se
mais intensa e tentar recuperar elementos e aspectos muitas vezes
soterrados por uma tradicdo permeada por dominacao e repressdo. Em
ultimo caso, o que essa possivel complementaridade nao pode encobrir é

4 GADAMER, Replik zu ‘Hermeneutik und Ideologiekritik’', Hermeneutik II: Wahrheit und
Methode, p. 267; Réplica a Hermenéutica e Critica da Ideologia, in: Verdade e Método
II, p. 311;

15 GADAMER, Hans-Georg, Die Lektion des Jahrhunderts, ein Interview von Riccardo
Dottori, Munster, Verlag LIT, 2002, p. 100.
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o fato de que nem a hermenéutica, com a sua énfase na forga integradora
do didlogo, nem a teoria critica, com a sua énfase na forca critica da
reflexdo, podem nos dispensar o trabalho arduo da acao politica. A
superagao dos empecilhos e obstaculos para uma comunicacdo humana
livre de dominacéo e de exploragao econdmica s6 acontecera através da
tomada de partido e do enfrentamento politico que nenhuma reflexao
pode de todo antecipar, seja ela hermenéutica, seja social-critica.
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