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Danilo Vaz-Curado R. M. Costa*

A democracia tem necessidade de uma ética? E com uma pergunta
que percorre todo o prefacio que se inicia o livro do professor Lucio
Cortella, o qual se desenvolve em torno de uma introducao — Moralidade
e eticidade: dois conceitos chaves para aceder a concepgdo hegeliana da
politica — e quatro capitulos: 1. A liberdade e o absoluto; 2. A época da
liberdade universal; 3. A eticidade realizada: a esfera do Estado e, por
fim, 4. Linhas de uma eticidade pés-idealistica: uma democratizacéo da
filosofia politica de Hegel.

Ocorre que bem ao estilo hegeliano, o prefacio do livro possui
independéncia e quica assume a tarefa de fazer o leitor dar-se conta
de que é possivel a pergunta de uma democracia em Hegel, algo um
tanto e num primeiro olhar paradoxal, e que é também pertinente uma
demanda acerca de um ethos proprio aos processos de organizagao
politica de viés democratico oriundo desde a vazante hegeliana. Estas
duas indagacgdes percorrerao, ora em maior e ora em menor medida, todo
o desenvolvimento do livro.

Metodologicamente nossa resenha se dividira em dois grandes blocos.
O primeiro bloco reconstruira a estrutura argumentativa apresentada pelo
professor Lucio Cortella, expondo sua tematizacao, tendo sempre em
vista seu objeto acerca de uma ética da democracia e como este ethos
democratico pode ser exposto desde a Filosofia do Direito de Hegel. O
segundo bloco de andlise do livro se prendera apresentar criticamente se
o livro, que ora se resenha, realiza seu objetivo (uma ética da democracia)
através de seu objeto (a filosofia do direito hegeliana).

* Professor da UNICAP. Doutorando em Filosofia na UFRGS. E-mail: <danilo@unicap.br>
ou <danilocostaadv@hotmail.com>.
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Resenha

Assim, esperamos apresentar a resenha ao mesmo tempo de forma
informativa e critica, expondo o desenvolvimento dos conceitos e
meditando sobre sua pertinéncia ou nao. Outro ponto que nos motivou a
elaboracao da presente resenha € suprir uma lacuna no portugués acerca
da obra de Lucio Cortella.

Lucio Cortella é professor do Departamento de Filosofia e Bens
Culturais da Universita Ca’ Foscari, de Veneza, Italia, e mesmo sendo
um reconhecido estudioso, na Europa, da tradicdo dialética, especial
daquela oriunda da Escola de Frankfurt e desta a Hegel, o autor é um
ilustre desconhecido entre nés.

1 Desvelando a estrutura do texto A ética da democracia:
atualidade da Filosofia do Direito de Hegel

a) Ha na democracia necessidade de uma ética?

O autor inicia seu prefacio (p. 9) com uma constatagao: Hegel nao
pertence a tradicao do pensamento democratico. Contudo, sua reflexao
conduz as mesmas aporias do pensamento democratico, que se resume
a uma dicotomia a responder se: (i) as normas juridicas sdo capazes de
por si sé regularem os processos politicos nas sociedades ou (ii) é preciso
apelar a um sistema de valores compartilhado por todos no sentido de
uma ética comum?

As tendéncias democratico-liberais, segundo a andlise de Cortella
(p. 9-10), claramente afirmardo que é desnecessaria uma ética como
base da convivéncia social e reprocharao que tal perspectiva repousa
numa indistingao entre o publico e o privado, assinalando que o cardter
privado dos bens nao pode ser confundido com o cardter publico da justica
e que a clareza nesta separacdo é o fundamento estavel de um Estado
democratico, ao mesmo tempo justo individual e socialmente sem a
ocorréncia da subsuncao de uma esfera pela outra.

Uma outra ndo menos importante corrente do pensamento politico
democratico contemporaneo, os comunitaristas, argumentarao que as
normas juridicas sao frageis para serem tomadas em si mesmo e sem
o suporte de uma ideia comum de bem e um conjunto de valores, que
confiram identidade ao social, poderem constituir a estrutura politico-
social de uma comunidade juridica, concluindo pela insuficiéncia do
sistema normativo como modelo para a regulacao dos processos sociais.
Nesta perspectiva, qualquer compreensao da sociabilizacao para ser
coerente deve apelar simultaneamente a normas e valores.

Lucio Cortella aponta os déficits de ambas as perspectivas, seja
a dos liberais e do consequente esgarcamento social provocado pela
perspectiva juridico-abstrata, seja a comunitarista e o sempre iminente
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risco de apropriacao da liberdade individual pelo Estado, e aponta uma
alternativa ancorada na perspectiva institucionalista, afirmando que
para tanto “[...] basta individuar e tornar explicita qual ética esta ja
incorporada e operante nas instituigbes do Estado democratico e por
este motivo estd ja na base do vinculo social entre os cidadaos” (Cortella,
p. 11). E é na eleicdo da perspectiva institucionalista de analise do feno-
meno politico democratico contemporaneo por oposigcao tanto a liberais
como a comunitaristas que Cortella (p. 12) consegue conectar o status pos-
tradicional do pensamento democratico hodierno com Hegel, articulando
o pano de fundo para o desenvolvimento da paradoxal tese de uma ética
democratica desde Hegel.

Mas, como afirmar um institucionalismo em Hegel? Para tal tarefa,
Cortella (p. 12) defende que

A eticidade hegeliana néao é constituida por um sistema particular
de valores, nem pretende impor ao Estado uma especifica identidade
histérica, nem significa a re-proposi¢ao dos vinculos comunitérios. [...] A
ideia de Hegel €, porém, que a liberdade, uma vez dissolvida as velhas
tradicdes e o ethos dos pais, se seja feita por sua vez ethos, isto €, tenha
plantado raizes, objetivando-se num sistema juridico, numa praxis social,
em institui¢oes politicas e civis.

Cortella postula (p. 13) que foi Hegel quem compreendeu que na
Modernidade os processos de emancipacdo conduzem a uma tradicao
da liberdade, onde ser livre e reconhecer o outro como livre a partir de
vinculos que sdo ao mesmo tempo individuais e supraindividuais, ou
seja, institucionais nos permitem assumirmo-nos como humanos, e por
isto, portadores de uma segunda natureza.

Para o autor, “a solugao estd num ethos comum e compartilhado,
que seja ao mesmo tempo universal, participado por todos em linha de
principio, e concreto, isto é, ja operante historicamente na pratica das
institui¢des politicas.

b) Moralidade e eticidade: dois conceitos chaves para
aceder a concepgao hegeliana da politica

Lucio Cortella (p. 19-20) inicia a introducado demarcando a impor-
tancia da compreensao do conceito de Sittlichkeit por oposicdo ao de
Moralitat, enfatizando que ja entre os préoprios gregos havia a existéncia
no préprio ethos da distingdo entre éthos (costume) e éthos (hébito).
Cortella acentua, contudo, que o préprio Hegel em nota ao paragrafo
33 assinala que entre os gregos héa preponderancia no ethos do aspecto
da morada, afastando-se os gregos de nossa compreensao da mora-
lidade.
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Ocorre que o proprio Cortella recoloca o papel da distincdo hegeliana
entre Sittlichkeit e Moralitdt, por ser esta aparente distingdo etimoldgica a
base de toda a reflexdo hegeliana acerca da vida ética, em suas dimensoes
individual e politica.

Esta ligagao entre eticidade e a morada, bem presente em Aristételes
e apoOs retomada por Hegel, indica uma conexao da vida ética bem
diversa daquela que nés comumentemente atribuimos a esfera moral
e é a verdadeira chave para compreendermos o sentido da distingdo
hegeliana (Cortella, p. 20).

O jogo entre a eticidade e a moralidade desempenha, na filosofia
hegeliana, primeiro uma distingdo semantica que demarcara as esferas
de estruturacéo no espirito do subjetivo e do objetivo, e em seguida, na
propria diferenciacao das esferas o ligame que exige que a compreensao
tanto do espirito subjetivo, como a do espirito objetivo, seja realizada
em estreita conexao entre ambos, pois o moral e o ético sdo como que
faces do mesmo processo de autodesenvolvimento da sociabilidade, o
primeiro em sua dimensao individual e o segundo em sua perspectiva
publica e social.

Cortella (p. 23) assinala, ademais, que na perspectiva desta distincao,
Hegel se coloca na posigcao de suprassumir a perspectiva kantiana
esbogada na Metafisica dos Costumes, que dividia a sociabilidade em
apenas dois niveis, aqueles das relagdes exteriores entre os individuos, o
direito, e aquele outro das relagdes interiores dos individuos, a virtude. Ao
estabelecer que moralidade e eticidade nao se opdem, mas se autopoem,
Hegel eleva-se para uma perspectiva na qual as relacoes exteriores, o
direito abstrato, pudessem junto com as relagées interiores, a moralidade,
se desenvolver sob a base de relacées nas quais a distincao entre
exterior e interior estivessem guardadas e elevadas, pois suportadas
pelo movimento da cultura, coroando a sua Filosofia do Direito com a
esfera da eticidade.

Neste sentido, o direito para Hegel assume a fungdo nao apenas de
cuidar de questoes juridicas, mas de ser a explicitacdo da liberdade num
mundo exterior. Cortella (p. 23) enfatiza que

A nocao hegeliana de direito pode-se legitimamente compreender como
aquele mundo complexivo da normatividade que se eleva a partir da
especifica pretensao de validade indagaveis sob a base dos critérios
de justica.

E dentro desta especifica distingdo entre eticidade e moralidade,
uma diferenciacao na qual o diverso se preserva no distinto de si, que
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serd possivel, na leitura que Cortella elabora desde Hegel, a diferenca
da liberdade dos antigos face a dos modernos. Modernos os quais, nos,
devemos nos incluir na perspectiva posta por Cortella ao término do
presente capitulo as paginas 30-31.

2 Aliberdade e o absoluto

A abertura do capitulo ja nos coloca face a tese forte do autor de que,
em Hegel, hd uma concepcgao coerentista da liberdade. Tal concepgéo
rompe com as leituras que compreendiam a heranca hegeliana nos
quadros da Modernidade e de seu ancoramento da liberdade no primado
do sujeito por oposicdo a natureza.

Cortella ressalta que tal oposigao, préopria dos modernos, entre
um mundo pautado por leis mecanicas de causa e efeito, em verdade
nao se opoe a este outro mundo da liberdade, e que foi Hegel que, ao
desenvolver “[...] a liberdade nao mais pensada apenas como uma
propriedade da interioridade humana e signo da sua superioridade sob
a natureza, mas como légica ultima do real” (p. 33), colocou as bases de
uma compreensao de liberdade ampla, nao restrita a compreensao de
oposicao entre a natureza e sua privacgao da liberdade e o espirito como
reino da liberdade.

Em Hegel, a liberdade perpassa todas as esferas do real, pois ela é
seu elemento intrinseco e constitutivo, para tanto e de modo a dar razdes
desta sua perspectiva, Cortella (p. 34) desenvolve como em Hegel se
relacionam liberdade e ontologia.

A secéo liberdade e ontologia € a reconstrucéo da refutagao hegeliana
do espinosismo, como alternativa para a compreensao desta postulada
liberdade coerentista, que Cortella aponta presente em Hegel. Mas, em
que consiste refutar o espinosismo e qual o papel de tal refutacao?

Espinosa compreende a esséncia como substidncia e necessidade.
Dentro deste horizonte, a liberdade cede lugar a cega necessidade
e em havendo Espinosa razdo, Hegel estaria equivocado ao colocar
o espirito como a verdade da natureza, pois seria a substancia a sua
verdade. Hegel, ao compreender, segundo Cortella (p. 35), a liberdade
como o autoconhecimento do espirito, tem que refutar o espinosismo,
demonstrando que a verdade da substdncia é o sujeito mediante a
elevacdo da natureza ao espirito.

Cortella (p. 35) afirma, inclusive, que, em Hegel, a fundagdo da
liberdade equivale a uma verdadeira fundacao do idealismo. Uma tal
identidade entre a liberdade e o idealismo em Hegel se manifesta na
prépria superacao do espinosismo, tal qual apresentada, segundo
Cortella, por Hegel na secao relagdo absoluta da Ciéncia da Légica,
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através da nogao de agéo reciproca, a qual demonstra como a substéncia
se autocondiciona num movimento reciprocamente ativo-passivo.

A superacao da cisdo entre natura naturans e natura naturata,
enquanto divisdao do movimento substancialmente entre o ponente
e o posto, e o reconhecimento de que a verdade da substancialidade
ontoldgica € o pensar, ou 0 pensamento em seu movimento reflexivo sobre
si é consoante, segundo Cortella (p. 37), com a novidade do idealismo
hegeliano da liberdade.

Cortella (p. 38), portanto, defende a tese de que a Iégica se manifesta
como o sistema categorial da liberdade, e assim é o absoluto liberdade
porque suprassumiu a totalidade das determinacdes finitas do
pensamento. O absoluto hegeliano é o préprio movimento da totalidade
das determinagoes compreendidas em sua unidade como manifestando-
se a si mesmo.

Neste horizonte epistémico, Cortella (p. 39) afirma que “em definitivo:
a liberdade (como o pensar) ndo é uma unidade indistinta, mas é um
processo, uma multiplicidade, um percurso, no qual o éxito final mantém
em si a totalidade das categorias que percorre”.

Cortella (p. 42 e s.) afirma que a primeira caracteristica desta nova
concepgao coerentista de liberdade, apresentada por Hegel, é a autorre-
flexividade, a qual consiste “naquela especial relacao que o pensamento
tem consigo mesmo, gragas a qual, referindo-se a si, determina a si mesmo
e se faz independente de tudo o que nao coincide consigo” (p. 42).

Este primeiro nivel da liberdade se coloca na condicdo de ser fiel
tanto a concepcgao aristotélica de homem livre como aquele que detém
sua finalidade em si, como a nogao moderna e kantiana de autonomia,
segundo a qual livre é o homem que se determina de modo independente
de qualquer movil externo a razao pratica.

O segundo momento da liberdade hegeliana, na interpretacao de
Cortella (p. 44), é a negatividade da liberdade, a qual o autor divide em
negatividade absoluta e determinada. O uso de absoluto agora, neste
contexto, corresponde a universalizacao ilimitada da negatividade,
revelando sua destrutividade inerente. Contudo, a liberdade em sua
absolutidade revela-se autodestrutiva; este movimento é a indugéo a sua
determinacao. O movimento da liberdade nao se limita a ser a destruicao
de toda a exterioridade, mas sim o movimento de afirmacao de si como
possuido da propriedade de dar-se leis.

Neste percurso, a liberdade hegeliana se apresenta como liberdade
relacional, na qual o dar-se a lei e nao se determinar por nada que lhe seja
exterior nao implica a afirmacao da autorreflexividade, mas exatamente
sua suspensao, posto que o outro nao € mais o que retira ou limita a
liberdade, mas a liberdade mesma, em sua plenitude.
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Acerca destas conclusdes a que chega, Cortella (p. 56) afirma que
“se Hegel corrigi os modernos e Kant negando que a liberdade seja
uma propriedade do sujeito ou uma faculdade, colocando-a como uma
realidade relacional e objetiva, por outro lado, também radicaliza o
aspecto subjetivo dela”.

3 A época da liberdade universal

No cotejo da obra hegeliana, Cortella (p 59) identifica as raizes
teoldgicas da concepcéo hegeliana de liberdade, explicitando que, em
Hegel, a encarnacéo de Cristo implica a assunc¢éao e o ingresso no mundo
histérico da liberdade de Deus, uma liberdade nao apenas como ideia,
pois esta nao é exterior aos homens, pois estes sdo ideia.

Segundo Cortella (p. 60), a liberdade universal, oriunda deste evento
teoldgico e realizada na Modernidade € um “mundo complexo de relagoes
e praticas objetivas da qual a liberdade individual é o sustento e a
alimentacao”. Este complexo de relagées que compode a liberdade universal
se realiza mediante trés incursées no espirito objetivo: como liberdade
juridica, como liberdade interior e como liberdade social, ou liberdade
externa a pessoa, consciéncia interna da autonomia do sujeito e liberdade
do homem econémico e do individuo abstrato da sociedade civil.

Dentro deste contexto, toda a exposigao do capitulo acerca da liberdade
universal recompoe os passos dos trés niveis de exercicio e efetivagédo da
liberdade num verdadeiro debate com os principais expoentes alemaes da
Hegel-Forschung, como Theunissen, Bubner, Horstmann, Ritter, Angehrn,
Fulda, entre outros, no sentido de demonstrar o equilibrio em Hegel e
nas suas conclusdes da unidade entre o descritivo e o normativo, da
exposicao e da critica, do ser e da validade.

A busca desta unidade, segundo Cortella, é o que torna possivel
a compreensao da liberdade universal em Hegel, sem cair nos lugares
comuns do quietismo ou do progressismo, entre outros chavoes a que se
impode ao texto da Filosofia do Direito de Hegel.

Cortella (p. 120), no cotejo da interpretagcao de Theunissen, exposta
em Sein und Schein, de uma proto-teoria da liberdade comunicativa em
Hegel, propoe um modelo de liberdade relacional, na qual os niveis da
familia, sociedade civil e Estado representariam os graus da relagéo
intersubjetiva da imediatidade, do estranhamento e alienacao e da
relacao propriamente dita, onde assimetria e simetria se colocariam numa
permanente tensao constitutiva.

Dentro deste escopo de apreensao da liberdade universal desde
Hegel, Cortella (p. 128) se coloca a demanda de apresentar como a
passagem da liberdade universal ao Estado, tal como por ele reconstituida
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a luz da Filosofia do Direito em Hegel, é capaz de fazer jus a tensao entre
liberdade individual, relacional e a prépria nocao de universalidade, sem
cair numa eticidade perdida em seus extremos, tal como descrita, como
alerta, pelo préprio Hegel, no § 184! de sua Filosofia do Direito.

4 A eticidade efetiva: a esfera do Estado

Em Hegel, desenvolve-se uma compreensao de eticidade em termos
estritamente proéprios e inauditos, pois Hegel ndo concebe o conceito
de eticidade, segundo Cortella (p. 129), “[...] fazendo o retorno ou
fazendo retornar a constelagao ontolégica antiga, na qual ética e politica
fundavam-se sob a natureza e a tradicdo”, nem tampouco colocando
em xeque os ganhos da Modernidade, os quais Cortella enuncia como
sendo: a separacao da ideia do bem da natureza e sua compreensao em
termos da liberdade, a conexao entre bem, liberdade, e a subjetividade
individual.

Todo o terceiro capitulo do livro de Cortella, que ora se prefacia é
este intento de demonstrar a génese da eticidade moderna, que Hegel
apresenta na sua filosofia e que se coroa com sua apreensao conceitual
da realidade, tal como exposta na Filosofia do Direito. Segundo Cortella,
a eticidade seria uma espécie de metatema que perpassa toda a for-
magcéo teolodgica e filosoéfica de Hegel, e a prova de seu argumento ele
pretende demonstrar reconstruindo, em cada momento, seu percurso
formativo.

Para Cortella (p. 130), na juventude, Hegel assume uma eticidade
como sustentaculo a critica do paradigma subjetivistico e a concepcgéo
kantiana baseada na universalidade da liberdade, sendo a eticidade o
conceito habil, neste periodo, a superar as cisoes entre o individuo e o
Estado, a liberdade e a natureza, etc. Em Iena, Cortella pondera que
Hegel, ao assumir a perspectiva politica aristotélica exposta na obra
Politica, torna-se capaz de desenvolver a eticidade como habilitada
a compreensao de principios como a natureza da polis, a prioridade
do Estado com relagédo ao individuo, desenvolvendo uma perspectiva
nitidamente comunitéria.

Ainda em Iena, Cortella (p. 131) identifica uma mudanca no paradigma
da Sittlichkeit hegeliana, o qual na sua leitura consiste no abandono da
perspectiva ontoldgica, heranca da influéncia de Schelling e Espinosa, e
que se pode identificar no préprio prefacio da Fenomenologia do Espirito e
sua predilecéo pelo sujeito em detrimento da substéncia. Esta passagem

! HEGEL. Filosofia do Direito, § 184: “Es ist das System der in ihre Extreme verlorenen
Sittlichkeit”.
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de uma perspectiva ontolégica para uma perspectiva légico-subjetiva
se poe em Hegel pelo papel que desempenhara o conceito [Begriff] na
economia da posterior reflexao hegeliana.

Cortella (p. 131) afirma que “a nocao de conceito, a partir deste
momento em diante se tornard uma das nocdes chaves de toda a filosofia
hegeliana, possui um significado preciso mesmo nas relagcoes da esfera
politico-juridica”. Na estruturagdo desta nova concepcao de eticidade,
tal como desenvolvida por Hegel, Cortella é bastante tributario das
pesquisas de Manfred Riedel, especialmente de Studien zu Hegels
Rechtsphilosophie, e do famoso artigo de Riedel, Natur und Freiheit in
Hegels Rechtsphilosophie.

A eticidade é apresentada se expressando como (i) a unidade entre
liberdade e natureza (p. 131), (ii) unidade entre liberdade e historia
(p. 137), (iii) a conciliacao entre universalidade e ethos (p. 144), (iv)
a eticidade como uma segunda natureza (p. 146), (v) a condigao de
recomposigao das rupturas da modernidade (p. 153), (vi) unidade pratica
entre sujeito e objeto (p. 160).

Nao obstante este aparente carater omnicompreensivo da eticidade,
Cortella (p. 189) apresenta aquilo que ele designa como a acidentalidade
do ético, o qual consiste no carater de unidade da eticidade apenas
nos limites internos ao Estado, ou seja, a eticidade se desenvolveria
como um conceito intraestatal, sem condicdes hermenéuticas de
apreender e compreender os processos externos a constituicao interna do
Estado.

Cortella demarca que a eticidade, tal como a compreende na Filosofia
do Direito, fora dos limites do Estado, atua por reciproca exclusao, num
verdadeiro fechamento nacionalistico do ethos (p. 194).

Em vista destas colocacdes e conclusdes a que chegara, Cortella
(p. 205) se coloca a tarefa de desenvolver uma alternativa de bases ainda
hegeliana, mas com nitidas influéncias da teoria critica de Frankfurt, a
eticidade, e para tanto apresentara, no ultimo capitulo do seu livro, as
bases de uma eticidade pés-idealista.

5 As linhas de uma eticidade pos-idealistica:
uma democratizagao da filosofia politica de Hegel

Para Cortella (p. 207), todo o percurso de constituicao da eticidade
e do complexo conceitual que ela comporta traduz-se numa verdadeira
fratura da liberdade. Tal ruptura reside exatamente nos limites da
compreensao hegeliana de liberdade, a qual possui como escopo os
limites do Estado nacional por oposicéo e reciproca exclusdo dos demais
Estados nacionais.
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Na leitura desenvolvida no citado livro, a eticidade hegeliana se mostra
por demais singularistica, ao reduzir-se ao estabelecimento de nexos
hermenéuticos intraestatais, impossibilitando uma compreensao mais
universalista da liberdade em contextos, por exemplo: supranacionais,
de direitos internacionais e mesmo de demandas acerca dos direito
humanos, etc.

A tese surpreendente de Cortella (p. 235) para este dilema é a
compreensao da democracia como ethos, e para tanto o autor propoe
que se deve

Ao invés de considerar a democracia como a mais refinada técnica de
distribuicao do poder e da obtencgéao do consenso, tratar-se em verdade
de repensa-la como aquela nova comunidade que é a saida do cenario das
velhas comunidades tradicionais, aquelas ligadas a ponto especificos,
como as memorias de grupos, aos usos e costumes [...] (p. 235).

Para Cortella, é falso que inexistam no homem contemporaneo lagos
comunitdrios, pois da dissolugdo do ethos se seguiu a constituicao de
uma nova eticidade baseada em regras universais e impessoais, com as
quais os cidadaos se identificam. Ainda segundo Cortella,

O homem contemporaneo faz das regras impessoais do Estado de
Direito o seu novo habitat, a sua nova casa. E se habituou a legalidade, a
responsabilidade juridica, a participagao ativa numa esfera publica que
vai para muito além dos velhos confins que caracterizam a sua casa, sua
familia e sua cidade (p. 235).

Para Cortella, deve-se assumir que, neste novo momento, vive-se
uma espécie de eticidade democratica no seio da qual, habituada a
comportamentos liberais e democraticos, se internalizam praticas e regras
como virtudes republicanas. Dentro deste contexto de reapropriacao das
teorizagoes ético-politicas de Albrecht Welmmer, Cortella (p. 242) afirma
que é possivel democratizar Hegel e responder a estas novas demandas
da contemporaneidade.

Para Cortella, a configuracao politico democratica ndo pode admitir a
imunizagao das institui¢ées da tomada de distancia critica dos cidadédos e
da sua possivel transformacéao, ou seja, é preciso pensar a compatibilidade
entre os comportamentos democraticos com a inexisténcia de uma subs-
tancia ética, subtraida das condicoes da critica, e € este ponto do modelo
hegeliano que deve ser reconsiderado. Pois, segundo Cortella, “o ponto de
ruptura fundamental entre a ideia de um ethos democratico e a concepcao
hegeliana do Estado reside naquela caracterizacdo substancialistica da
esfera ética que em Hegel desempenha uma funcao central” (p. 243).
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Para Cortella, este novo ethos, constituido apds a queda daquele
baseado numa concepgao naturalistica e substancial da tradicao, se
configura pela primazia do ser construido e pela sua artificialidade,
resultante dos processos culturais de formacao, logo esta segunda
natureza, ndo é mais natureza, mas conven¢do. Nisto resulta o carater
pos-tradicional deste novo ethos.

Para tanto, Cortella constrdi sua perspectiva poés-tradicional do
ethos pela assuncgédo das seguintes notas como lhe sendo constitutivas:
a) formalidade, b) pluralismo, c) universalidade e d) deflacionamento da
dimensao politico estatal. Em tal perspectiva, o ethos poés-tradicional
seria capaz de efetivar tanto a autenticidade individual como a justica
universal.

Todavia, nos diz Cortella com Christoph Menke? que os conflitos
entre autonomia e autenticidade a luz das escolhas individuais deve ser
resolvido de modo plural e diferenciado, em certa medida assumindo
individualmente a Ideia moral de bem como critério de orientagéo das
escolhas.

Cortella assume, para tanto, uma concepg¢ao de comunidade de
valores (Wertgemeinschaft) pos-tradicional, fundada sobre a liberdade
dos singulares, na qual estes acedem livremente, bem como na qual a
escolha dos valores e dos planos de vida aos quais querem aderir também
0 sao livres.

Neste contexto, a democracia é menos um modo de organizacio
politica e mais uma cultura de valores consensualmente estatuidos e
livremente aceitos e reconhecidos.

A guisa de conclusio

A presente obra, que se apresentou em formato de resenha, estabelece
a instigante tese de apropriacdo de Hegel, sem contudo querer atualiza-
lo, mas partindo de algumas de suas intuicoes e desenvolvimentos,
assim como de varias de suas conclusodes, a fim estabelecer um marco de
compreensao razoavel para complexos fendmenos da contemporaneidade,
mais especificamente a possibilidade de se estabelecer uma ética da
democracia em bases nao substancialistas.

Apenas por este motivo, a obra possui méritos que lhe irdo garantir,
por longo periodo, a sua permanéncia nos debates politicos e filosoficos
acerca das tao conflituosas relacdes entre o individuo, o Estado e a
comunidade.

2 MENKE, Christoph. Tragddie in Sittlichkeit (1996) e, também, Liberalismus in Konflikt
(1993).
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