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Nao ha duvidas de que ao cristao foi outorgado o dever de apresentar
ao mundo o porqué de o cristianismo ser a Revelacao de Deus. Entretanto, nos
ultimos anos, na tentativa de estabelecer um discurso narrativo consubstanciado,
a apologeética crista parece ter ficado presa dentro de estruturas argumentativas
extremamente racionalistas. Se, por um lado, esse esfor¢o trouxe alguns bons
resultados, por outro lado, ao ignorar a poténcia de outras possibilidades argu-
mentativas, este tipo de apologética acabou tambem gerando certa resisténcia
entre as pessoas nao cristas. A fim de alcancar a todos, neste texto apresentamos
uma “nova" proposta para a defesa da fé crista no espaco publico. A partir do
texto de Fl 2,5-11 sao retirados principios existenciais ancorados no ensino da
imitatio Christi para uma apologética mais encarnacional dentro do espago-tem-
po. Acreditamos que o hino cristologico forneca substrato consistente para uma
defesa da fé muito mais rica e organica, tendo uma maior semelhanca com a
vida, morte e ressurreicao de Jesus Cristo.

Filipenses; Imitatio Christi; Apologética; Exegese; Teologia
Biblica.

There is no doubt that to the Christian was given the task to show the
world why Christianity is the Revelation of God. However, in recent years, in an
attempt to establish a consubstantiated narrative discourse, Christian apologe-
tics seems to have become trapped within extremely rationalist argumentative
structures. If, on the one hand, this effort brought some good results; on the
other hand, by ignoring the power of other argumentative possibilities, this type
of apologetics also ended up generating some resistance among non-Christian
people. In order to reach everyone, in this paper we present a “new" proposal for
the defense of the Christian faith in the public space. From the text of Ph 2,5-11,
existential principles anchored in the teaching of imitatio Christi are taken for a
more incarnational apologetic within space-time. We believe that the christolo-
gical hymn provides a consistent substrate for a much richer and more organic
defense of the faith, bearing a greater resemblance to the life, death and resur-
rection of Jesus Christ.

Philippians; Imitatio Christi; Apologetics; Exegesis; Biblical Theology.

No cabe duda que al cristiano se le ha encomendado el deber de
presentar al mundo por qué el cristianismo es la Revelacion de Dios. Sin em-
bargo, en los ultimos anos, en un intento por establecer un discurso narrativo
consustanciado, la apologeética cristiana parece haber quedado atrapada dentro
de estructuras argumentativas extremadamente racionalistas. Si, por un lado,
este esfuerzo trajo buenos resultados; por otro lado, al ignorar el poder de otras
posibilidades argumentativas, este tipo de apologéticas también terminaron
generando cierta resistencia entre las personas no cristianas. Para llegar a todos,

t Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro (PUC-Rio), Rio de Janeiro, RJ, Brasil.
2 Escola Superior de Teologia (EST), Sao Leopoldo, RS, Brasil.


http://dx.doi.org/10.15448/0103-314X.2023.1.44747
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.pt_BR
https://orcid.org/0000-0001-5929-382X
mailto:waldecir@hotmail.com
https://orcid.org/0009-0001-0887-5421
mailto:dantasteologizando@gmail.com

2/16

Teocomunicacao, Porto Alegre, v. 53, n. 1, p. 1-16, jan.-dez. 2023 | e-44747

en este texto presentamos una “nueva” propuesta para
la defensa de la fe cristiana en el espacio publico. Del
texto de Flp 2,5-11, los principios existenciales ancla-
dos en la ensenanza de la imitatio Christi son tomados
por una apologética mas encarnacional dentro del
espacio-tiempo. Creemos que el himno cristolégico
proporciona un sustrato coherente para una defensa de
la fe mucho mas rica y organica, teniendo mayor seme-
janza con la vida, muerte y resurreccion de Jesucristo.

Filipenses; Imitation Christi; Apolo-
geética; Exegesis; Teologia Biblica.

A apologeética, palavra que vem do grego
“amoloyia/apologia” (“defesa’), € a area da teo-
logia na qual ha o desidério de aduzir dentro do
pensamento tedrico uma explicacao para as pro-
posicdes, neste caso, do cristianismo. Nas ultimas
décadas do século XX, essa area se desenvolveu
consideravelmente pois, ao invés de evocar o
fideismo como forma de responder aos dificeis
questionamentos que circundam a existéncia
humana e sua atuacao na Terra, os apologetas
procuraram formar um nucleo cultural no qual
a propagacao do Evangelho pudesse ser feita,
ouvida e crida de forma racional, para que, assim,
além de evangelizar os incredulos, houvesse o
fortalecimento das crencas praticadas por parte
dos fieis (CRAIG, 2012).

Nesse horizonte, fildsofos cristaos como Plan-
tinga (2017, 2018) e Craig? (2012) tém atuado dentro
do meio académico, produzindo conteudos rele-
vantes nos periédicos académicos (além de varios
capitulos e livros de referéncia), nas plataformas
digitais, em debates televisivos e radiofénicos -
normalmente contra ateus renomados ou nao,
para reafirmar a existéncia de Deus. Entretanto,
ao agirem assim, ndo perceberam que o caminho
do dialogo (e nao o do embate ou confronto) teria
sido mais proveitoso. Em paralelo, nas ciéncias
naturais e biologicas, McGrath (2016, 2017, 2020),
Collins? (2006) e Lennox (2016, 2021) sao alguns

2 Craig ganhou popularidade mundial ao debater a existéncia
de Deus com renomados ateus do mundo académico, como
Sam Harris (UNIVERSITY OF NOTRE DAME, 2011) e Christopher
Hitchens (BIOLA UNIVERSITY, 2009).

3 Collins foi um dos responsaveis pelo Projeto Genoma Huma-
no (PGH), que sequenciou as bases nitrogenadas do genoma
humano. Ele tem atuado promovendo a viabilidade da fé crista
em meio aos avancos cientificos. Ver Collins (2006) e Collins e
Giberson (2011).

dos cientistas na atualidade a realizar um traba-
lho louvavel para demonstrar como a natureza
€ 0 universo apontam para um criador supremo.

E inegavel que houve contribuicio para a causa
teista, em especial para o cristianismo, atraves dos
apologetas que atuam na filosofia e nas ciéncias
naturais e biologicas. Entretanto, essa contribuicao
racional parece nao ter sido tao eficiente quanto
poderia ser. Nos Estados Unidos da Ameérica,
por exemplo, um estudo realizado pelo cientis-
ta politico Burge (2019), em 2019, apontou um
crescimento substancial do numero de ateus na
ultima década. Segundo a pesquisa Growth and
Decline in American Religion over the Last Decade
(BURGE, 2019), 0 percentual dos que se declaram
crentes esta estabilizado, enquanto o de ateus
cresceu mais de 7%. No Brasil, o fendmeno tam-
bém e parecido. No ultimo censo, cerca de 8%
das pessoas se identificaram como “sem religiao”
(IBGE, 2010). Dessa forma, € importante pensar
uma nova estratégia para transmitir a cosmovisao
teista, a exemplo da fé crista, de maneira que o
numero de crentes volte a aumentar. Para isso,
este trabalho volta-se para o ensinamento do
apostolo Paulo no “hino cristologico’, contido na
carta aos Filipenses, uma carta autenticamente
paulina (GONZAGA, 2017), em especial aos ensi-
nos propostos entre os vv.5-8, a fim de encontrar
alguns principios basilares para uma apologética
ancorada nao apenas no intelecto, mas na dispo-
sicao existencial de Cristo Jesus.

A segmentacao, a traducao e algumas notas
de critica textual referentes a pericope Fl 2,5-11
revelam a beleza e a unidade tematica deste
texto paulino. Todo o vocabulario empregado para
sua construcao aponta para a vida, obra, morte e
ressurreicao de Cristo Jesus, o "Kupiog/Senhor”.
A partir do hino cristologico, Paulo ilustra a dis-
posicao da segunda pessoa da Trindade em nao
buscar o seu proprio interesse, mas antes obede-
cer fielmente ao plano estabelecido pelo Pai (FL
2,8). Paulo procura no exemplo de Cristo pontos
de contato para que os cristaos localizados em
Filipos possam anelar a mesma disposi¢cao que
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Nele houve. O texto esta repleto de pilares que
demonstram tanto a dimensao vertical quanto a
dimensao horizontal da relacao de Jesus com o
Pai e com os seres humanos.

O proprio exercicio para se segmentar, tradu-
zir o texto biblico e elaborar as notas de critica
textual ajuda na analise dos verbos e de seus
movimentos e nuances, nos campos semanticos
e nos elementos retoricos, na estrutura e em sua

compreensao biblico-teologico-pastoral.

Segmentar um texto e traduzi-lo € algo deveras

importante para uma compreensao acurada da-

o sentido original da lingua de saida.

Quadro 1 - Imitatio Christi

quilo que o autor intentou dizer aos destinatarios
e quer dizer a nos, hoje. A traducao revela uma
beleza impar que esta presente na pericope
paulina de Fl 2,5-11. Para se realizar tal tarefa, €
importante e necessario levar em consideragao
os multiplos sentidos que cada vocabulo pode
ter, tanto na lingua de saida (neste caso, o grego)
como na de chegada (aqui, o portugués). Essa hao
€ uma tarefa tao facil, visto que muitas vezes ha
palavras e frases que sao quase que intraduziveis,
como as expressoes idiomaticas de cada lingua.
Nos ombros do tradutor esta a responsabilidade
de escolher a palavra em sua lingua de chegada
que mais se acomoda ao contexto da pericope
a fim de que seja mantida a coeréncia interna e

ToUTO PpoveiTe £v UiV v.5a  Isto tende em mente entre vés

0 kai é&v XpIioT® Incod: v.5b o que também ha em Cristo Jesus

0¢ €v Hop@f) ©col UTTdpxWY v.6a o qual, existindo em forma de Deus,

oUx apTTayuov RyRoaTo v.6b  ndo considerou apegar-se ciosamente

10 €ival ioa O v.6c  oserigual aDeus.

AAN’ EQuTOV EKEVWOEY, v.7a Mas a si mesmo se esvaziou,

Hop@rv doUAou AaBwy, v.7b  tomando forma de escravo,

£V OHOIWPATI AVOPWTTWY YEVOUEVOC. v7c  tornando-se em semelhanca de homens,

Kai oxAuaT eUpedeic wg AvBpwIToG, v7d e encontrado em modo de homem
éTameivwoev £QuTov, v.8a  humilhou-se a si mesmo,

yevouevog UTTKoog péxpl Bavdrou, BavaTou tornando-se obediente até a morte, e morte de
0¢ otaupod. v8b cruz.

310 Kai 6 Oedg alTOV UTTEPUYWOEY, voa Porisso também Deus o hiperexaltou,

Kal €éxapicaTo auT® 10 6voua TO UTTEp TTAvV ,

Bvopa, v.9b e concedeu-lhe o nome acima de todo nome,
iva év 1@ ovopari Incol mav yévu kauwn, para que no nome de Jesus todo joelho se dobre, de
£Troupaviwy kai £Tyeiwv Kai kataxBoviwy, v-10a (seres) celestiais, de terrestres e de debaixo da terra
kai Tdoa yAWooa éEopoloynonTal vila e toda lingua confesse

0TI KOpI0G 'Incolg XpIoTOg v.11b  que Jesus Cristo € o Senhor

€ig d6&av O¢eol MaTpog. vilic  paraa gléria de Deus Pai

Fonte: Elaborado e traduzido pelos autores (2023), com base no texto de Aland e Nestle (2012).
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v.5 - Os manuscritos §#46 ¥2DF G KL P 075.
0278. 104. 365. 630. 1175. 1505. 1739. 1881. TR lat
sy", apos o pronome demonstrativo “toiTto/isto’,
trazem a conjuncao "yap/pois isto", utilizada para
explicar uma causa. Embora o §#4° seja um dos
manuscritos mais antigos e, concomitantemente,
mais proximo do texto original (SILVA, C., 2022),
e as demais testemunhas sejam boas, porém, o
Comité central da NA28 (ALAND; NESTLE, 2012),
para tomar a decisao em nao incluir a conjungao
apoia-se em manuscritos de maior peso para o
caso, como o0s codices #* A B C W 33. 81. 1241.
2464. 2495 t vg™ss co; Or Aug. Aqui é preciso ter
presente que 0 manuscritos que sustentam a nao
inclusao da conjuncao yap sao tidos de maior
grandeza para as cartas paulinas, como € o caso
da carta aos Filipenses, conforme se encontra
na Introducéo de NA28 (ALAND; NESTLE, 2012),
em seu topico “Testemunhas citadas de forma
consistente e com frequéncia nas cartas paulinas’,
que traz os papiros, 0s unciais, 0s minusculos, os
lecionarios e as familias de minusculos que sao de
maior relevancia para a cartas paulinas, os quais
devem ser “pesados” em seu valor e antiguida-
de, e ndo contados em sua somatoria numeérica
(GONZAGA, 2015, p. 222). Alem disso, € precioso
estar atento, especialmente, quando se encontra
com um manuscrito como o codice Vaticano (B),
considerado de longe “o mais significativo dos
unciais" e como sendo “aquele que tem o menor
numero de erros escribais” (ALAND; ALAND, 2013,
p. 116-117, PAROSCHI, 2014, p. 51-52), sobretudo
se este vem acompanhado dos codices Sinaitico
(¥) e Alexandrino (A), entre os mais importantes
e antigos orientais. Diante do peso dos manus-
critos, opta-se por seguir a variante sustentada
pelo Comité central da NA28 (ALAND; NESTLE,
2012) como sendo o mais provavel de ser a leitura
original para o texto do NT, nao incluindo a con-
juncao yap apos o pronome demonstrativo odTo.
Também ocorre a substituicao do termo “gpoveite/
tende em mente" por “ppovelocbw/ disposicdo para
si", nos manuscritos C2 KL P W 075. 0278. 104. 365.
630. 1241. 1505. 2464 TR; Or. Os manuscritos que

sustentam a variante @poveir sdo: ¥4, ¥ AB C’
D F G 33. 81. 1175. 1739. 1881 latt sy. Pelo mesmo
raciocinio, também aqui opta-se por concordar
com o Comité central da NA28 (ALAND; NEST-
LE, 2012) em preservar a variante gpoveite como
sendo a mais provavel de ser a leitura original.

v.7 = neste versiculo ha uma substituicao do
genitivo plural, "avepwtwv/de homens', pelo
genitivo singular, “avBpwTtou/de homem", em
algumas poucas testemunhas: §#4° ygmss; McionT
Cyp. Embora a opcao pelo genitivo singular seja
sustentada por tradicdes bem antigas, como a
Alexandrina (§#4%) e o canon de Marcido (Mcion™),
todas as outras testemunhas, inclusive os codices
mais importantes (ver a analise do v.5), apontam
para o uso do genitivo plural. A evidéncia externa
favorece o sentido adotado pelo Comité central
da NA28 (ALAND; NESTLE, 2012)em preservar a
variante "avBpwrtwv/de homens".

v.9 - 0 artigo “16/0" € omitido antes do subs-
tantivo “vopa/nome" (“16 6évopa/o nome"), nos
seguintes manuscritos: D F GKLP W 075. 0278.
81. 104. 365. 630. 1175° 1241. 1505. 1881. 2464 ;
Cle™d O fato de a omissao ser encontrada em
um escrito antigo de Clemente, no qual ha o
relato de que Theodoto teria retirado o artigo
10 (Cl®™d - Excerpta ex Theodoto), leva alguns
pesquisadores a questionar a presenca do artigo
no texto original (OMANSON, 2011). Entretanto,
seguindo os critérios descritos no v.5, pode-se
observar que os codices e manuscritos mais an-
tigos e relevantes, como &4, ¥ A, B, C, 33.620.
1175" 1139 apontam para a sua presenca. Desta
forma, opta-se pela sua manutencao, seguindo
a opcao tomada pelo Comité central da NA28
(ALAND; NESTLE, 2012).

V.11 - nos manuscritos AC D F G KL P yvd
075. 0278. 6. 33. 81. 104. 365. 630", 1175. 1241.
1505. 1739. 1881. 2464 pm; Ir*t ocorre a substitui-
cao de "¢é¢opoloynontai/confesse” pela variante
“eEopoloynceTal/confesse para si'. Entretanto, a
leitura de £¢opoAoyrionTal € apoiada pelos manus-
critos §74, ¥, B F©323. 630° 2495 pm; Ir Cl&™d Cl,
opcao esta tomada pelo Comité central da NA28
(ALAND; NESTLE, 2012), com a qual concordamos.
Por fim, ainda no v.11, a expressao “kUpiog Incolg
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Xpio1og/Jesus Cristo € o Senhor" € substituida
pela expressao “kuplog Xpiotog/ Cristo € o Senhor”
nos manuscritos A° F G 1505 b g vgms sa™s; Or'at
P no manuscrito K, aparece “kiUpliog ‘Incoig/ Je-
sus e o Senhor". Tendo presentes os critérios da
critica externa, sem precisar entrar nos critérios
da critica externa, opta-se a favor da expressao
completa, e concorda-se com a opgao tomada
pelo Comité central da NA28 (ALAND; NESTLE,
2012), em assumir como possivel leitura mais
antiga a expressao “kupiog Incolig Xpiotdg/Jesus
Cristo e o Senhor".

Um ponto importante no corpo do hino cristo-
logico é o fato de haver uma citagcao do AT, de Is
45,23, a partir da LXX (ALMEIDA FILHO; GONZAGA,
2020a), como € comum para o inteiro NT, que
recorre mais ao uso do AT partir da LXX que de

Quadro 2 - O Senhorio de Cristo e a gléria do Pai

um texto hebraico. Neste hino, a citagao do AT
encontra-se em Fl 2,10-11, como pode ser visto
na tabela a seguir, em forma sinotica, bicolunada,
com textos na lingua original e traducao. Alias,
segundo Moisés Silva (2014, p. 1037), para a cris-
tologia paulina, a citacao a Isaias € bem relevante:

A passagem de Isaias como um todo (45,18-25)
constitui uma das mais poderosas confirma-
¢oes no AT da supremacia do Deus de Israel,
[..]. Embora nao seja uma citacao textual [..],
a utilizacdo de Isaias é bastante significati-
va em razao de suas profundas implicacoes
para a concepgao paulina de Cristo. Se Paulo
compos ou nao o Hino de Cristo, o fato € que
ele expressa de forma cristalina a conviccao
do apostolo de que a adoracao a Jesus Cristo
ndo compromete a fé monoteista de Israel.
Pelo contrario, Jesus Cristo, o justo Salvador,
ostenta o nome do Unico Senhor, Yahweh, “para
a gloria de Deus Pai".

KaT’ €uautold OpvUw

A WAV é€eheloeTal £k
T00 OTOpaTOG pou
SikalooUvn oi Adyol Jou
oUK &TmooTpagroovTal
OTI €Ol KAPWEl

Tav yovu Kai
¢¢opyoloynoetal Tdoa
yALooa T Be®

Juro por mim mesmo:
em verdade, saira de
minha boca justica,
minhas palavras nao se
voltardo atras, pois todo
joelho se dobrara diante
de mim e toda lingua
confessara a Deus

iva év TG ovouaTi

‘Incod Trav yovu

KAauwn, émmoupaviwv

Kail £Tmyeiwv Kai
kaTtayBoviwv, kai TTdoa
yAWooa é¢opoloyrionTal
0TI KUpI0G ‘Incolg
XpIoT10G €ig d6&av Beol
TTaTPOG.

para que no home
de Jesus todo

joelho se dobrara,

de (seres) celestiais,
de terrestres e

de debaixo da

terra e toda lingua
confessara que Jesus
Cristo € o Senhor
para a gléria de Deus
Pai

Fonte: Elaborado e traduzido pelos autores (2023), com base no texto de Hanhart e Rahlfs (2006) e de Aland e

Nestle (2012).

A carta aos Filipenses situa-se dentro do bloco
conhecido tradicionalmente como “epistolas da
prisao’, das quais tambéem fazem parte Efésios,
Colossenses e Filemon. O ano e o local de com-
posicao do texto tém sido alvos de divergéncias
entre os especialistas. Ha trés possibilidades: (1)
Avisao tradicional, apoiada pela tradicao, situa a
redacao do texto em Roma em algum momen-
to entre 58 e 60 d.C., quando o apostolo Paulo
encontrava-se em sua primeira prisao romana
(KELLUM; KOSTENBERGER; QUARLES, 2022); (2)
por conta de algumas dificuldades, como, por

exemplo, a realizacao de viagem da parte de
quem fosse anunciar aos filipenses a prisao de
Paulo (CARSON; MOO; MORRIS, 1997), a possibi-
lidade de o texto ter sido composto em Cesareia,
entre 55 e 60 d.C., foi levantada por alguns es-
tudiosos (KELLUM; KOSTENBERGER; QUARLES,
2022); (3) entretanto, a auséncia de evidéncias
que comprovem uma grande igreja localizada
em Cesareia e sua distancia de Filipos, fizeram
com que outros pesquisadores apresentassem
uma nova alternativa: Efeso. A cidade situada a
cerca de 160 quildmetros de Filipos teria uma
distancia fisica aceitavel, e facilitaria a realiza-
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cao das viagens descritas na propria carta aos
Filipenses (CARSON; MOO; MORRIS, 1997). Por
conseguinte, a datagao do escrito estaria entre 51
e 57 d.C. (KELLUM; KOSTENBERGER; QUARLES,
2022). Ou seja, nao ha um denominador comum.
Entretanto, parece plausivel compreender a re-
dacgao do escrito paulino em algum momento na
segunda metade da década de 50 d.C. e antes
de 60 d.C, ou seja, entre os anos 50 e 60 d.C,,
ainda que nao seja possivel afirmar com precisao
onde isso de fato ocorreu.

Filipos foi fundada duas vezes como coldnia
romana. Primeiro, com o imperador Augusto e
Marco Antonio, em 42 a.C., quando derrotaram
Bruto e Cassio no final da republica romana; de-
pois, apos a derrota de Marco Antonio e Cleopatra,
em 31a.C., como coldnia lulia Augusta Philippensis
(Julia Augusta Filipenses) (HOLLOWAY, 2017).
Localizada ha Macedonia, Filipos era uma cidade
prospera e estavel, comumente habitada por
soldados aposentados (BLOMBERG, 2019). Com
uma populacao de 10.000 habitantes, alguns es-
pecialistas chamam-na de “pequena Roma", uma
vez que, embora refletisse a cultura helenista,
tinha os conceitos e praticas politicas tipicamente
romanos - romanitas (HOLLOWAY, 2017).

Situada na Via Inacia, uma importante “estrada’
que atravessava o norte da Grécia de leste a
oeste, Filipos recebia muitos viajantes de fora
da cidade, que se hospedavam ali, ficavam
sabendo das noticias locais e traziam relatos
do que acontecia em outras partes do império
(BLOMBERG, 2019, p. 433).

Esse fato pode explicar o motivo pelo qual
Paulo fez questao de passar pela regiao durante
sua segunda viagem missionaria (At 16,12-40). Em
outras palavras, Filipos era uma cidade estrategi-
ca para a disseminacao do Evangelho de Cristo.

Em relacao a integralidade do texto, existem
algumas observagdes que sao feitas. Alguns
defendem que Paulo redigiu os quatros capitu-
los de uma so6 vez e os enviou integralmente a
Igreja (CARSON; MOO; MORRIS, 1997; KELLUM,;
KOSTENBERGER: QUARLES, 2022). Entretanto,
a maioria dos estudiosos tem se posicionado a
favor de uma compilacao posterior de escritos
paulinos por um redator (HAWTHORNE; MARTIN,

2015). E possivel apontar alguns argumentos para
essa posicao: (1) o tom do capitulo trés &€ incom-
pativel com o restante da carta (SILVA, M., 2005);
(2) o fato de Paulo esperar até o final da carta,
no capitulo quatro, para agradecer aos filipenses
pelas ofertas enviadas (SILVA, M., 2005); (3) a Igreja
em Filipos era extremamente querida por Paulo,
é dificil imaginar que o apostolo tenha escrito
apenas uma unica carta para eles (HAWTHORNE;
MARTIN, 2015); (4) em Fl 2,25-30, Epafrodito esta
muito doente, mas em FL 4,18, Paulo nao mencio-
na a enfermidade. Assim, € possivel inferir uma
mudanga no estado de saude de Epafrodito, o
que pressupde um avanco temporal (KELLUM;
KOSTENBERGER; QUARLES, 2022). Assim, como
Hawthorne e Martin (2015) explicam, € provavel
que a carta aos Filipenses seja uma uniao de duas
ou trés cartas. Para a primeira alternativa, teria-
mos uma carta A, estruturada da seguinte forma:
1,1-3,13; 4,2-7.10-23; € uma carta B: 3,1b-4,1,8-9.
Na segunda alternativa, a carta A seria: 4,10-20
(ou 4,10-23); a carta B seria: 1,1-3,1a, 4,2-7.21-23,
e a carta C seria: 3,1b-4,1,8-9 (HAWTHORNE;
MARTIN, 2015).

Aanalise literaria também nao contempla una-
nimidade de opinides. Alguns estudiosos, como
Fee, identificam a epistola como uma “carta da
amizade" (FEE, 2004, p. 39). Entretanto, a proposta
parece nao contemplar a funcionalidade e aplica-
bilidade de FL 3,1-4.9 e 4,10-20 dentro do escrito
paulino (KELLUM; KOSTENBERGER; QUARLES,
2022). Assim, parece ser mais plausivel a proposta
daqueles que entendem se tratar de uma “carta
de consolacao” (HAWTHORNE; MARTIN, 2015).
Neste horizonte, € possivel concentrar-se no
objeto de estudo deste trabalho: retirar “principios
apologéticos" da mensagem do hino cristologico.

De forma basilar, & possivel dividir o hino cris-
tologico de Fl2,5-11 em duas partes, entre humi-
lhacao e exaltacao, realcando a beleza teologica
de texto paulino, que traz a profissao de fé da
Igreja Primitiva, a qual, conduzida pelo Espirito
Santo, nao teve duvidas em afirmar de forma
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solene que “kUpliog Ingolc Xpiatog/Jesus Cristo €
o Senhor" (Fl 2,11b):

a) A humilhacao de Cristo (vv.5-8),
b) A exaltacao de Cristo (vv.9-11).

Dentro de toda a estrutura narrativa do hino
cristologico, que vai desde antes da encarnagao
até a exaltacao de Cristo, o v.5 foi comumente
interpretado como uma diretriz comportamental
para os cristaos. Durante o periodo da Patristica,
por exemplo, Mario Vitorino, filosofo cristao do
século IV d.C., enxergou no texto duas ordens
diretas de Paulo para a comunidade crista: “que
eles deveriam se deleitar com a humildade, e,
em seguida, deveriam pensar ndo apenas em
seus proprios assuntos, mas sim nos dos outros
também" (RODRIGUEZ, 2001, s.p.). Joao Crisos-
tomo, arcebispo de Constantinopla, no século IV
d.C., em sua pregacao sobre a pericope, lembrou
que “nosso Senhor Jesus Cristo, quando exor-
tou seus discipulos a realizarem grandes obras”
(RODRIGUEZ, 2001, s.p.), deu o exemplo a fim de
que 0s seus sejam como ele. Assim, ainda que
fraturas e separagdes tenham ocorrido dentro
da Igreja - o Cisma do Oriente, em 1054, € a Re-
forma Protestante, em 1517 - uma das principais
ténicas hermenéuticas da mensagem do hino
cristologico, seja em qualquer vertente, foi de
que este se tratava de um paradigma ético para
os cristaos de todos os lugares e de todos os
tempos (FOWL, 1990).

Foi a partir de 1950, com Kasemann (1968), que
foi proposta uma nova énfase para o texto. Para
o tedlogo alemao, Paulo nao estaria preocupado
em estabelecer um modelo ético-existencial para
0s cristaos, uma vez que ninguém conseguiria
fazer absolutamente nada semelhante ao que
Cristo fizera na realidade temporal, mas sim em
enfatizar como o plano da salvagcao de Deus
foi imanentizado na figura de Jesus. Em outras
palavras, Jesus € um arquétipo, nao um modelo
(KASEMANN, 1968). Desta forma, a abordagem
de Kasemann (1968) vai na direcao de uma in-
terpretacao escatologica e soteriologica para o
hino cristologico. Cristo € o enviado de Deus que
invade o espacgo-tempo para prefigurar a salvagao

ao ser humano. O foco esta naquilo que foi feito
por ele, e nao em quem ele era.

Os argumentos aduzidos sao interessantes, e
ainda ha tedlogos que defendem essa linha atual-
mente (BIRD; GUPTA, 2020). Neste trabalho seria
inviavel escrutinar cada um dos elementos que
sustentam essa linha interpretativa. Entretanto,
pelo menos a afirmagao mais consubstanciada
precisa ser posta em analise: a impossibilidade
de os seres humanos experimentarem uma hi-
perexaltacdo e uma honra analoga a que Jesus
recebeu apos a sua ressurreicao (vv.9-11). De fato,
€ um ponto valido contra uma interpretacao ética
da passagem. Entretanto, uma vez observada a
questao com cuidado, notam-se alguns proble-
mas nessa construcao teorética. Primeiramente,
como lembra Strimple (1979), esses versiculos
estao conectados com o v.5 e funcionam como
um recurso retoérico no apelo do apodstolo Paulo
aos Filipenses. Isso fica ainda mais perceptivel
quando se observa a argumentacao paulina em
outras cartas (por ex.: 2Cor 8,9 - “Com efeito,
conheceis a generosidade de nosso Senhor Je-
sus Cristo, que por causa de vos se fez pobre,
embora fosse rico, para vos enriquecer com a
sua pobreza").

Outro ponto ignorado por Kasemann (1968)
€ o fato de que em momento algum Paulo esta
sugerindo uma repeticao comportamental aos
Filipenses, mas sim um modo de enxergar a vida,
uma cosmovisao, semelhante a de Cristo. Como
destaca Fee (1992, p. 38, grifo nosso):

A questao nao e “imitar” Cristo no sentido de
repetir o que ele fez - esse raramente é o
sentido de “imitacao" no NT - mas ser como
ele "na mente". Para Paulo, “imitatio” normal-
mente nao significa “fagca como eu fiz", mas
“sejacomo eu sou”. No autoesvaziamento e no
autossacrificio de Jesus, que sao significativos
precisamente porque garantiram a redencao
para nos, ele também exemplificou para nos
abnegacao e humildade adequadas. Aqui te-
mos a expressao mais verdadeira do carater
do proprio Deus, que atraves de Cristo e do
Espirito esta tentando recriar no seu povo.

Engana-se quem entende o clamor de Paulo
pela imitacdo como algo arraigado e fundamen-
tado unicamente na propria capacidade humana.
Pelo contrario, esse pedido esta enraizado na
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nogcao de que nao é por um esforco herculeo
que a transformacao ocorre, mas sim pela acao
do Espirito de Deus, o qual age no interior do
cristao, moldando-o a Cristo (2Cor 3,18). Como
Hurtado (2012, p. 190) acertadamente afirma: “isso
0s capacita a incorporar a morte e a vida de Jesus
em suas proprias vidas (2Cor 4,7-12)". E como se
os filipenses estivessem sendo lembrados da
necessidade de desejar ser como Cristo a fim
de que a imitacdo saia do campo da poténcia
e seja materializada na existéncia concreta de
cada cristao e da comunidade toda.

Um terceiro ponto, embora seja 6bvio que
nenhum ser humano seja capaz de experienciar
a hiperexaltacdo jesuana: nao se pode esquecer
0 porqué de o “apostolo e doutor das nacdes”
(Rm 11,13; 1Tm 2,7) registrar o triunfo de Cristo. Ha,
aqui, deliberada e intencionalmente um paralelo
entre a obediéncia a Deus e a vitoria sobre a
morte. Cristo, aquele que obedeceu a Deus até
a morte, nao foi esquecido na sepultura, mas
ressuscitou, e se manteve firme em obediéncia
porque sabia da consequéncia gloriosa que lhe
estava reservada (BIRD; GUPTA, 2020). Paulo
estaria, entdao, conclamando os filipenses a se
manterem firmes em obediéncia a Deus, mesmo
em situagoes adversas, lembrando-lhes que ha
uma grande recompensa: a vitoria sobre a morte
e o corpo glorificado (FL 3,20-21) (KEOWN, 2021).

Dessa forma, alinhados com os comentadores
em geral, desde a Patristica até os tempos ho-
diernos, conclui-se que, sim, o hino cristologico
€ mais bem compreendido como contendo uma
mensagem de cunho ético-existencial para os
filipenses e para todos os crentes de todas as eras.

Se o apelo paulino € pela imitacao de Cristo,
pelo modo de pensar e agir de Cristo, quais im-
plicacdes praticas podem ser tiradas do texto? A
partir dos vv.6-8, destacamos seis pontos:

a) O altruismo - “g év popefj @0l UTTap)XwWV oUx
dpmayudv fyRoato 10 cival ioa Os@/o qual, existin-
do em forma de Deus, ndo considerou apegar-se

ciosamente o ser igual a Deus" (v.6). Mesmo na
condicao de Deus, Cristo escolhe voluntariamente
nao se ater ao seu estado original e decide pela
encarnacao. Como destaca Silva, “Cristo se re-
cusou a agir egoisticamente” (SILVA, M., 2005).
Sua condicao divina (perfeita, plena, forte) nao
foi impedimento para que o Filho de Deus se
tornasse um ser humano. Se, por um lado, alguns
teologos (DUNN, 1996; FEE, 1992) compreende-
ram equivocadamente o v.6 como uma oposicao
entre Adao e Jesus - ao inveés da interpretagao
classica da pré-existéncia de Jesus -, por outro,
e visivel a forte conexao que ha com Gn 3 (SILVA,
M., 2005). Adao, egoisticamente, preocupou-se
consigo; Jesus, altruisticamente, preocupou-se
com o ser humano. De igual forma, os filipenses
precisavam ter introjetado dentro de seus cora-
¢bes o cuidado com o proximo, uma vez que a
vida em comunidade esta atrelada as relacdes
interpessoais de seus membros. E o rico se im-
portando com o pobre; € o estudado ajudando o
nao estudado; é o feliz consolando o que chora
etc. Significa saber que, por mais que a sua con-
dicao individual seja favoravel, isso nao lhe da o
direito de ignorar o seu proximo. Pelo contrario,
ao cristao cabe o dever de agir em favor do outro.
Como afirmou Buber (1982, p. 65), &

somente aquele que se volta para o outro
homem enquanto tal e a ele se associa rece-
be neste outro o mundo. Somente o ser cuja
alteridade, acolhida pelo meu ser, vive face a
mim com toda densidade da existéncia € que
me traz a irradiacao da eternidade.

b) A autodoacdo voluntaria - “mas a simesmo
se esvaziou" (v.7a). Em uma das discussoes dos
doze apostolos, acerca de quem seria 0 maior
no Reino de Deus, Jesus explicou-lhes que o
‘maior" seria aquele que fosse o ‘menor” entre
eles (Mt 18,1-4). O ensinamento jesuano nao é
utopico ou fantasioso, pelo contrario, € uma fala
alicercada em sua propria histoéria. Em outras
palavras, a exigéncia de Cristo nao foge a sua
propria existéncia. Jesus, na encarnacao, esvazia-
-se completamente, faz-se pequeno, aceita ser
0 "menor” entre os menores, voluntaria-se para
ter alterado seu estado original (de unicamente
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divino para divino-humano), atitude esta que o Pai
e Espirito nao assumiram no plano da redencao.
O ato sacrificial de Jesus revela a plenitude do
amor de Deus. Como afirma O'Brien (1991, s.p.,
traducao nossa): ‘A igualdade divina significou
autodoacao sacrificial. Assim, o hino revela nao
apenas como Jesus realmente €, mas tambéem o
que significa ser Deus". O'Brien (1991, s.p., tradu-
¢cao nossa) tambéem enfatiza como a conjuncao
adversativa “aAa/mas/pelo contrario” é vital na
compreensao do esvaziamento:

AAAG €auTov € évwaev [mas a simesmo se es-
vazioul. Na forma de contraste (observe a forga
da adversativa @AAd, “pelo contrario”) para o
caminho que poderia ter sido escolhido, Cristo
‘esvaziou a simesmo’. Esta € uma frase muito
marcante que nao tem paralelo convincente em
toda a literatura grega. A posicao enfatica de
€autdv (“ele mesmo”) e a forma do verbo (um
aoristo ativo) sugere fortemente que este ato
de “esvaziar” foi voluntario da parte do Cristo
preexistente.

Os filipenses agora devem entender que o
altruismo com o outro (como visto no v.6) precisa
acontecer a partir de uma visao de mundo sacri-
ficial. Nao basta apenas fazer o bem ao proximo,
antes, a motivacao por tras do ato € basilar. Se
Cristo possui voluntariedade para a autoanulacao
em prol de um objetivo maior, concomitantemen-
te € mister que os cristaos também sejam assim.

c) A “agéncia dupla”no mundo - “uop@nv douAou
Aapwv/tomando forma de escravo” (v.7b). De quem
Cristo foi escravo? Essa pergunta produziu varias
respostas ao longo dos tempos. De acordo com
Gupta, destacam-se algumas: (1) alguns acadé-
micos, como Joachim Jeremias, compreendem
que Cristo foi escravo de YHWH, cumprindo,
assim, a profecia do servo sofredor de Is 52,13-
53,12 (GUPTA, 2010). (2) Outros, como Francis
Beare, entenderam que Cristo se sujeitou as
forcas demoniacas ao assumir uma forma mortal.
Essa ideia baseou-se na suposicao de que Paulo
descreveu em Gl 4,3 uma escravizacao dos seres
mortais pelos “elementos espirituais” (GUPTA,
2010, p. 2). (3) J& uma outra parcela de estudiosos,
como Joseph Lightfoot, enxergou uma perspec-
tiva mais antropologica no v.7. Cristo, aquele que

era o mestre de todos, aceitou ser escravo por
todos - serviu durante toda a sua vida terrena.
Essa posicao fundamenta-se em Mc 10,44-45,
na qual Jesus ensina que aquele que quer ser
o primeiro deve servir a todos (GUPTA, 2010).
(4) Uma outra gama de académicos entende na
linguagem da escravidao um cunho mais politico,
no qual Jesus (durante a encarnacao) abriu mao
dos seus direitos e privilégios (GUPTA, 2010). (5)
Por fim, ha a posicao aduzida pelo proprio Nijay
Gupta, que € chamada de “dupla agéncia”" (GUPTA,
2010, p. 4-5). Nesta, Cristo ficou sujeito as forcas
cosmolodgicas atuantes no mundo (ou seja, ao
poder do pecado e da morte), mas, como um
agente duplo da espionagem, nunca abandonou
a sua fidelidade a Deus ou a sua posicao divina
como Filho de Deus.

Cristo escolheu entrar neste mundo “dominado
pelo Pecado’ para desafiar a Morte face a face
e destruir o poder do Pecado (Rm 6,9-10). De
fato, a participacao na morte de Cristo capa-
cita o crente, como C. Roetzel coloca, a se
“transferir de um antigo aeon dominado pela
decisao dos poderes do pecado e da morte
para um novo aeon no qual ele ou ela participa
na vida de Cristo e aguarda a ressurreicao”.
Esta mudanca escatologica também produz
uma “transferéncia de dominio”, por assim di-
zer, de modo que os crentes se tornam livres
para servir ao seu verdadeiro mestre (Rm 6,22)
(GUPTA, 2010, p. 7).

A proposta de Gupta (2010) € bem interessan-
te e traz a baila o tema da dupla cidadania do
cristao, iniciado pelo proprio Jesus. Ora, o Cristo
encarnado, mesmo sendo Deus e nao possuindo
qualquer iniquidade, configurou-se preso a con-
dicao do mundo caido, debaixo da influéncia das
estruturas pecaminosas que compdem a socie-
dade, e inexoravelmente submetido a realidade
existencial de todos os seres humanos: a morte,
tendo a mesma sorte dos profetas de Israel e
nao do Messias esperado e almejado. Entretanto,
manteve-se conscio de que Nao possuia apenas
uma natureza, mas sim duas: humana e divina.
Era cidadao da terra, mas também do ceu.

Ao pedir que os filipenses tivessem a mesma
mente de Cristo, “1olT0 @poveite £v Uliv/isto tende
em mente entre vos" (v.5a), Paulo o faz a partir de
um paralelo entre a "dupla agéncia” de Cristo e
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0 seu proprio apostolado (Fl 1,29-30) (GUPTA,
2010, p. 12-13). Da mesma forma que Cristo nunca
abandonou sua condicao de Senhor da Gloria,
mas aceitou se submeter, como um escravo
sujeito ao dono, aos poderes deste mundo por
amor aos seres humanos, o “apostolo e doutor
das nacoes’ (Rm 11,13; 1Tm 2,7), peregrino nesta
terra, cidadao do céu, agarrou-se a certeza de
que Jesus é o Messias de Deus, ainda que o
Império Romano e os religiosos de sua época
dissessem outra coisa e quisessem persegui-lo
por isso. Por causa da Revelacao, Paulo € capaz
de olhar além de uma das naturezas de Jesus
e ver as duas: a divina e a humana. Esse € o
quadro epistemologico moldado aos filipenses
pelo apostolo. Seu objetivo € incentiva-los a per-
manecerem firmes na fé, mesmo quando forem
submetidos a lutas e provacdes (GUPTA, 2010).
O clamor paulino € para que vejam alem desta
realidade e nao se esquecam da sua “cidadania
celeste" Assim como Cristo outrora, eles vivem
no mundo e estao momentaneamente presos
as estruturas pecaminosas que regem a socie-
dade, mas a vitoria de Cristo na cruz inaugurou
uma nova realidade e permitiu aos cristaos uma
outra cidadania (Jo 15,15-20). Por isso, € preciso
ter em mente que somos estrangeiros neste
mundo (1Pd 1,1-9).

d) A sua propria humanidade - “gév dpoiwpar
AvOpWTTWY YEVOPEVOGS Kai oxAuaTl eUpeBeig WG
avbpwtrog/tornando-se em semelhanca de ho-
mens, e encontrado em modo de homem" (v.7c-d).
A palavra "semelhancga’ talvez seja a mais dificil
de toda a frase (FEE, 2004). Uma exegese des-
cuidada pode acabar por fundamentar a heresia
conhecida como docetismo (MCGRATH, 2014).
Como Hellerman (2015) observa com muita pro-
priedade, na primeira parte da expressao (v.7¢: “év
opolwpat AvBpwTwy yevouevog/tornando-se em
semelhanca de homens"), ha uma énfase pauli-
na na natureza de Cristo, enquanto na segunda
parte (v.7d: “kai oxrjuaT €0pedeic ws GvBpwTiog/ €
encontrado em modo de homem") ha uma descri-
cao da aparéncia de Cristo. O que temos nesse
arcabouco puramente filosofico € a afirmagao de

que Cristo, na encarnagao, realmente possuiu
uma natureza humana, plenamente homem e
‘nascido de mulher” (Gl 4,4) (GONZAGA, 2019), e
teve aparéncia de homem. Se, por um lado, houve
uma identificacao total conosco na encarnacao,
por outro lado, sua humanidade nao retirou dele
a divindade. Cristo continua sendo 100% Deus,
mas agora também & 100% homem (FEE, 2004),
nascido no seio do Pai, na eternidade, e no seio
de Mae, na temporalidade, sem que um se opo-
nha ao outro; pelo contrario, de forma alguma
0 nascimento humano e temporal se opds ao
nascimento divino e fora do tempo. Mais ainda,
‘ambos 0s nascimentos sao nele admiraveis, ja
que ele foi quer gerado pelo Pai antes dos sé-
culos, sem mae, quer gerado ao fim dos séculos
pela mae, sem pai" (DENZINGER; HUNERMANN,
2007, n. 536; 442, 504; 619, 681).

Aqui, temos a esséncia de uma teologia cor-
porea. Dentro das filosofias da época, muitas
delas que desqualificavam (ou diminuiam) a
importancia do corpo, como o gnosticismo e o
platonismo, Paulo faz questao de afirmar que
Deus se fez matéria através da pessoa de seu
Filho, a fim de libertar os que estavam sujeitos a lei
(Gl 4,4-5). Amensagem para os filipenses é clara:
Nao somos seres espirituais presos em corpos
terrenos, somos seres holisticos — corpo, mente
e espirito, como defende Paulo, em 1Ts 5,23: “O
Deus da paz vos conceda sanidade perfeita, e
que o vosso ser inteiro, o espirito, a alma e o
corpo sejam guardados de modo irrepreensivel
para o dia da vinda de nosso Senhor Jesus Cristo".
Nao se pode fragmentar ou compartimentalizar a
pessoa humana. O que Cristo fez na encarnagao
foi devolver o valor existencial para o corpo. Em
outras palavras, ele ndo negou a si mesmo as-
pectos sensiveis da propria humanidade: sentiu
fome (Mt 4,2), chorou (Jo 11,35), alegrou-se (Jo
2,1-11), sentiu cansaco (Jo 4,6-10), ficou triste (Mt
26,37) etc.; por fim, padeceu a morte, realidade
tipicamente humana, pois ele “viveu em tudo a
condicao humana, menos o pecado” (Hb 4,15). Os
filipenses sao convidados por Paulo a olharem
a sua propria humanidade de forma diferente,
nao como um estorvo cuja funcao € atrapalhar
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a espiritualidade, mas sim como algo belo e
concernente a propria existencialidade. O Filho
do Homem viveu plenamente a sua humanidade,
por que nos muitas vezes nao queremos vive-la?

e) A Humildade - “¢tameivwoev €éautov/humi-
lhou-se a simesmo" (v.8a). Se, por um lado, o fato
de Cristo ser encontrado em estado humano
traz valor ao corpo, por outro lado, a encarnacao
também pode ser vista como uma humilhacao
acintosa para Deus e vai contra todo o modo hu-
mano de pensar do seculo | d.C. - em que os seres
humanos que deveriam se humilhar diante dos
deuses e nao o contrario (BIRD; GUPTA, 2020). Ao
anexar a natureza humana a sua natureza divina,
o criador adquiriu forma criatural e demonstrou
0 seu amor pela humanidade. Como descreve
Agostinho (2017, p. 190-191).

Ainda nao tratava meu Deus Jesus, de humilde
para humilde, nem sabia que ligao ministrava
sua fraqueza. Com efeito, teu Verbo, eterna
Verdade que esta acima das partes superiores
de tua criacao, eleva até ela seus suditos, mas
construiu para si, nas regides inferiores, uma
casa humilde com nossa argila, para rebaixar
de si mesmos aqueles que deveria subjugar
e trazé-los a si, sarando-lhes o tumor e nu-
trindo-os de amor, para que continuassem
avancando na confianca em si mesmos, mas
ao contrario se enfraquecessem ao ver a seus
pés uma divindade enfraquecida por ter se
assumido a tunica de nossa pele e, arrasados,
se prosternassem diante dela, e ela, erguen-
do-se, os levantasse.

Em concomitancia com o autoesvaziamen-
to, a humilhacao do Filho de Deus é também
voluntaria, ela nao foi forcada pelo Pai ou pelo
Espirito Santo, mas ele mesmo quis se entregar
por nos. Como observado na propria construgao
gramatical do texto paulino:

[..1overbo [tatreivéw/humilharl, usado com o
pronome reflexivo éauTov, significa “humilhar-
-se", uma vez que o pronome indica que a agao
foi livre e voluntaria [..1. K. Barth, em particular,
chama a atencao a para acao deliberada da
auto-humilhacao que foi pretendida, citando
Kierkegaard: “Cristo se auto-humilhou - nao,
ele nao foi humilhado" (O'BRIEN, 1991, s.p.).

E possivel que essa fala do apdstolo tenha
causado um choque entre os filipenses. Na cul-

tura romana de entao, a humildade nao era uma
virtude ou tida como algo respeitoso, como é visto
nos dias atuais. Pelo contrario, as pessoas tinham
por costume humilhar os outros; e nao o contrario,
‘auto-humilhar-se" (BIRD; GUPTA, 2020, p. 81).

Além disso, ao falar de humilhacao, Paulo co-
necta o inicio da sua fala sobre o esvaziamento de
Cristo, antes da encarnacao, com a crucificacao.
Aqui, tem-se o passo final da degradacgao vertical
de Jesus: da igualdade com Deus a vergonhosa
experiéncia da crucificagao (HELLERMAN, 2015).
Alias, ele mesmo diz ter sido “crucificado com
Cristo" (Gl 2,19¢) e carregar em seu corpo “as
marcas de Jesus” (Gl 6,17b), tamanha sua identi-
ficagdo com o Mestre e Senhor.

A acao de Cristo subverte a cultura da eépoca,
desafia modelos, padrdes e estruturas desumani-
zantes e assinala um caminho centrado no amor
sacrifical do Deus que se humilha em favor da
criacao. Desta forma, Paulo, no exemplo de Jesus,
deixa claro aos filipenses como a humildade, e
nao a arrogancia, deve permear toda a vida da
Igreja atraves de um amor reciproco; e ela nao
deve ser vista como uma autodepreciac@o, mas
sim como uma atitude fundamentalmente arrai-
gada no amor demonstrado pelo proprio Cristo
na encarnacao (HAWTHORNE; MARTIN, 2015),
como totalidentificacao com o Cristo, aquele que,
e tao somente ele, é capaz de fazer o pecador
se tornar “‘uma nova criatura” (Gl 6,15).

f) A obediéncia a Deus acima de todas as coi-
s5as — "yevouevog UTTAKooG péxpl BavdTou, BavdTtou
0¢ otaupoil/tornando-se obediente ate a morte,
e morte de cruz" (v.8b). E possivel observar pelo
menos trés mensagens contidas nesta segunda
parte do v.8. A humilhacao de Cristo nao se limitou
apenas ao esvaziamento e ao ato encarnacional,
ela tambéem se estendeu a plena obediéncia
(HAWTHORNE; MARTIN, 2015). Deus, em Cristo,
aceitou o papel de escravo obediente. Deus Fi-
lho se submete a vontade de Deus Pai. Porém,
Hawthorne e Martin (2015) reforcam que além da
obediéncia a Deus, Cristo também se submeteu
aos desejos dos seres humanos. Isso pode ser
averiguado no dialogo com Pilatos, quando este
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diz a Jesus: “Nao me respondes? Nao sabes que
eu tenho poder para te libertar e poder para te
crucificar? Respondeu-lhe Jesus: Nao terias poder
algum sobre mim, se nao te fosse dado do alto”
(Jo 19,10b-11a). Cristo nao foi obediente apenas
ao Pai, mas também a toda a estrutura construida
pelos seres humanos. Sua compreensao € que
Pilatos nao tem esse poder por acaso, ex nihilo,
mas o tem porque esta é a vontade do Paia fim de
que se faca jus ao plano da salvacao concebido
antes mesmo da fundagao do mundo (Ap 13,8).
Aqui esta a primeira mensagem aos filipenses, do
v.8, mas ja indicado no v.5b: “ /em Cristo", Deus
esta obedecendo ao proprio plano Trinitario ao
nao desobedecer as decisdes das autoridades.
‘A aceitacao da morte por Cristo, portanto, foi
seu ultimo sim a Deus e a humanidade, seu ul-
timo ato de obediéncia a Deus em seu servico
abnegado as pessoas” (HAWTHORNE; MARTIN,
2015, s.p.). Em outras palavras, na obediéncia,
Jesus serviu tanto ao Pai quanto a humanidade
(HAWTHORNE; MARTIN, 2015). Assim, o cristao,
da mesma forma que Jesus, deve se submeter
as autoridades constituintes a fim de que sua
vida seja um exemplo para os outros (Rm 13,1-7).

Entretanto, aos cristaos também é outorgado
o "“direito a desobediéncia” quando os poderes
deste mundo apregoarem contra a mensagem e
a pregacao do Evangelho (At 4,1-31). A “desobe-
diéncia’, neste caso, deve ser a tonica comporta-
mental dos seguidores de Jesus, ainda que isso
lhes custe a vida. A énfase de que a obediéncia
de Jesus a Deus levou-0 a morte € o segundo
ponto importante no v.8b, pois destaca o seu
comprometimento com o Pai e com o plano da
redencao: o limite da obediéncia ¢ “até a morte
e morte de cruz" (FEE, 2004, p. 284-285). "A morte
de Jesus Cristo € o lugar onde Deus apresenta
a prova da graga de sua justica, o lugar exato
onde a justica de Deus passara a habitar. Quem
participasse dessa morte teria tambem parte na
justica de Deus" (BONHOEFFER, 2016, p. 225).
Paulo, desta forma, insta os filipenses a perse-
verarem até o fim no caminho da obediéncia ao
Evangelho, ainda que este os leve a perseguicoes,
insultos e até mesmo a morte. Além disso, as lu-

tas e sofrimentos costumam ser entendidos por
Paulo como ferramentas importantes no processo
de santificacao dos cristaos (Rm 8; 2Cor 11-12) e
estdo em conformidade com os ensinamentos
de Cristo Jesus (Mt 5,10-12; Jo 15,20). Por cau-
sa do Evangelho, os participantes do Reino de
Deus enxergam na morte de Jesus uma poténcia
existencial para alicercar sua propria santificacao
diaria, como realga Silva: “Certamente, tanto para
Paulo quanto para seus leitores, a morte de Cristo
nao foi apenas um exemplo de total obediéncia e
humilhacao, mas tambéem a propria base sobre a
qual a santificagcao do crente (sotéria, v.12) poderia
tornar-se uma realidade” (SILVA, M., 2005). Assim
como os filipenses o foram, somos desafiados
pelo texto sagrado a uma obediéncia absoluta
a Deus, a uma vida diaria em prol da santificagcao
e a nao desistir do Evangelho mesmo em meio
as aflicdes que se abatem sobre nos.

Por fim, a terceira mensagem do v.8b pode
ser encontrada na intencional énfase paulina no
tipo de morte de Jesus: foi uma morte de cruz.
O Império Romano tinha por habito sentenciar
Criminosos e pessoas que causavam confusdes
graves a crucificacao, a fim de demonstrar publi-
camente como eram graves os crimes de sedicao
e desvio de conduta (BIRD; GUPTA, 2020). Uma
estimativa conservadora situa em cerca de 30.000
0 numero de pessoas crucificadas pelo Império
(COOK, 2013). O ritual da crucificacao criava um
estigma social e individual. No primeiro, todos
aqueles que estavam associados ao crucificado
eram envergonhados publicamente; no segundo,
o individuo crucificado era degradado e humilha-
do na esfera publica (HELLERMAN, 2015). Assim,
ao enfatizar como Jesus morreu, o apostolo dos
gentios faz questao de demonstrar o ultimo grau
da humilhac&o que o Filho de Deus passou. E aqui
que encontramos o que Fee (2004, p. 285-286)
chama de “coracao da teologia paulina™

Este € o coracao da teologia paulina, tanto de
sua visao de Deus como sua compreensao do
que Deus fez e esta fazendo em nosso mundo
caido. Na cruz vemos Aquele que, sendo “igual
a Deus', revelou plenamente a verdade sobre
Deus: que Deus é amor e que 0 seu amor se
expressa, entregando-se a uma morte cruel
e humilhante por aqueles que ama. Fraqueza
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divina (morte nas maos de suas criaturas, seus
inimigos) € um escandalo (a cruz foi reservada
a escravos e insurgentes).

Deus nao apenas se esvazia e se torna ho-
mem, ele se submete a uma humilhacao social
degradante. Poramor a criacao, ele foi encontrado
em estado de escarnio publico, durante todo o
seu julgamento, sua via crucis, sua crucifixao e
morte de cruz. Foi colocado em pé de igualdade
a malfeitores e criminosos de sua época. “Ne-
nhuma experiéncia foi mais repugnantemente
degradante” (O'BRIEN, 1991, s.p.).

Com isso, Paulo esta deixando claro aos fili-
penses que eles jamais devem se envergonhar
do Evangelho de Cristo, uma vez que a vergonha
publica naoc impediu Jesus de cumprir sua missao
na terra: salvar a humanidade. Nada o deteve: nem
flagelos (Jo 19,1), nem escarnio (Lc 23,36) e nem a
morte de cruz (Jo 19,30: “teTéAeaTal, Kai KAivag TRV
Ke@AANV TTapédwkeyv 10 TIvelu/Esta consumado! E,
inclinando a cabega, entregou o espitito”). A missao
dada pelo Pai foi cumprida. Da mesma forma, os
cristaos nao devem esquecer sua missao € nem
temer a vergonha publica. Deve-se dizer como
“apostolo e doutor das nagdes" (Rm 11,13; 1Tm
2,7). "O0 yap émaioxuvopal 1o elayyéliov, dUvapig
yap Beol £o0TIv €ig cwTnpiav TravTi TG ToTEVOVTI/NAO
me envergonho do Evangelho: ele e for¢ca de Deus
para a salvacdo de todo aquele que cré” (Rm 1,16).

Em tudo isso, somos instados a construir uma
apologeética atraves da imitatio Christi; uma apolo-
gética existencial na qual ha um modo de pensar
altruista e marcado pela autodoacao voluntaria;
em que o conceito de "agéncia dupla” esta latente
em nos, temos uma cidadania celeste que tem
primazia sobre a terrena. Entretanto, no afa de viver
a “imitacao jesuana’, ndao se pode esquecer, Como
ele mesmo nao o fez, que somos seres humanos
€ isso nao € um problema - nosso corpo, senti-
mentos e sensacdes possuem valor para Deus. Por
ultimo, a melhor defesa do Evangelho esta no ato
de permanecer acima de tudo obediente a Deus,
ainda que em certos momentos isso gere humi-
lhagao publica e até mesmo morte. O testemunho
e a abertura ao didlogo sao justo caminho para
uma verdadeira apologética. E quando a Igreja de

Cristo realmente personifica sua presenca na terra
com um modo de pensar semelhante ao dele, na
diaconia aos irmaos que se encontram nas varias
‘situacoes periféericas” da vida.

Se queremos impactar positivamente as pes-
soas cristas e nao cristas, € da ordem do dia mu-
darmos nossa maneira de anunciar o Evangelho.
A abordagem racionalista teve sua validade e
trouxe resultados no passado, entretanto ela
parece estar longe da proposta holistica exposta
na vida, morte e ressurreicao de Cristo.

Este trabalho procurou apresentar pontos im-
portantes para a construcao de uma apologetica
existencial: ndo se trata de olhar o préximo como
meu adversario e vencé-lo com um argumento,
mas sim agir neste mundo, enquanto ser-no-
-mundo, como um ator que interpreta a mesma
disposicao que houve em Jesus, vive seu seg-
mento ao Cristo, ho amor a Deus e ao proximo (Gl
5,14), na construcao do bem comum e na pratica
do bem, de forma incansavel (Gl 6,9), nao descui-
dando dos pobres, como pediu a Igreja Primitiva
a Paulo (Gl 2,10: "y  ppp, m T/apenas que
nos lembrassemos dos pobres, o que tambem me
esforcei por fazer') (GONZAGA, 2014).

Através da incorporacao dos elementos apre-
sentados nos vv.5-8, os cristaos poderao dei-
xar a via principal da apologética arvorada no
convencimento e caminharem pela estrada da
disposicao vivencial no mundo, unindo ortodoxia
e ortopraxia. Jesus nao estava preocupado em
vencer debates e em convencer ninguém: seu
agir estava em sintonia e em funcao da vontade
do Pai, em linha de didlogo e sempre fazendo o
bem, de forma compassiva (BELEM; GONZAGA,
2021; GONZAGA, 2016), em consonancia com
as entranhas viscerais de misericordia do Pai
(ALMEIDA FILHO; GONZAGA, 2020b). Ele estava
compenetrado em testemunhar o amor de Deus
e em se manter focado na obra que o Pai havia
lhe dado. Os cristaos precisam pensar apologe-
tica em concomitancia com o mestre. O modo
COMO Vivemos, agimos e pensamaos, ou seja, o
modo como existimos dentro do espaco-tempo
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defendera muito mais a causa do Evangelho do
que qualquer outra coisa, se estivermos em prol
do bem e da causa comum.

Como uma via alternativa a apologeética racio-
nalista, entendemos que o “convencimento’ nao é
feito apenas pela via cognitiva, mas ocorre muito
mais pela disposicao experiencial e pessoal. Ou
seja, a apologética encarnacional € muito mais
profunda e holistica, uma vez que seu objetivo
€ provocar no nao cristao o desejo de ser como
Cristo. O nao cristao ndo apenas é convencido
de que Jesus € o Senhor mas também passa a
almejar ser como Ele é. Cristo torna-se o mode-
lo, o alvo, o Unico ser que traz sentido a propria
nocao de existéncia no mundo. Entretanto, uma
pergunta final para essa questao talvez seja
oportuna: apenas agindo no mundo iremos fazer
0 nao cristao se converter? Ora, nossa funcao &
testemunhar Cristo (Lc 24,48). Essa € a verdadeira
apologética cristocéntrica. Ademais, precisamos
sempre lembrar que a conversao nao ¢ feita
pelo cristao, mas sim pelo Espirito Santo de
Deus (Jo 16,7-8).

Mais do que nunca o cristao, como integrante
da Igreja (corpo de Cristo), deve ser aquele que
consegue, atraves da sua vida, expor ao mundo
as palavras do seu mestre:

Vinde a mim todos os que estais cansados sob
0 peso do vosso fardo e eu vos darei descanso.
Tomai sobre vos o meu jugo e aprendei de
mim, porque sou manso e humilde de coragao,
e encontrareis descanso para vossas almas,
POis 0 meu jugo é suave e o meu fardo é leve
(Mt 11,28-30).
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