CONFISSAO DE NATANAEL (JO 1, 43-51)
E O MODO DA REVELACAO
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Resumo

A linguagem simbolica é necesséria para se poder dizer “Deus”. Os titulos
cristolégicos do Quarto Evangelho comunicam a verdade de Jesus nessa
linguagem proépria. O artigo visa o significado dos titulos empregues na pericope
da confissdo de Natanael (1, 43-51), em vista de descobrir como a comunidade
passou da baixa para a “alta cristologia”, e como essa “alta cristologia” mantém
seu interesse na construcao histérica do Reino de Deus, objeto primordial da
pregagado de Jesus nos Sinéticos.
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Abstract

The symbolical language is necessary in order to say “God”. The Christian titles
in the Fourth Gospel communicate symbolically Jesus’ truth. This paper aims to
study the significance of the titles used in John’s Gospel (1, 43-51), where is
narrated Nathanael’s confession, in view of discovering how the community has
made the transition from the low to the high Christology and how this high
Christology maintains its interest in the historical construction of God’s Kingdom,
the principal purpose of Jesus’ preachment in the synoptic Gospels.

Kevworbs: Symbolical language. Christological titles. Fourth Gospel. Nathanael's
confession. Low and high Christology. Kingdom of God.
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A mensagem do Evangelho destina-se a todos os povos e épocas. A
dois mil anos de distancia, nossa época complexa, fragmentada, carregada
de crise de sentido, de mudancas vertiginosas, com sensa¢do de perda das
tradigdes culturais, deve procurar seguir Cristo, reinterpretando-o para
dentro da nossa histéria. E no aqui e agora que devemos aceitar ou nio o
convite para sermos discipulos de Cristo, discernindo, para isso, os “sinais
dos tempos”, a luz do Espirito Santo, em vista do Reino, comunicado por
Jesus, que veio, nas palavras joaninas, “para que todos tenham vida, e a
tenham em plenitude” (cf. Jo 10,10).

O estudo do Quarto Evangelho nos colocard diante de problemas de
relevo universal, importantes no I e II séculos, mas que sdo importantes
em todos os tempos e lugares onde se propde buscar uma compreensio de
Deus dentro dos parametros da revelagao cristd. Como ser discipulo hoje e
transmitir a verdade de Cristo? Para responder a essa pergunta, devemos
verificar como os primeiros cristaos transmitiram a verdade sobre Cristo.
Essa resposta nés a encontramos nos Evangelhos e demais escritos do
Novo Testamento. E o Cristo anunciado pelos apdstolos que chega até
nés, por meio dos Evangelhos escritos. Em tltima andlise, a pergunta de
fundo, que sempre se pde de novo, € sobre a possibilidade de “dizer” Deus,
isto €, fazer uma “teologia”, propriamente dita. Como fazer isso? Existe
um tipo de linguagem humana apta a essa finalidade teolgica? Qualquer
tipo de linguagem pode transmitir a verdade “teoldgica”? Como € possivel
“falar” de Deus? E, se possivel, em que termos e com quais instrumentos?
Essas perguntas devem ser feitas, porque falar de Deus, de maneira direta,
€ impossivel. Deus &, por defini¢do, alguma coisa da qual ndo existe outro
exemplar. Para falarmos de alguém que ndo conhecemos, se for uma pessoa
humana, podemos fazé-lo por comparagdo com outra semelhante. Fulano
¢ mais alto, mais magro, que sicrano. Mas Deus nio pode ser descrito
desse modo. S6 podemos falar dele fazendo comparagdes com coisas que
sdo totalmente diferentes dele. Podemos dizer que ele, o criador, é semelhante
aluz, que Ele criou. Ndo € uma comparagdo plenamente significativa, mas
uma linguagem simbdlica desse tipo € necessaria'.

E claro que niio vamos resolver todos esses problemas, nem do ponto
de vista filos6fico, nem exegético, mas queremos verificar de que modo o

' Cf. BARRETT, Ch.K. Il Vangelo di Giovanni fra Smbolismo e Soria. Torino:
Claudiana, 1983, p. 5-23, p. 10.
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quarto evangelista comunicou a verdade teoldgica, a partir do encontro de
Natanael com Jesus (JO 1, 43-51). A linguagem simbdlica caracteriza o
Quarto Evangelho, e o simbolo funciona para expressar a verdade de Jesus?.

1 Linguagem mitica paraexpressar a historia

O Quarto Evangelho relata, depois do Prélogo, o que aconteceu desde
os dias de Jodo Batista (Jo 1, 19-36) até ao dia em que o Senhor Jesus
passou para a gléria do Pai (Jo 20, 17; cf. At 1, 21-22). Essa narrativa
evangélica reproduz, sem ddvida, um esquema mitico, que foi também
usado pela mitologia gndstica®, do Redentor “que desce do céu e sobe para
o céu”. O tltimo versiculo narrativo do Evangelho € uma bem-aventuranga
para aqueles que creram sem ter visto (JO 20, 29), isto €, para aqueles que
créem, quando Jesus ndo € mais tangivel, ndo estd mais presente no palco
da histdria, ja voltou ao Pai. O Logosdivino veio ao mundo desde “cima”,
de fora, “mas os seus ndo o receberam” (cf. Jo 1, 11). Depois dessa revelagéo
inicial no Prélogo, todo o corpo do Evangelho vai repetir continuamente
que ele veio para fazer a vontade do Pai que o enviou, e que voltard a
gléria que tinha junto do Pai antes que o mundo existisse: “Ninguém subiu
ao céu, sendo aquele que desceu do céu” (3, 13). O movimento de “subir”
ao céu e “descer” para a terra é representado pela figura do Filho do homem®,
Esse titulo incorpora o tema da origem e destino celeste de Jesus, que, com
freqiliéncia significativa, é apresentado em termos de “descida” e “subida”,
aplicando-lhe com isso a no¢ao de preexisténcia, messianismo e filiagao®.
A volta para o outro mundo se d4 por meio da elevagdo na cruz que ocorrerd
quando a “hora” chegar.

Para a questdo do “simbolo”, ndo € possivel aqui apresentar a variegada teoria dos
especialistas, mas basta, para compreender sua fungio, verificar a apresentacio de
LEON-DUFOUR, Xavier. Leiturado Evangel ho segundo Jo&o. Sio Paulo: Loyola,
1996, v. 1, p. 24-26.

Sem entrar na questdo do “mito gndstico do Redentor”, cuja documentagio literdria
é posterior ao Quarto Evangelho, cf. BARRETT, Ch. K. || Vangelo di Giovanni fra
Smbolismo e Soria. Torino: Claudiana, 1983, p. 5-23, p. 15.

Sédo treze ocorréncias desse titulo no Quarto Evangelho, e formam um conjunto
coerente e bem-entretecido (cf. SCHNACKENBURG, R. El Evangelio segiin San
Juan. 1. Barcelona: Herder, 1980, p. 532).

5 Cf. ASHTON, J. Comprendere Il Quarto Vangelo. Citta del Vaticano: Libreria
Editrice Vaticana, 2000, p. 321-322.
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Ora, a figura do Filho do homem ndo vem da drea da mitologia
gndstica, como o mito do Redentor, mas estd ligada a 4rea da escatologia
do Antigo Testamento. O simbolismo temporal na escatologia judaica ex-
pressa-se do seguinte modo: o passado pertence a Deus, como criador; o
presente esté suspenso, em luta, porque os poderes do mal combatem com
Deus; e o futuro pertence a Deus, como juiz e libertador. A escatologia
cristd primitiva rompeu esse esquema, afirmando que a batalha decisiva
do confronto entre Deus e o mal teve lugar na vida, morte e ressurreicao de
Jesus. Este, tendo ressuscitado, reina até que todos os seus inimigos, inclusa
amorte, sejam postos sob os seus pés (1Cor 15, 25). O evangelista joanino
desenvolveu ainda mais o simbolismo temporal, descrevendo uma ante-
cipacdo do futuro no presente da histéria terrena de Jesus: “Mas vem a
hora — e ja é chegada — na qual os verdadeiros adoradores adorardo o Pai
em espirito e verdade” (Jo 4, 23; também 5, 21). Em outras palavras, a
historia de Jesus é uma antecipagdo dos acontecimentos finais e é
definitivamente decisiva®.

Vejamos, entdo, como funciona, no Quarto Evangelho, a confissdo de
fé de Natanael e a declaracdo de Jesus autodenominando-se Filho do
Homem.

2 Contexto da confissdo de Natanael

O quarto dia da semana inaugural do Evangelho (1, 19-2,11)7,
apresenta uma narrativa dividida em duas partes: na primeira, o encontro
de Jesus com Filipe (1,43-44) e, na segunda, Filipe vai falar disso a Natanael
e o encontro deste com Jesus (1, 45-51). O contexto é o da vocacdo dos
primeiros discipulos. Natanael € o centro da atengdo do evangelista, pois
ocupa o maior espaco da narrag@o: primeiro Filipe vai ter com ele e anuncia
que encontrou Jesus. Natanael responde-lhe com desdém, mas acaba
aceitando o convite que Filipe lhe faz: “Vem e v&” (Jo 1, 45-46). O encontro
com Jesus € marcado pelo olhar e pelo elogio que Jesus lhe dirige, pelo
didlogo entre os dois e pela confissdo de fé de Natanael (Jo 1, 47-49). O

¢ Sobre a escatologia realizada em Jodo, cf. MINCATO, Ramiro. Escatologia no
Quarto Evangelho: o reino ja chegou. Estudos Biblicos, Petrépolis: Vozes, 2006, n.
93, p. 51-58.

7 Cf. KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo: Amor e Fidelidade. Petr6polis: Vozes,
2000, p. 94.
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final da pericope conclui com a resposta de Jesus que lhe anuncia uma
futura revelacdo, ainda maior, precedida por um solene “Amém, amém”,
sobre 0 “Filho do Homem” (vv. 50-51).

A confiss@o de Natanael, dpice das confissdes cristoldgicas dos
discipulos na Introdugdo do Evangelho — Rabi, tu éso Filho de Deus, tu és
oRei delsradl (1,49) — € uma afirmacdo cristoldgica tradicional. Analisada
junto com a pericope precedente (1, 35-42)8, as duas parecem paralelas,
mas, olhadas mais de perto, demonstram uma estrutura crescente em
espiral ’:

A —Joao Batista testemunha sobre Jesus, “Cordeiro de Deus”
(1, 35-36)
B — Chamada dos primeiros dois discipulos (1, 37-39)
C — André anuncia a Simao que encontrou o
“Messias” (1, 40-41)
D — O Encontro de Siméo Pedro e Jesus
(1, 42)
B’ — Chamada de Filipe (vv. 43-44)
C’ - Filipe anuncia a Natanael que encontrou
0 “Messias” (vv. 45-46)
D’ — O Encontro de Natanael com Jesus
e confissdo “Filho de Deus” e “Rei de
Israel” (v. 47-50)
E - Jesus anuncia sua revelacao
futura como “Filho do homem”
(v.51).

A estrutura em espiral confirma e reforca o crescendo dos titulos
cristolégicos atribuidos a Jesus, o que insinua a superioridade do titulo
“Filho do Homem” com relagdo aos de “Messias”, “Rei de Israel” e “Filho
de Deus”. Na primeira parte, quando trata do testemunho de Jodo Batista

8 Conferir anélise da estrutura e teologia em MINCATO, Ramiro. O Titulo “Filho de
Deus” em Jo 1, 34-39: Estrutura e Teologia da pericope. Teocomunicag&o, Porto
Alegre, v. 35, n. 150, p. 839-854, dez. 2005.

9 E caracteristico do narrador nio pensar de forma linear, mas em forma espiral; cf.
KYSAR, R. The Fourth Evangelist and His Gospel. An Examination of Contem-
porary Scholarship, Minneapolis 1993, p. 176.
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(1, 19-34), a confissao cristolégica culminante € o titulo “Filho de Deus”
(1,34), paralelo a “Cordeiro de Deus” (1, 29). Ambos esses titulos sdo
messidnicos. A segunda parte, que trata da vocacdo dos primeiros discipulos
(1,35-51), o narrador inicia com o titulo “Cordeiro de Deus” (1, 36), na
boca de Jodo Batista, passa por “Rabi” (1, 38), na boca dos discipulos, e
um desses chega a confissao de “Messias” (1, 41), figura que teria revelado
a Israel todas as coisas (cf. 4, 25)!°, de quem falou Moisés na Lei e nos
Profetas (Sagradas Escrituras): é Jesus de Nazaré (1, 45). Este homem
que os “Judeus” recusaram, porque conheciam sua origem (cf. 7,25-52), é
0 “Filho de Deus” e “Rei de Israel” (1, 49). Dessa culminincia messinica,
subindo mais um degrau na revelagdo, o evangelista o apresenta com o
titulo “Filho do Homem” (1, 51). Podemos dizer que estruturalmente a
primeira pericope culmina com o titulo “Filho de Deus” (1,34) e a segunda
com o “Filho do Homem” (1, 51)'.

Em torno aos conceitos de “Filho de Deus” e “Filho do Homem” gira
o conceito de preexisténcia. Joao Batista diz que “existia antes de mim”
(1, 30) e, mais adiante, ndo fala de Messias, mas de “esposo” do povo de
Deus (3, 29). Ora, a imagem veterotestamentaria do “esposo” é reservada
alJavé (cf. Os2, 4ss; Ez 16,8ss; 1S54, 5). “Esposo”, portanto, aponta para
a divindade de Jesus, pois Jesus vem do alto, dos céus, do mundo divino
(3, 31). A imagem de vir do alto ja fora preanunciada narrativamente na
figura do “Filho do Homem” em 1, 51. O conceito de divindade nao foi
acentuado no primeiro testemunho do Batista, que queria exatamente
demonstrar o Messianismo de Jesus. Com o titulo “Filho do Homem”, o
evangelista quer levar a compreensao de que em Jesus nds temos uma
verdadeira revelacdo do Pai — “céu aberto e os anjos de Deus subindo e
descendo” — pois, como ja fora dito no Prélogo, “ninguém jamais viu a
Deus, o Filho tnico que estd no seio do Pai, no-lo revelou” (1, 18).

3 Filhode Deus e Rei delsrael naboca de Natanael

A missao de Jodo Batista foi realizada na proclamagio de Jesus como
“Filho de Deus”. Esse mesmo titulo ocorre também na confissdao de Natanael

10 A samaritana Jesus revela ser ele mesmo o Messias (cf. 4, 26).

' Sobre a primeira pericope, cf. MINCATO, Ramiro. O Titulo “Filho de Deus” em
Jo 1, 29-34: Estrutura e Teologia da pericope. Teocomunicagdo, Porto Alegre, v.
35, n. 150, p. 839-854, dez. 2005.
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(oL el 6 vidg tod Beov), com o acréscimo: tu és o rei de Israel (oU
Baorrevg €l tod Topani), a dltima de uma série de confissdes feitas
pelos discipulos.

A confissdo de Natanael, nitidamente messianica pelo acréscimo “rei
de Israel”, aponta para uma caracteristica do Messias que sabe todas as
coisas (cf. Jo 4, 25). Diante da pergunta, “de onde me conheces?” (mo0ev
e ywaokelg; 48), Jesus responde: “Quando estavas sob a figueira, eu te
vi”. Natanael se espanta pelo conhecimento que Jesus tem dele, e é esse
conhecimento sobrenatural de Jesus que provoca o reconhecimento em
Natanael que lhe d4 a mais alta distin¢do e reconhecimento. Ao proclamaé-
lo “Rei de Israel”, ele o reconhece como Messias. No quadro judeu da
época, a dupla confissdo de Natanael tem origem no 9 2, 6-7: “Fui eu que
consagrei o meu rei sobre Sido... Tu és meu filho, eu hoje te gerei”. Ao
entronizar o rei Davi, Deus o declara seu filho. Natanael reconhece uma
proximidade singular de Jesus com Deus, a mesma proximidade do Messias
davidico.

A frase enigmatica (simbdlica) — “quando estavas sob a figueira, eu
te vi” — ndo se refere somente a um episddio concreto da vida de Natanael,
“mas trata-se do ‘estudo da Lei’, como diz o Rabi Aqgiba, pois, no judaismo,
a figueira se havia tornado a arvore do conhecimento da felicidade e da
desgracga. A frase insinuaria que, estudando a Lei, Natanael se preparara
para encontrar o proprio Jesus”!?. Ele € “aquele de quem estd escrito na lei
de Moisés e nos profetas... Jesus, o filho de José, de Nazaré” (1, 45). Mas
a verdade de Jesus devera ser conhecida plenamente pela revelagdao do
“Filho do Homem”, que ultrapassa o conceito de Messias.

4 A autodenominacao de Jesus como “Filho do Homem”

O simbolismo da figura do Filho do Homem possui carater revelatorio,
como vimos acima. De qualquer modo, a figura do revelador exige que ele
venha da parte de Deus e, por isso, seja preexistente'?, o que fica explicito
nesse titulo, pois remete aquela figura que serd vista “vindo sobre as nuvens
com grande poder e gléria” (cf. Mc 13, 26), e nisso hd uma clara dependéncia

2 Cf. LEON-DUFOOUR, X. Leitura do Evangelho segundo Jo&o I, p. 154.
13 Cf. MOLONEY, F.J. The Johannine Son of Man. Roma: Libreria Ateneo Salesiano,
1978, p. 36-41.
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da visdo de Daniel (7, 13s.)'*. No Quarto Evangelho, portanto, “Filho do
Homem” indica a “alta cristologia”!'> do evangelista marcada pela solene
introduc@o do duplo aunv aunv Aéyw LUIV'S, que fundamenta as grandes
formulagdes cristoldgicas do Evangelho!”. Aqui ele ndo possui explicitas
referéncias a “exaltacdo” ou “glorificacao”, tipicas das outras ocorréncias,
mas ja hd a promessa das “coisas maiores que serdo vistas”. O estreito e
continuo contato do “Filho do Homem” com os “céus” insinua sua origem
e finalidade, apresentando admiravelmente ao leitor o tnico revelador
joanino, Jesus de Nazaré, o “Filho do Homem8,

Em Daniel a figura do “Filho do Homem” funciona como um simbolo
da vitéria do povo de Deus (nunca identificado com uma pessoa histérica)
e por isso no Novo Testamento foi identificado com o Messias, o agente
futuro do Reino de Deus. Nao had didvida de que no grego do Novo
Testamento 6 vLog tod avbpwmov corresponde a expressdo aramaica
wix 72 de Daniel 7, 13, que significa um homem, assim como (a-12) no
hebraico que corresponde a humanidade compreendida coletivamente, ou
em Ezequiel que indica o profeta como representante do povo para quem
ele foi enviado™. O titulo, mesmo possuindo conotagdes messidnicas, aponta
para sua dimensdo divina. O céu aberto € a possibilidade de conhecer os
mistérios de Deus que serdo revelados e a figura do “Filho do Homem”,
em seguida indicado como aquele que “desceu do céu” (cf. 3, 13).

A imagem dos anjos descendo e subindo sobre o “Filho do Homem”
jé foi preparada pelo testemunho de Jodo Batista que viu o Espirito Santo
que desce e permanece sobre Jesus (1,32). Em 1, 51 sdo os anjos que
sobem e descem sobre o “Filho do Homem”, mas, na maioria das outras

14O narrador utiliza este titulo em dependéncia dos Sinéticos que, por sua vez,
dependem de Dn 7. Contra essa opinido da dependéncia de Dn 7, propondo outra
passagem (SI 80), cf. DODD, C.H. Interpretacion del Cuarto Evangelio. Madrid:
Cristiandad, 1978, p. 249 n.9.

15 O v. 51 é provavelmente um acréscimo editorial, conforme o demonstra MOLONEY,
F.J. The Johannine Son of Man, Roma 1978, p. 24-25.

19O duplo “Amém” é encontrado somente no Quarto Evangelho, emtodo o Novo
Testamento.

17 Cf. LINDARS, B. Behind the Fourth Gospel, Sudies in Creative Criticism 3,
London 1971, p. 52.

18 Cf. MOLONEY, EJ. The Johannine Son of Man, Roma 1978, p. 41.

¥ Cf. LINDARS, B. Jesus Son of Man. A Fresh Examination of the Son of Man
Sayings in the Gospels in the Light of Recent Research, p. 3.
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passagens do titulo, € o préprio Jesus que “desce do céu” e “sobe ao céu”.
As mesmas palavras que indicam o itinerdrio de Jesus subindo ou descendo
topograficamente na geografia da Palestina servem para lembrar
constantemente a celestial katafaoLc (descida) e avaBaoic (subida) de Jesus,
proprias da “alta cristologia™?.

5 Acristologiajoanina entre a simbologia e a histéria

Reconhecer Jesus como “Messias” é parte da formulagdo da fé em
Jesus e revelar que Jesus é “o Messias e Filho de Deus” € a finalidade
priméria do Evangelho (cf. 11.27; 20, 31)*, que quer revelar a divindade de
Jesus de Nazaré, insinuada na preexisténcia, conhecimento sobrenatural
e especialmente no titulo “Filho do Homem” (1, 51)*. Nao importa que,
do ponto de vista histérico, o titulo Filho de Deus fosse simplesmente
messidnico na época do judaismo pré-cristao?. Na boca de Natanael, no
entanto, o titulo quer ultrapassar o sentido estritamente messidnico da
tradicdo biblica e judaica®. Jesus ndo rejeita este reconhecimento messianico
de Natanael, como também nio ird se subtrair do entusiasmo da multidiao?,
mas anuncia uma nova fase na descoberta da sua identidade: peilw tovtwy
oym (veréscoisasmuito maiores; 1, 50). Na teologia da comunidade joanina,
o titulo “Filho de Deus” adquirird um significado mais profundo de “filiacdo
divina”, com significado metafisico. Chama a aten¢do o empenho do
evangelista em nunca deixar a expressdo ‘“Messias” isolada, para impedir
que a cristologia tenha um significado meramente terrestre e nacional. O
evangelista quer preparar os espiritos para que Jesus seja compreendido

2 Cf. STIBBE, M.W.G. John, Sheffield: Sheffield Academic Press, 1996. p. 40-41.

2t Cf. MATEOS, J.; BARRETO, J. Vocabul ario Teol 6gico do Evangel ho de Sao Joéo,
Sdo Paulo 1980, verbete “Messias” p. 179.

2 O titulo “Filho do Homem” pode significar simplesmente o “Messias”. A preexis-
téncia, como vimos acima, pode ser aplicado a uma criatura. O conhecimento
sobrenatural era um atributo do Messias, conforme a afirmacdo da Samaritana em
4, 25: “Eu sei que um Messias deve vir — aquele que chamam Cristo. Quando ele
vier, anunciar-vos-4 todas as coisas”. A mesma idéia é repetida em 4, 29: “Vinde
ver um homem que me disse tudo o que eu fiz. Nao seria ele o Cristo?”

2 Cf. PANIMOLLE, S.A. Lettura Pastorale del Vangelo di Giovanni I, p. 179-180

# Cf.29n7,14; 9 2,6-7; 89, 27; 1Henoc 105, 2; 4 Esd 7, 28-29; 13, 32.37.52; 14,9).

% Como fez, por exemplo, depois da multiplica¢do dos paes (cf. 6, 14-15).
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como “Filho de Deus”, em sentido proprio®. A confissdo de Natanael ndo
reconheceu a plena dignidade (metafisica) de Jesus como “Filho de Deus”,
pois neste caso Jesus ndo teria anunciado uma revela¢do ainda mais
profunda sobre si (cf. 1, 50-51). Os leitores sdo levados assim a uma
inteligéncia mais profunda de Jesus, pois o céu aberto indica o inicio da
manifestagdo de Deus, ou seja, o dom da sua revelacdo?. A plena revelagio
de Deus se dard no “Filho do Homem™*,.

A apresentacdo de Jesus deu-se por meio da linguagem simbdlica
também presente nos titulos cristolégicos. Os simbolos ndo podem ser
arbitrdrios. Deve haver certo grau de coeréncia entre simbolo e realidade.
Nao se pode usar qualquer imagem num discurso sobre Deus.

Por trds do simbolismo do Filho do Homem, por exemplo, estd a
imagem de que Jesus é preexistente, foi “enviado” pelo Pai, e voltard ao
Pai depois de cumprida sua missio sobre a terra. E o que lemos em Jo 8,
28-29: “Quando tiverdes elevado o Filho do Homem, conhecereis que ‘Eu
sou’ e que eu nao fago nada por mim mesmo: eu digo o que o Pai me
ensinou. O Pai que me enviou estd comigo...”. Essa passagem expressa a
atitude de dependéncia e obediéncia de Jesus com relagdo a outro, que é
diferente dele, o Pai. E em 13, 29 hd um paralelismo de envios sem identi-
dade entre os personagens: “Amém, Amém, quem receber aquele que eu
enviar, receberd a mim mesmo. E quem me receber, receberd Aquele
que me enviou”. As duas frases paralelas interpretam-se reciprocamente:

% Cf. LAGRANGE, PM.-J. Evangile sdlon Saint Jean. 18. ed. Paris, 1948, p. CLV. Cf.
SCHNACKENBURG, R. El Evangelio segiin San Juan I, Barcelona, 1980, p. 353.

7 Cf. Is 63, 15; Ez 1,1.

% A ressonincia cristoldgica de 1, 51 em referéncia a Gn 28, 12 é confirmada pelo
Targum Neofiti com a seguinte paréfrase: “Ele teve um sonho e eis que uma escada
estava apoiada na terra, cuja extremidade atingia a curva dos céus. E eis que os
anjos que o acompanhavam da casa de seu pai anunciam aos anjos de cima dizendo:
‘vinde e vede o homem justo cuja imagem estd esculpida sobre o trono da gléria,
aquele que desejaveis ver’. E os anjos que estavam diante do Senhor subiam e
desciam e o contemplavam”. Na interpretacéo targiimica os anjos sobem e descem,
porque desejam ver Jacé. Na transposicdo evangélica € Jesus que toma o lugar de
Jac6. Como Jac6é é o homem justo acompanhado de anjos, cuja imagem estd
esculpida no trono de Deus, assim Jesus é o “Filho do Homem” que desceu do céu
(cf. NEYREY, J.H. The Jacob Allusions in John 1, 51. The Catholic Biblical Quar-
terly, Washington-DC, v. 44 p. 586-605, 1982).
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aqueles que Jesus envia ndo sdo idénticos a ele, mesmo que tenham seu
mandato, pronunciem suas palavras e sigam suas ordens. Do mesmo modo
Jesus ndo se identifica com o Pai, mas foi mandado por ele, pronunciou
as suas palavras e seguiu suas ordens. Jesus € apresentado, no Quarto
Evangelho, como o representante autorizado do Pai. Jesus ndo € o Pai,
mas revela o Pai, é o simbolo do Outro. Simbolo e realidade se pertencem
mutuamente?®. Essas imagens estdo a servigo da cristologia. Jesus é uma
imagem visivel do Pai invisivel: “Aquele que me viu, viu o Pai” (Jo 14, 6).
O préprio Jesus é conhecido por uma série de imagens e simbolos (luz,
dgua, videira, pastor, caminho, verdade, vida) e ele mesmo € um simbolo,
por meio do qual se conhece o Pai.

“Pai” € um simbolo aplicado diretamente a Deus, implicado também
nos titulos da filiacao divina (Filho de Deus, Filho do Homem, Filho), mas
o significado de “Pai” ndo € aplicdvel aos cristdos ou a todos os seres
humanos, mas é “Pai” de Jesus®. A simbologia do “Filiagdo”, portanto, usa-
da na relag@o de Jesus e o Pai, aponta para o significado da relago tnica
entre ambos, e acena a Jesus de novo como aquele que conhece o Pai®'.

Além disso, o uso joanino de “Filho do Homem” est4 concentrado na
idéia da “salvacdo”. Indica a idéia de movimento — de descida para a terra
e subida para o céu (cf. Jo 3, 13) — pois o Filho do Homem vai voltar ao
lugar onde estava antes, por meio da morte, como a serpente de Moisés,
que € a prépria imagem da morte, para que todo aquele que cré tenha a
vida eterna (Jo 3, 14-15). A vida eterna consiste em crer naquele que morreu
elevado na cruz. A mesma observacio se faz em 6, 53: “Amém, Amém, se
ndo comerdes a carne do Filho do Homem e nao beberdes o seu sangue nao
tereis a vida em v6s”. Em resumo, na compreensdo joanina, o Filho do

» Cf. BARRETT, Ch.K. Il Vangelo di Giovanni fra Smbolismo e Soria. Torino:
Claudiana, 1983, p. 5-23, p. 13.

3 Quando o Evangelho aplica o significado de filiagdo divina aos homens, usa um
termo diferente do aplicado a Jesus. Para Jesus € vioc, € para os homens, tékvov
(cf. BENDAR B., ‘Sons of God’ —‘Seed of Abraham’. A Sudy of the Idea of the
Sonship of God of All Christians in Paul against the Jewish Background. Roma:
Pontificio Istituto Biblico, 1979. Analecta Biblica 83.

' A mesma observacdo cabe na imagem usada para Deus em Jo 15, 1: “Eu sou a
verdadeira vinha, e meu Pai € o vinhateiro”. Comparece aqui o termo “Pai”, mas,
além disso, a relag@o entre vinha e vinhateiro € andloga a relagdo do Pai com o
Filho.
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homem € aquele que, morrendo, d a sua carne e o seu sangue para a vida
do mundo*®.

Em Jo 1,51, por ser a primeira ocorréncia, pode-se ver uma
apresentagdo vélida para todo o Evangelho. Os anjos que sobem e descem
sobre o Filho do Homem evocam, em primeiro lugar, a escada de Jac6 (Gn
28). A escada com uma extremidade sobre a terra e a outra apoiada nas
nuvens do céu funde-se na imagem do Filho do Homem, e os anjos que
sobem e descem entregam a mensagem confiada a eles. Qual é a mensagem?
Que nio ha nenhuma outra estrada entre o céu e a terra fora do Filho do
Homem. E o céu estd agora permanentemente aberto. Portanto, o Filho do
Homem € o locusda revelagao. Estas sdo as coisas maiores que VOSVereis.
Nesta promessa o evangelista passou do singular ao plural, e fazendo isso
o evangelista estd deliberadamente estendendo a promessa feita a Natanael
(veras = 6ym) a um piblico mais vasto (vereis = dieabe), ndo sé aos
discipulos presentes na cena, mas aos destinatarios do Evangelho®.

A idéia do movimento da figura do Filho do Homem, portanto, no
pensamento joanino, comporta que ele € o meio pelo qual os homens t€m
comunhdo com Deus. O Filho do Homem € a escada sobre a qual se
movimenta o trifego angélico. E ele que une o céu e a terra, porque ele
sobe e desce (cf. J0 3, 13). O paradoxo da simbologia aqui € que o Filho do
Homem estd no céu também quando estd na terra. A mitica — ou histérica
— descida e subida € tal que o Filho do Homem se encontra efetivamente
nos dois dmbitos a0 mesmo tempo: no topo e na base da escada. Essa
desmitificacdo da escada é fiel ao pensamento joanino e nela encontra-se a
idéia da salvacao.

Em resumo, portanto, o Evangelho ndo é uma revelagdo abstrata,
mistica, desligado da histéria da comunidade. O fato € que o evangelista
reconhece implicitamente que o mundo assim como estd nio corresponde
ao mundo como a Palavra o havia criado (cf. Jo 1, 1-3). “Ele veio para o
que era seu, e os seus nao o acolheram” (Jo 1, 11). A “Palavra”, e Deus por
meio dela, ndo se faz conhecer simplesmente na criacdo, mas na sua missao

%2 A mesma afirmagéo encontra-se em 6, 41 ( “o pao da vida descido do céu”) e 6, 62
(“Isso vos escandaliza? E se visseis o Filho do Homem subir para onde estava
antes?”

3 Cf. ASHTON, J. Comprendere Il Quarto Vangelo. Citta del Vaticano: Libreria
Editrice Vaticana, 2000, p. 321-329.
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encarnada e salvifica (cf. Jo 1, 14). Como expressar tudo isso? Nao era
suficiente um processo de automanifestacao de Jesus. Quais sdo os meios
de expressdo que asseguram uma aceitagdo universal? A prépria linguagem
simbdlica usada pelo evangelista, ndo tem, de per si, a forca de esclarecer
tudo. Pois, tanto o discurso simbdlico, como a agdo simbdlica, podem
facilmente separar-se da pessoa que fala ou age produzindo uma
incompreensio. “Aquele” que fala ou age € mais importante do que “aquilo”
que é dito ou feito. A linguagem simbdlica deve recuperar sua aderéncia a
pessoa histérica de Jesus. Por isso é preciso, como o Evangelho o demonstra
logo no primeiro capitulo, ir a Jesus, ouvir sua palavra, permanecer com
ele. Porque ele € o simbolo do Outro. O simbolo funciona como uma moeda
dividida em duas partes, que devem ser colocadas juntas para se identificar
aquele que possui a outra parte*. Conhecer Jesus e permanecer com ele
significa conhecer Deus e permanecer com Deus. A imagem simbdlica dos
titulos comunica aos leitores que em Jesus cumpre-se definitivamente a
“hora” da salva¢do na morte na cruz e a volta ao Pai. Jesus € o “revelador”
do Pai, é o “simbolo” do Pai. Como tal, a escatologia se realiza no presente
histdrico. A figura do Filho do Homem, que mantém conotag¢des messianicas,
é simbolo da vitéria do povo de Israel. A salvacdo estd num agir histérico,
0 agir que constrdi na terra o Reino de Deus. O Evangelho ndo quer
simplesmente relatar os fatos brutos. O Evangelho quer por em destaque
seu significado.

O modo de revelacdo do Quarto Evangelho mostra, fundamentalmente
o sentido da vida de Jesus. Quem creu nele teve o poder de se tornar filho
de Deus, num determinado contexto da histéria. E no contexto histérico
complexo de hoje que devemos seguir Jesus. Nao haverd evangelizacdo, se
esta ndo se encarnar.

A imagem de “Filho de Deus” e “Filho do Homem”, portanto, confirma
a visdo da escatologia presente no Quarto Evangelho, com a antecipagdo
do futuro no presente, o que valoriza o mundo de baixo, pois € este mundo,
que Deus tanto amou, a ponto de mandar seu Filho inico para salvi-lo
(cf. Jo 3, 16).

3 Na literatura grega, o significado de “simbolo” consiste no encontro de duas metades
ou pedacos correspondentes de um objeto, que dois contratantes dividiam, cada
um deles ficando com uma parte, como prova da identidade de quem se apresentasse
com o outro pedaco.
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