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Ao revisitar o Sl 1, a partir do Analise Retorica Biblica Semitica, pode-
se perceber mais claramente a beleza de um texto que foi construido como
um portal de entrada para o livro dos Salmos. Nao apenas pela sua mensagem,
mas, sobretudo, por suas estruturas internas, que dialogam entre si por meio
de diversos recursos linguisticos e estruturais que, se observados, envolvem e
langcam o ouvinte-leitor para dentro de uma experiéncia unica de imersao no
universo religioso semita. De modo singular e poético, a oposicao entre “justos” e
‘impios" € explorada a partir de imagens cotidianas e corriqueiras, e transformada
pelo génio literario judaico em uma licao primeira e essencial para se trilhar o
caminho da justica.

Salmo 1. Caminho. Justos. impios. Analise retérica biblica
semitica.

In revisiting Ps 1, through the Semitic Biblical Rhetorical Method,
one can perceive more clearly the beauty of a text that was constructed as an
entrance portal to the book of Psalms. Not only for its message but, above all, for
its internal structures that dialogue with each other through various linguistic and
structural resources which, if observed, involve and launch the reader-listener
into a unique experience of immersion in the Semitic religious universe. In a
singular and poetic way, the opposition between the righteous and the impious
is explored from everyday images, and transformed by the Jewish literary genius
into a first and essential lesson to walk the path of justice.

Psalm 1. Way. Righteous. Wickeds. Semitic biblical rhetoric analysis.

Al revisitar el Sl 1, a partir del Analisis Retorico Biblico Semitico, se
puede percibir mas claramente la belleza de un texto que fue construido como
un portal de entrada para el libro de los Salmos. No solo por su mensaje, sino
sobre todo por sus estructuras internas que dialogan entre si por medio de
diversos recursos linguisticos y estructurales que, se observados, envuelven
y lanzan al oyente lector dentro de una experiencia unica de inmersion en
el universo religioso semita. De modo singular y poeético, la oposicion entre
‘justos” e “impios” es explotada a partir de imagenes cotidianas y corrientes, y
transformada por el genio literario judio en una leccion primera y esencial para
guiar el camino de la justicia.

Salmo 1. Camino. Justos. Impios. Analisis retorico biblico semitico.
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O livro dos Salmos € composto por uma colecao
de 150 textos poéticos de diferentes géneros
literarios. Escritos para situagdes distintas, suas
formas principais sao lamentacao, suplica, louvor
e gratidao. Alguns salmos possuem caracteristica
intimista, revelando a relacao pessoal do autor
com Deus; outros apresentam orientacdes e
conselhos para a vida, pressupondo uma relacao
comunitaria; muitos salmos sao composicoes para
eventos liturgicos especificos, como solenidades
anuais, rituais e peregrinacdes. O livro dos Salmos
foi compreendido em cinco blocos distintos
pela tradicao judaica (Sl 1-41; 42-72; 73-89; 90—
106; 107-150), geralmente, a estrutura € tida
como uma referéncia ao Pentateuco (ZENGER,
2003, p. 312-315). O Sl 1 abre o primeiro bloco
(conhecido como sepher ri'sén) e, com seus seis
versiculos, juntamente com o Sl 2, € uma espécie
de introducao geral ou porta para o livro dos
Salmos como um todo (UNGER, 2017, p. 1147-
1148), ou ainda “proémio para toda a estrutura
dos Salmos" (ODEN, 2017, p. 40).

O Sl 1 é caracterizado por um tom sapiencial,
sendo um dos “salmos sapienciais" (CRAIGIE,
1983, p. 58; RAVASI, 1997, p. 73), a exemplo de
outros que temos no Saltério, como que “um
cantico de piedosa sabedoria pratica da vida"
(WEISER, 1994, p. 69), uma vez que oferece um
forte contraste entre duas abordagens da vida:
o caminho da virtude, que é governada pela
sabedoria, e 0 caminho dos maus, marcado pela
ignorancia (MACKENZIE, 1983, p. 827-831). O agir
segundo a sabedoria reflete o pensamento da
literatura sapiencial, como temos em Pr 2,12-22,
que nos fala justamente da sabedoria contra as
mas companhias. O salmo nao se dirige a Deus,
mas aos ouvintes-leitores, que devem recebé-
lo como uma licao e exortacao, indicando um
campo polarizado, tanto “de pessoas como de
destinos” (CRAIGIE, 1983, p. 58).

Os justos sao os que seguem a torat yhwh.
Esta referéncia a tora", provavelmente, nao é
referéncia ao Pentateuco, enquanto corpus, mas
esta compreensao pode ter se consolidado assim
pela tradicao liturgica do pos-exilio. No contexto

do salmo, o termo tora" possui um significado
mais amplo que pode ser compreendido como
‘caminho” ou “ensinamento’, como “instrucao”
(CRAIGIE, 1983, p. 60), indicando a “intencao
pedagogica” do salmista (WEISER, 1994, p. 70),
relacionando-se com os ensinamentos divinos
repassados pelos sabios da tradi¢ao. A referéncia
a tora" esta presente em oito salmos, totalizando
trinta e seis ocorréncias (S119,8; 37.31; 40,9; 78,1.5.10;
80.31;94.,12; 105,45 e em vinte versiculos do Sl 119).

O livro dos Salmos inicia com uma
‘apresentacao” que orienta para a vida, na qual
se deve evitar a influéncia dos malévolos e dos
que ridicularizam o bem. Aconselha-se a adotar
o estudo e conhecimento da térat yhwh como
meta principal, desse modo se podera usufruir
da alegria, da estabilidade e da justica diante
do julgamento humano e divino (BALLARINI;
REALL, 1985, p. 35-40). O Sl 1 € andnimo e felicita
0s que estudam e observam assiduamente a lei
divina, aqueles que progridem “no estudo da lei
divina" (CALVINO, 2009, p. 41), lei esta que aqui
€ vista como “fonte de alegria e nao como um
peso” (WEISER, 1994, p. 71). Em poucas linhas,
o salmista consegue evocar vivas imagens da
natureza e da vida do povo de Juda.

O salmista tambéem conduz o leitor para o
quarto silencioso do discipulo que, curvado ate
alta noite sobre o seu pergaminho, se aplica ao
estudo da tora". A exortacao possui um tom forte,
mas domina sempre a tematica do melhor caminho
como aquele que permite a felicidade (LINDEZ,
1099, p. 49-56), onde o que predomina é “‘um tom
pedagogico urgindo uma tomada de decisao”
que o leitor devera ter presente (WEISER, 1994, p.
69). Agostinho interpreta a expressao “dia e noite”,
afirmando que ela pode ter dois sentidos: “sem
interrupcao” ou devemos entender “dia" por “alegria”
e “noite” por “tribulagdes” (1997, p. 22). Podemos
entender a expressao “dia e noite" no sentido de
que é uma meditagao e contemplagao da térat yhwh
‘sem nunca desistir de indagar, penetrar, examinar,
de rogara Deus e de pedira sua inteligéncia” (ODEN,
2017, p. 46), de perscrutar sem cessar a sua vontade.

Os salmos 1 € 2, inseridos na macroestrutura do
livro, servem como a primeira parte da moldura
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de Salmos, assim como os salmos 149 e 150
formam a parte final (BROWN; FITZMYER, 2007,
p. 1029-1036). Alias, Craigie (1983, p. 59-60) e
Ravasi (1997, p. 71) afirmam que a mencao do
termo "bem-aventurado/felizes" noiniciodo Sl1e
no finaldo Sl 2, “indica que os dois salmos foram
considerados para ser uma unidade literaria”
e que “o cristianismo primitivo viu que os dois
primeiros salmos deviam ser considerados

como uma unica unidade”. Interessante ainda &
a observacao de Craigie, quando afirma que “o Sl
1 foi considerado uma introducao a perspectiva
da sabedoria" e “o Sl 2 fornece uma abordagem
profética para o livro', coroando a liturgia tanto
da Sinagoga como da Igreja (1983, p. 60). Esse
salmo também é chamado de “a coroa da bem-
aventuranga’, que teremos no final do caminho
na presenca do Senhor (ODEN, 2017, p. 39)

Salmo 1

As bem-aventurang¢as do homem que

1a

YR WORTTIYR

néo anda? no conselho dos impios

zb oyd ngya 27 X7

E no caminho dos pecadores ndo para,

TRY X7 DONUT 1IN

=7

e no assentamento dos escarnecedores ndo se senta.

1d 2y X7 o0 aginm

Mas na torah de YHWH esta o seu prazer,

2a

g9 7jm ning oy 2

E, em sua tord" , ele medita
durante o dia e a noite.

2b 27 opt Adm in7in

e sera como uma arvore plantada junto os corregos de agua

o *$999y 2y Py 1im

que seu fruto dara em seu tempo certo

1199 K Ay 8

e sua folha nao caira,

W) V1N

E TUDO O QUE FIZER TERA EXITO.

5d IR RPN 79)

Nao sdo assim os impios,

s LYY RN

mas como a palha que o vento espalhara.

b T ADTIRTIWR THIDN *2

Portanto: impios ndo se levantarao no julgamento,

5a VIWRI DYY MR RY 11977y

assim como pecadores na assembleia dos justos.

5b D°RT3 N7y2 0RYni

Porque YHWH conhece o caminho dos justos,

DORTE UL MM IYIITR

mas o caminho dos impios perecera (se perdera).

ob TR YY) TN

v.1a - A particula *wx pode ser compreendida,
de modo geral, como uma interjeicao (Jo6 5,17; Sl
32,2, 84,6; 112,1), sendo utilizada indistintamente
para género e numero. Enquanto interjeicao,
geralmente, € traduzida como um adjetivo, “‘bem-
aventurado’, no entanto, a sua forma parece
configurar morfologicamente um substantivo
construto plural masculino (BROWN, 2011, p.
555-556). Se considerarmos, por causa da forma,
como um substantivo, a raiz esta vinculada com

2 O quadro e de nossa autoria, bem como tradugao e notas.

o vocabulo " ("bem-aventuranca”, “felicidade”,
‘elogio”), o qual desigha um adagio em um
contexto que expressa alegria ou jubilo, marcando
um género literario biblico proprio, que € o
‘macarismo”, da felicidade ou bem-aventuranca
(RAVASI, 1997, p. 73). A opcao pelo uso do termo
como substantivo na tradugao busca respeitar
a forma do termo e evidencia o sabor semita do
texto, corroborando com a tipificacao das agdes
positivas que sao apresentadas como protoétipo
de virtude individual e comunitario (BROWN, 2011,

3 Embora o texto hebraico (lingua de saida) seja regido pelo qal gatal, que nos pediria a tradugao para o passado, na traducao portu-
guesa (lingua de chegada), preferimos o presente historico, como nos permite a gramatica hebraica. Neste sentido € que traduzimos
estes trés verbos de agao, presentes no v.1 (andar, parar e se sentar).
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p. 553). Segundo Weiser, € muito significativo que
o Saltério comece justamente com uma “bem-
aventuranga’, indicando, como percebemos,
desse seu inicio, que “uma palavra de felicitacao
sauda o justo” (1994, p. 69).

v.2b - Aforma verbal nyp tem origem naraizmne
significa “falar de modo baixo e repetido” podendo
ter uma conotacao negativa de resmungar
ou murmurar (Sl 2,1; Pr 24,2; Is 8,19). O uso da
raiz tambéem se aplica ao repetir em voz baixa
uma licao, ou, como se evidencia na literatura
sapiencial, pode ter o sentido de memoria de uma
situacao ou pessoa (Sl 63,7), meditagao de um
texto, uma lei, decreto ou texto religioso no qual
a expressao pode ser mais contida ou verbalizada
oralmente (Js 1,8); a raiz pode também expressar
a acgao de retirar algo de si ou de outra coisa,
tanto no sentido fisico, como metafoérico (Pr 25,4-
5). Quando aplicado ao universo animal, a raiz é
geralmente traduzida como “rugir’, “grunhir” (VAN
PELT; KAISER, 2011, p. 981-982).

v.1d - O termo avin refere-se a um lugar
habitavel, o qual esta situado em uma regiao
propicia a vida. O awin € um espaco no qual
diversas familias moram juntas, podendo ser
compreendido também como um “circulo” publico
ou uma “assembleia” (Sl 107,32). Esses lugares
caracterizam-se por seguir um mesmo padrao
normativo e codigos religiosos, alem do trabalho
coletivo (Gn 10,30; 27,.39; Ex 12,40; Sl 107,4.7.36;
132,13). A raiz permite também enfatizar lugares
que sao ocupados com frequéncia pela mesma
pessoa por causa de seu cargo ou importancia
(Jo 29,7, 2Cr 9,4) - (WILSON, 2011, p. 549-550).

v.1d - O vocabulo o°¥? (%) ocorre apenas 16 vezes
no AT, majoritariamente no livro dos Provérbios
(Pr1,22; 3.34; 9,7.8;, 13,1, 14,6, 15,12; 19,25.29; 20,1;
21,11.24; 22,10; 24,9). A Unica ocorréncia do termo
no livro dos Salmos é justamente em Sl 1,1d. O
vocabulo v pode ser traduzido por “escarnecedor’,
‘insolente”, "zombador" (CARPENTER; GRISANTI,
2011, p. 811). Segundo Weiser, "aqui se encontra
a raiz de todos os pecados e de seu poder de
tentacao: quando o homem comeca a zombar
de Deus", visto que devia ter e considerar a Deus
como o verdadeiro guia (1994, p. 70). Na mesma

linha temos Meynet, que afirma que existe um
movimento que comeca com o fato de que os
impios se opdem aos justos, passando pelos
pecadores que nao obedecem a lei, chegando
aos zombadores que cagcoam de quem obedece
a térat yhwh (2018, p. 23). Todos os contextos nos
quais ocorre, v tem uma conotagao negativa e
0 seu comportamento € duramente repreendido.
O vocabulo 1% pode também referir-se ao efeito
negativo de uma bebida em uma pessoa (Pr20,1)
- (CARPENTER; GRISANTI, 2011, p. 810).

v.3a - A forma verbal ny tem origem na raiz
nw (“plantar” ou “transplantar”). Segundo Meynet,
isso significa que nada vai nascer naturalmente,
tudo precisara ser “transportando junto aos canais
de agua" (2018, p. 24). Ocorre sempre em sua
forma passiva e € um termo raro no universo
veterotestamentario, apenas 10 vezes. O uso
da forma verbal refere-se primordialmente ao
plantio de arvore (geralmente em lugares bem
irrigados), no entanto, € muito mais utilizado
como uma metafora (CALVINO, 2009, p. 45), em
contextos que tratam do destino religioso, politico
e social do povo de Israel (Jr 17,8). Ezequiel é
o livro que mais faz uso da forma verbal (seis
vezes), utilizando a metafora da arvore plantada
em terra boa para falar do destino favoravel de
Israel (Ez 17,23; 19,10) ou, ao invés, para enfatizar
a dificuldade de se estar em uma outra terra,
‘arvore plantada no deserto” (Ez 19,13). O uso do
verbo no livro dos Salmos restringe-se apenas
ao Sl1,3 e ao Sl 92,14 (ABBEG, 2011, p. 261-262).

v.3a - A expressao om 79 € utilizada raramente
no AT, e pode ser utilizado como “corregos de
agua’, “riachos" ou para expressar um sentimento
de emocao com lagrimas, geralmente, por causa
da acao de YHWH (S1119,136; Pr 21,1). O termo a%n
(corrego) também é utilizado para falar de fartura,
como, por exemplo “corregos de azeite" (J6 29,6)
e grandes chuvas torrenciais, que criam novos
rios e fazem transbordar a terra (Jo 38,25) - (HESS,
2011, p. 615). Fazendo uma leitura cristolégica
deste salmo, para Agostinho, a expressao “junto
as aguas correntes” quer indicar “ao lado da
propria Sabedoria”, que é Cristo, aquele que se
fez carne para nos salvar (1997, p. 22).
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v.3¢ - A forma verbal %i2° € oriundo da raiz 521
que significa basicamente “afundar” ou “cair”.
O seu uso pode indicar uma pessoa ou povo
que esta prestes a desfalecer (Ex 18,18); O uso
metaforico da raiz pode indicar uma pessoa (ou
povo) insensata ou tola (Dt 32,6.21), assim como
nas formas regidas pelo piel “uma estima baixa",
ou expressar um ato de desprezo (Dt 32,15). No
livro dos Salmos a raiz, enquanto substantivo,
tanto é utilizada para indicar o tolo (Sl 14,1; 39,8)
quanto para o instrumento musical de cordas
que acompanha o canto (SL 33,2; 150,3). Enquanto
verbo, é utilizado apenas trés vezes, (Sl 1,3; 18,46;
37.2). O Sl 18,46 utiliza-se da forma verbal para
indicar o desfalecimento dos estrangeiros; Sl
37.2 usa a forma verbal como metafora para a
derrota dos maus. Esses sao como a grama que
é cortada e murcha (PAN, 2011, p. 12-13).

v.3d - Aforma verbal m%¥> € a Unica regida pelo
hifil no SL 1. O uso da raiz n%x é rara no livro dos
Salmos, apenas quatro vezes (Sl 1,3; 37,7, 45.5;
118,25) e indica a prosperidade e o éxito que
uma pessoa pode obter, assim como o sucesso
dos que praticam o mal. Como bem recorda
Weiser, a expressao ‘tudo o que fizer tera éxito”
(v.3d), “refere-se ao justo e nao pertence mais a
imagem da arvore" (1994, p. 72), embora, como
indica Meynet, ndo seja tao claro assim a questao
do sujeito do verbo dessa agao (2018, p. 23). Alias,
a confianca inabalavel em Deus, como senhor
e autor da vida, € o que alimenta o ser humano
a continuar agindo e produzindo bons frutos. A
raiz tambéem pode ser utilizada para indicar a
predilecao divina pelo rei (LUC, 2011, p. 800-801).

v.4b - vh € também um verbete pouco utilizado
no AT, apenas oito vezes (J6 21,18; Sl 1.4, 35,5, 1s 17,13,
29,5; 41,15; Os 13,3; Sf 2,2)4. O termo nao apenas
refere-se a palha, mas tambem ao joio que que
se mistura com as outras plantas cultivadas.
Esse pode fenecer naturalmente nos campos, ou
sao arrancados ou, ainda por meio da peneira e
separado dos graos (THOMPSON, 1986, p. 125-145).
O termo é utilizado metaforicamente para expressar
pecadores e 0s que se opdem ao projeto de YHWH,

em que pela a falta de consisténcia desses, serao
rapidamente castigados (WEGNER, 2011, p. 1058).

v.4b - A forma verbal 1970 tem origem na raiz
n71 que basicamente significa "mover”, “levar’,
‘conduzir’. Das nove ocorréncias no AT, por seis
vezes a raiz possui o sentido passivo, regida como
nifal. Em Lv 26,12 e em J6 13,25 esta associada ao
movimento de uma folha; em Jo 32,13 percebe-
se uma mudancga no uso, pois a forma verbal &
aplicada, dentro do discurso de um dos amigos
de Jo, para falar de Deus em relagao ao ser
humano: somente Deus pode “refutar”, “vencer”
a presuncao da sabedoria humana. O SL 68,3, na
qual a raiz ocorre duas vezes, o uso das formas
verbais ressalta a imagem da fumacga sendo
dissipada como sinal do destino dos impios, visto
que “outra sorte nao esta reservada aos impios
senao a mais terrivel destruicao” (CALVINO, 2009,
p. 48). Meynet também realca o fato de que o
Salmo deixa claro que “a sorte dos justos e dos
impios e totalmente diferente”, e o caminho vai
se delineando e separando uns dos outros (2018,
p. 26-27). O verbo em Pr 21,6 possui o sentido
negativo de “conduzir’ para morte aqueles que
acumulam riquezas por meio da mentira. Is 19,7
e 41,2 reforcam o uso da ideia de espalhar, uma
vez que apresentam cenarios nos quais a grama
seca e a palha sao levadas e "deixam de existir”
(FREDERICKS, 2011, p. 39). Segundo Weiser, “tao
vazia, sem conteudo e sem valor como a palha
€ aos olhos do salmista a via sem Deus vivida
pelos impios” (1994, p. 72).

v.5b - O vocabulo vawn remete as estruturas
semitas de julgamento, nas quais percebe-se uma
busca por uma sentenga de justica, que € aquela
do "julgamento de Deus" pois estes vivem uma vida
sem Deus (WEISER, 1994, p. 73). Nos julgamentos
semitas, os litigantes deveriam apresentar
suas queixas, justificativas e provas sobre uma
determinada demanda, depois, testemunhas eram
ouvidas e, por fim, a sentenca era dada pelos
juizes, as resolucdes eram executadas, assim
como o castigo do culpado. Tais julgamentos
eram feitos nos portdes das cidades e no portico

4 Nove vezes se considerado Is 16,4, no qual o termo yn refere-se ao ato de "devastar”, provavelmente oriundo da mesma raiz de yin,
mas expressando o processo, ou resultado, pelo qual a palha passa e utilizado de forma metaforica.
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dos julgamentos, no templo (1Rs 7,7). O vawn, na
tradicao judaica, pode ser compreendido como
o pronunciamento feito pelo juiz, apods a questao
Jjulgada (J6 13,18). Tem, nesse sentido, a conotacao
de “justica’. mas deve ser compreendida de
modo concreto e ndo abstrato. No entanto, vawn
tambéem é um direito enquanto reinvindicagao (Jr
32,8). Segundo a tradi¢cao veterotestamentaria,
diversas figuras exerceram o papel de juiz em
Israel, como Moiseés, juizes, reis ou funcionarios
reais (1Rs 3,16-27) e sacerdotes (principalmente
quando as questdes eram relativas a lei do culto)
(1Sm 7,16; 8,2). Sabe-se que nesses ritos juridicos,
0s juizes ficavam sentados e os litigantes de pé
(ENNS, 2011, p. 1140-1142).

v.5b — A locucdo o'p 7% n1y tem como base o
vocabulo 77, que pode ser traduzido como por
‘assembleia’, “congregacao”, “‘testemunho” ou
‘grupo” de pessoas. O livro dos salmos se utiliza
da forma construta do termo para conecta-lo a
um grupo ou comunidade. Desse modo, tém-se a
‘assembleia dos justos’, assim como a “dos povos”
(SL7.8), “dos malfeitores’ (Sl 22,17), “dos poderosos”
como touros (SL68,31), “a congregacao de Deus”
(SL 82,1), um "bando de violentos” (Sl 86,14), o
‘grupo de Abiram” (Sl 106,17). Chama atencao
que no salmo 1, o termo nunca é utilizado para
descrever um grupo que possui comportamento
negativo. O salmista, mesmo possuindo esse
recurso, prefere utilizar outros vocabulos para
os impios fazendo que a expressao seja utilizada
exclusivamente no Sl 1 como algo positivo
(CARPENTER, 2011, p. 327-329).

v.6b - A forma verbal 728n tem origem na raiz
7aR que possui o significado basico de “perecer’,
no qal, indicando que “o que acontece sem Deus
desaparece” (WEISER, 1994, p. 73). No livro dos
Salmos, a raiz ocorre apenas cinco vezes. No SL 5,7
o salmista expressa a indignagao de YHWH que
destrdi os mentirosos, assim como a descendéncia
dos filhos dos homens (Sl 21,11); desse modo, o
desejo e ambicao dos impios “perecera’ (Sl 112,10),
mas, inversamente, a esperanga dos pobres
“nao perecera’, nao sera frustrada (S1 9,19). Araiz
também pode ser utilizada para indicar que algo
deve ser apagado da memoria e desaparecer

para sempre (Dt 7,24; 11,4), geralmente quando o
verbo é regido no piel (VAN DAM, 2011, p. 217-219).
Aideia ¢ indicar que a vontade de Deus, expressa
em sua Lei, deve ser cumprida ao longo de toda
avida, visto ser ela a expressao tanto da vontade
suprema de Deus como o caminho que nos leva
até ele (WEISER, 1994, p. 73).

O Sl 1,1-6 estd organizado com um proélogo
(v.1a) e subdividido em trés secodes (vv.1b-2; 3-4;
5-6) que podem ser lidas como um quiasmo
(CRAIGIE, 1983, p. 59). A primeira secao (vv.1b-2)
apresenta trés renuncias (‘acdes-negativas”),
que sao “proibitivas”" (CALVINO, 2009, p. 43), e
uma acao positiva (empenho no estudo da térat
yhwh), tendo como agente o homem anunciado
no prologo e apresentado como o estudante da
tora"; na segunda secao (vv.3-4) tém-se duas
metaforas: uma relativa ao homem que medita a
tora" (arvore a beira de corregos de agua) e a outra
relativa aos impios (palha espalhada pelo vento);
a terceira secao (vv.5-6) trata do juizo dos impios
e dos pecadores intercalada com uma sentenca
de reconhecimento do caminho dos justos (v.6a).

Alguns dividem o Sl 1 em duas partes, v.1-
3.4-6, e outros em trés, v.1-2.3-4.5-6. De todas
as maneiras, podemos ver que o Sl 1 conta com
uma estrutura concéntrica, que vai canalizando
tudo para o v.3, indicando-o como centro de
toda a acao e movimento presentes no mesmo,
sendo o0 membro central ou pivd do inteiro salmo,
embora muitos o considerem secundario. Este
membro indica que “tudo o que fizer tera éxito”
(MEYNET, 2018, p. 23), sem ser muito claro de
qual sujeito se trate, a arvore ou o justo. Mas tudo
conduz para o justo. Frase parecida encontramos
em Gn 39,2-3; Js 1,8; 2Cr 32,3. E digno de nota
o fato de que a primeira (bem-aventurancas -
"asré) e a ultima (perecera - to'bed) palavras do
Sl 1, retomam a primeira (aleph) e a ultima (taw)
letras do alfabeto hebraico, que sao as mais
distantes uma da outra, dentro do alfabeto: assim
a diferenca entre o destino do fim das opcdes de
caminhos tomados (MEYNET, 2018, p. 30; RAVASI,
1997, p. 70). Mais digno ainda de nota € o fato que
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0 Sl 1 nos conduza na afirmacao “a felicidade &
o fim da vida virtuosa" (ODEN, 2017, p. 41). Nessa
estrutura, as imagens metafdricas sao colocadas
como elementos centrais da reflexdo. Os trés
verbos sao significativos: andar, parar e sentar,
numa sequéncia de acoes, que, como podemos
ver, sao "expressoes de intensidade crescente”
(WEISER, 1994, p. 70). Segundo Calvino, essas
trés agdes revelam “um aumento gradual do
mal’ (2009, p. 43-44). Segundo Meynet, essas
trés agdes, expressas por esses trés verbos que
indicam uma progressao, engajam-se em um
caminho errado e conduzem ao estado que
vem apos, ou seja, o “instalar-se” (2018, p. 23).
Existe na sequéncia desses verbos de acao, ‘um
movimento interior da alma" (ODEN, 2017, p. 42), ou
seja, um movimento interior do ser humano que
caminha até o fim por ele projetado e objetivado.

v.ia - prologo
9l yv,1b-2; renuncias e acbées do justo (bem-
aventurancas)
bty 3 - 0 justo € como uma arvore plantada
b2y 4 - os impios sGo como palha espalhada
%2 yv.5-6: juizo dos impios (e o reconhecimento
dos justos)

Cada uma das secdes pode ser lida de forma
bipartida ou oposta: na primeira secao, contrapde-
se o caminho dos maus ao esforco e prazer do
homem na meditacao da térat yhwh, que, porem,
deve ser "uma meditacao constante” (CRAIGIE,
1983, p. 60); na segunda secao, as duas imagens
apresentadas sao diametralmente opostas (arvore
fixa e vicosa e palha espalhada e sem vida) e
polarizadas; na terceira secao, o caminho dos
impios e pecadores leva para a perdicao, enquanto
o0 caminho dos justos é reconhecido por YHWH.
Nesse sentido, “o primeiro salmo encontra-se
no portico da colecao dos salmos como guia
que em linhas claras indica a direcao da vida"
(WEISER, 1994, p. 69) e que € preciso manter-se
a "distancia dos impios" (CALVINO, 2009, p. 44).
Interessante notar que se na primeira parte do
salmo (v.1-3) “justo” vem indicado no singular e os
‘impios" vém indicado no plural, na segunda parte

do salmo (v.4-6), os “justos” aparecem no plural e
sao separados os pecadores e impios pelo Senhor,
indicando que a acao final de tudo é de Deus e
nao dos homens e que avitoria € dos justos e nao
dos impios (MEYNET, 2018, p. 26). Enfim, o bem-
aventurado é aquele que se compraz na térat yhwh,
meditando-a e deixando-se formar por ela, visto
que “a meditacao conduz a acao”; nesse sentido,
‘o bem-aventurado € como uma arvore devida e
de sabedoria", enquanto que os malvados serao
como palha e p6 (ODEN, 2017, p. 40).

Prélogo: anuncio dos elogios - (v.1a)
Primeira secdo - renuncias e acoes (vv.1b-2)
Os trés desvios da maldade - (v.1b-d)
- n@o anda na assembleia dos impios (1b)
- ndo para caminho dos pecadores (1c)
- ndo se senta no assentamento dos
escarnecedores (1d)
A torg" como prazer (v.2a)
A tora" como fonte de meditacao - (v.2b)
Segunda secéo: as duas metdforas (vv.3-4)
Metafora da arvore plantada - (v.3a)
As trés promessas da arvore/homem - (v.3b-d)
- dard seu fruto no tempo certo (v.3b)
- sua folha néo caira (v.3c)
- em tudo tera éxito (v.3d)
Constatacao negativa para os impios - (v.4a)
Metafora da palha lancada ao vento - (v.4b)
Terceira sec@o: o destino dos impios e o
reconhecimento dos justos (vv.5-6)
Abre-se a sentencga para os maus - (v.5a)
As trés condenacodes e o reconhecimento do
caminho dos justos- (vv.5a-6b)
- 0s impios ndo ficarGo no julgamento (v.5a)
- 0s pecadores [ndo ficarGo de pél na
assembleia dos justos (v.5b)
- YHWH conhece o caminho dos justos -
(v.6a) [énfase retorical
- 0 caminho dos impios perecera [sera
esquecido] - (v.6b)

Percebe-se que quase a totalidade das formas
verbais do Sl1 estao regidos no qal, com a unica
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excecao de oy (v.3d) que esta no hifil. Percebe-
se também que o movimento geral dos tempos
verbais se desenvolve a partir de uma sequéncia
qal qatal (v.ibcd) para o qal yiqtol nyq: (v.2b)
seguida de uma unica ocorréncia de weqatal (127
- v.3a), permeado por um qal participio passivo
(mny - v.3a) e seguida de nova sequéncia de
yigtol (v.3bcd). Esse movimento culmina com um
participio presente (¥71 - v.6a) e finaliza, mais uma
vez, com uma forma verbal no yiqtol (728n - v.6b).

A primeira parte do salmo (Sl 1,1-2) € composta
de uma breve introducao que anuncia ao ouvinte-
leitor as "bem-aventurancas’ de um homem (v.1a).
A sequéncia verbal seguinte (v.1bcd) é regida
pelo qal qatal e revela uma realidade ja palpavel
e conhecida sobre a vida "do homem" ao qual se
prestam os elogios da introdugao do salmo. As
suas "bem-aventurangas’ parecem ser a expressao
de um reconhecimento presente de umavida que
havia atestado o seu compromisso de fidelidade
com o caminho da térat yhwh (KRAUS, p. 1993,
p. 179-194). Suas acdes sao tomadas como
paradigma de um caminho a seguir, de antemao,
apresentado como cheio de renuncias.

Desse modo, curiosamente, as trés acoes
elogiadas no inicio do salmo sao justamente as
trés agcdes que ndo sdo praticadas pelo homem:

723 X7 - "nao anda” (v.1b)
Ty X2 - “nao para’ (v.1c)
2w X7 - “ndo se senta” (v.1d).

Essas "nao-acgdes’ podem representar a forga
e a dificuldade da renuncia por uma vida de
afastamento de tudo que pode significar maldade.
A escolha pelo caminho de YHWH exige um
esforgo negativo pela “nac-acgao” No entanto,
as bem-aventurangas também sao expressao de
uma vida de agdes positivas (v.2), descritas como
uma forma canalizacao das energias e do prazer
(v.2a). A descricao do prazer do homem na térat
yhwh ndo possui verbo (ixan 77 n1in2 oX *3), mas se
fixa dentro de um contexto presente, expressao
de algo que parece ser visceralmente natural.
O verbo seguinte, ma7: (v.2b), no yigtol, mesmo
remetendo para uma dimensao futura, possui

0 mesmo peso de uma agao ‘presente’, como
parte de sua estrutura retoérica a qual fortalece
ainda mais 0s méritos do homem, uma vez que
ele medita e estuda minunciosamente a tora”,
de modo a utilizar-se de um longo periodo de
tempo cotidianamente. Essa acao, aparentemente
exaustiva, nao & descrita como algo pesado, mas,
pelo contrario, prazeroso e revigorante, como que
sendo “a marca da piedade” do homem que quer
ser fiel a Deus (CALVINO, 2009, p. 44).

Inicia-se na segunda parte do salmo (Sl 1,3-4)
a metafora da arvore utilizando-se uma forma
verbal mm, no weqatal, unica no salmo (v.3a). O
weqatal indica uma realidade a se realizar de
modo a ser compreendido, em muitos contextos,
como uma promessa. Esse tempo verbal lanca
0 homem virtuoso e o ouvinte-leitor para uma
‘nova dimensao’, na qual se antevé o destino
ou as consequéncias das opcdes do passado
e do presente projetadas no futuro. A arvore
plantada, no que parece ser um grande jardim
ou campo com corregos de agua, reforca a ideia
de estabilidade e da “prosperidade” (CRAIGIE,
1983, p. 61), como fruto natural da opcao de vida
do justo, podendo mesmo entender o participio
passivo 7ny como adjetivo (“arvore fixa, estavel,
segura”), ndo possuindo aqui o aspecto temporal,
ja enfatizado pelo weqatal no inicio do versiculo.

Os trés verbos seguintes fazem parte das
trés ‘promessas” sobre a arvore/homem, todas
positivas:

92 YR iAY2 1> - dard seu fruto na época
certa (v3b);

19Y) 7i27K% - sua folha ndo caira (v.3¢);

mhY ApyIwR 99 - terd éxito em tudo o que
fizer (v.3d).

O salmista parece querer reforcar um contraste
com a primeira parte do salmo. Diante daquilo
que 0 homem renunciou No passado e construiu
positivamente com sua dedicacao, podera, entao,
usufruir das benesses divinas para a sua felicidade.
O ultimo dos trés verbos, 7 (v.3d), regido pelo hifil,
reforca a ideia causativa (e continuativa) de que o
sujeito lograra éxito em tudo o que for feito, uma vez
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que essas agdes nao dependem apenas da forga
individual do sujeito, mas garantidas por YHWH,
devendo, porem “obedecer a vontade de Deus e
confiarem sua acao” (WEISER, 1994, p. 69). Mais uma
vez, utilizando-se dessa forma verbal como énfase
retorica, o salmista chama a atencao do ouvinte-leitor
para que tudo isso, e muito mais que nao e descrito,
sera realizado por meio da forca divina. Os trés verbos
parecem também indicar uma cooperagao interna:

a) a arvore da o fruto (natureza) - no tem-
po certo (acao divina);

b) possuira folhagem (natureza) - esta
nao caira (acao divina);

¢) tudo o que fizer (esforco individual) -
tera éxito (acao divina).

Segue-se uma afirmativa formada por uma
expressao nao verbal, oyy7 127X (v.4a), mas
que corresponde ao sentido semantico de um
weqatal negativo. A partir dessa expressao, o
salmista apresenta uma brevissima metafora
que compara os impios com a palha que sera
espalhada pelo vento (v.4b), querendo, com isso
dizer que: “embora os impios vivam no momento
prosperamente, todavia vao paulatinamente
se transformando em palha" (CALVINO, 2009,
p. 47). O verbo é regido pelo yigtol, revelando
uma expectativa futura, mas o tempo verbal
guarda também uma certeza presente ou
cotidiana, remetendo ao ato da eira ligada a
tradicao biblica. A construcao revela uma forca
semantica que impressiona, uma vez que o leitor
espera um desdobramento, como acontece na ja
mencionada metafora da arvore. No entanto, nada
€ acrescentado. A sentenca termina como a palha
que se perde da vista e desaparece aos olhos
do agricultor, como que indicando uma acao de
“uma arvore impotente” (CALVINO, 2009, p. 47).

A terceira parte do Salmo (Sl 1,5-6) possui
aspecto mais juridico e abre-se com a expressao
197", “portanto” (v.53a), que funciona como forma de
anuncio de um resultado de sentenca ou veredito
juridico. Percebe-se o pouco uso das formas verbais,
apenas trés marcam as “‘condenagdes” destinadas
aos impios e pecadores e a ciéncia divina sobre o
caminho dos justos;

vaYna DOYY M X2 — ndo ficardo de pée (v.5a)
D°p°7% N7va ooRem — [n&o ficarao de pél (v.5b)
P77 MM ¥7id - porque conhece (v.6a)
7a8P D°YY 7717) - perecera (v.6b)

O primeiro verbo € regido pelo yiqgtol e
apresentado com uma negativa, "‘nao se
levantarao” (v.5a). Este mesmo verbo parece estar
atributivamente associado com as personagens
da sentenca seguinte e possui também conotacao
negativa “assim como os pecadores” (v.5b). A
expressao “mpXY’, “nao se levantarao” (v.5a),
parece indicar que os impios e pecadores nao
terao chance de defesa, uma vez que serao
declarados culpados por seus atos e pelo que eles
Jjasignificam para a historia do povo e para YHWH.
Segundo Agostinho, significa que, no dia do juizo,
0s impios “serdo privados do que ambicionam, o
poder de julgar”’, pois ndo poderao se levantar para
exercer talacao (1997, p. 24). Essa expressao pode
ser uma alusao aos templos e aos idolos pagaos
destruidos de uma forma tao violenta que nao
seria mais possivel reconstrui-los (Is 27,9). Nao se
levantarao “porque ja foram julgados” e, portanto,
na assembleia dos justos nao encontrarao lugar
para se colocarem de pé, visto que “nao sao dignos
de se levantar junto com aqueles que nao hao de
ser julgados" (ODEN, 2017, p. 48).

As duas ultimas sentencas sao contrastantes:
se por um lado, YHWH conhece o caminho dos
justos (v.6a), por outro, o caminho dos impios
se perde aos seus olhos e, por isso, perecera.
Desaparecera como a palha espalhada pelo
vento (v.6b). O verbo da primeira sentenga € um
qal participio (y71°) e reforca bem o conhecimento
que YHWH possui da historia dos justos, pois dela
participa e atua plenamente. A ultima palavra do
Sl1 e um verbo qal yigtol (128n), “perecera” (v.6b),
que nao se refere a YHWH, como seria esperado.
Nao é YHWH que fara perecer o caminho dos
impios, ele por si so se perdera. A ideia pode ser
compreendida por meio do termo “7177", caminho
(v.6b), uma vez que associado ao verbo 7ax8n
pode expressar que “alguem esta perdido no
caminho” e ao invés de chegar ao lugar esperado,
acaba chegando em um local de perigo e morte.
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A sentencga é proclamada pela boca salmista:
YHWH nao reconhece o caminho dos impios;
YHWH nao guia e nem sustenta os pecadores
e impios. Esses perderam-se em seus proprios
desejos e atos. Deste modo, a “indiferenca divina"
€ o reconhecimento do poder destrutivo da
liberdade humana, que se manifesta naqueles
que ocuparam a sua existéncia de forma egoista,
vazia e sem sentido.

O Sl1 apresenta-se como um salmo andnimo,
no qual o salmista e o tipo de poesia nao sao
identificados. Mesmo sem uma identificacao, o
salmista pode ser descrito como alguém que
desenvolve seu escrito para além da poesia, como
uma solida argumentacao sapiencial em forma
de um caminho. Ele vai, aos poucos, conduzindo
o ouvinte-leitor para cenarios imaginarios que
refletem o cotidiano e o imaginario do povo de
Israel. Muitos desses espacos, mesmo nao sendo
propriamente fisicos, remetem para situagoes,
agentes e lugares concretos que se materializam
na mente do ouvinte-leitor.

As acoes do estudioso da tora" possuem um
movimento e, por isso, reforgam uma experiéncia
espacial. Dessa forma, o “conselho dos impios’,
0 “‘caminho dos pecadores” e o “assentamento
dos escarnecedores’ tipificam nao apenas
conceitos de uma realidade negativa, mas
pessoas e espagos concretos que se atualizam
quase que individualmente a partir da imagem
que se vai construindo com o desenrolar da
poesia. Esses trés primeiros espacos acolhem
pessoas e realidades inoportunas e perigosas.
O "conselho dos impios" (v.1b) parece estar em
oposicao a “assembleia dos justos” (v.5b), da
mesma forma que “caminho dos pecadores” esta
em contraponto com o “caminho dos justos” (v.6a).

O "assentamento dos escarnecedores’ nao
apresenta uma oposicao explicita, uma vez
que esta categoria de pessoas nao sera mais
citada no salmo. A ideia de um assentamento
ou circulo, assim como a de uma assembleia,
surpreende uma vez que a representacao negativa
possui uma estrutura na qual pode-se “tramar” e

discutir agdes que se encontram diametralmente
opostas ao caminho da tora". Esse cenario
triplamente perigoso deve ser evitado, mas ao
mesmo tempo, € inegavel que as descri¢cdes de
ComMo sao organizados esses grupos, mesmo
linguisticamente, sao semelhantes com as
estruturas dos justos encontradas no salmo.
Essas apontam para uma questao importante:
nao seriam tais espagos negativos resultado
da falta de dedicacao e amor pela térat yhwh e,
por consequéncia, reflexo negativo da propria
comunidade, sendo, nesse sentido, também uma
exortagao? Fato € que nao podemos perder de
vista que “do amor pela lei procede a constante
meditacao nela” (CALVINO, 2009, p. 45), bem como
a busca constante de crescimento em seu estudo.
O local seguinte nao é evidente, mas retrata
um lugar de estudo, contemplacao e meditacao.
Quase que intuitivamente o ouvinte-leitor é
levado a imaginar o quarto do estudante da
tora", no qual, durante a noite, iluminado por
uma lamparina, ele se debruca sobre seus
rolos e anotagoes, repetindo em voz baixa as
maximas aprendidas, assim como os trechos
dos textos sagrados que foram perscrutados
ao longo do dia. O salmista consegue alcancar
com esse cenario uma atmosfera quase que
mistica, na qual se apreende o deleite religioso do
homem. Por mais que o lugar possa tambem ser
pensado como uma escola, ou local coletivo de
estudo (béit midrash), a estrutura poética € muito
particularizada e intima, fazendo que o ouvinte-
leitor imagine o personagem individualmente.
O caminho feito pelo salmista leva o ouvinte-
leitor, em seguida, para um lugar idilico. Parece
descrever um campo, um jardim ou um pomar
irrigado por corregos de agua, com brisa
fresca e sombra que convida ao descanso e
a contemplagao da criagao. Esse espaco € a
materializacao do sentimento de prazer do
estudante da tord". Seu quarto se transforma
neste campo e ele se fixa nesse lugar como
uma arvore a beira da agua, que possui folhas e
frutos, todo pautado por uma simbologia vegetal
e agricola (RAVASI, 1997, p. 76). A imagem da
arvore € também uma imagem do abrigo, uma
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vez que sua sombra e seus frutos nao estao
para o beneficio proprio. Segundo Weiser, essa
imagem da arvore nao esta voltada para a
recompensa que o justo espera obter, “mas ao
sentido e ao calor que o justo tem pela sua vida
de obediéncia a vontade de Deus" (WEISER, 1994,
p. 71). O estudante da tora" esta em um contexto
no qual ele se torna abrigo seguro e alimento
para a sua comunidade.

Mesmo que YHWH nao seja mencionado
diretamente, pode-se perceber a agao divina
nesse contexto quando se menciona o ciclo
perfeito das estagcdes que marcam a vida da
arvore e o tempo certo do aparecimento de
seus frutos; as folhas que nao caem e produzem,
em todos os periodos, sombra para a terra e
para as suas criaturas. O éxito da arvore ja esta
descrito, porisso, o salmista reconecta a terceira
promessa a figura concreta do homem virtuoso,
proclamando que ele tera éxito em todas as
suas acgoes. Desse modo, o salmista devolve ao
ouvinte-leitor o foco anterior e quebra a primeira
cena metaforica para prepara-lo para a segunda.

O salmista, dessa vez, resgata a imagem do
campo no periodo da colheita. Apos todo o
trabalho do dia, os feixes sao ajuntados para
que a familia e os vizinhos comecem o trabalho
de separacao dos graos da palha seca. A cena,
tipica do universo rural, se fixa no imaginario
do ouvinte-leitor, que é transportado para um
cotidiano familiar. A primeira parte do processo era
fazer a separacao mais bruta, para isso utilizava-
se de um animal que, amarrado a uma haste,
arrastava de modo circular um instrumento aspero
e pesado feito de madeira e pedras, para que o
movimento de friccdo separasse os graos dos
outros elementos. Aguardava-se, entao, um tempo
para que a palha ficasse seca. Apos esse processo,
era necessario fazer a eliminagao ou a dispersao
da palha. Para isto, utilizava-se uma espécie garfo
de campo, varas de malhar ou peneiras para jogar
0s graos misturados com a palha para cima. A
atividade era realizada em um periodo do diaem
que o vento estivesse soprando com intensidade
razoavel, para que somente a palha fosse levada e
que caissem sobre o chao apenas os graos. Essa

€ uma imagem retorica de juizo na qual, se pode
entender, que por mais que os graos estejam
presos e misturados com o que nao serve para
0 consumo, havera todo um esforco para que a
separacao seja feita e, por fim, subsistam apenas
0S graos ou 0 que serve para nutrir a vida.

O cenario é deslocado mais uma vez pelo
salmista, que conduz o ouvinte-leitor para um
ambiente judicial incerto. Pode-se imaginar
algum espaco aberto nas portas da cidade, uma
assembleia reunida na béit kineset, ou em algum
espaco do Templo que servisse para tal fim. Os
litigantes serao os que se dedicaram no caminho
da térat yhwh e os impios. Em um julgamento
comum, ambos precisam defender-se diante dos
anciaos e, geralmente, cada uma das partes ficava
de pé parajustificar-se e demonstrar suas razdes
diante dos anciaos. No entanto, nesse julgamento,
somente uma das partes ficara de pé. Os impios
nao terao como defender-se ou argumentar
inocéncia, uma vez que o modo negativo como
conduziram suas vidas sera a prova cabal que
contrariara qualquer tentativa de justificativa. A
énfase dessa sumaria sentenca esta na tripla
condenacgao do final do salmo: os impios nao
ficarao de pé (v.5b), os pecadores terdao o mesmo
destino (v.5b) e 0 caminho dos impios perecera
(v.6b). Os impios serao declarados culpados e a
palavra de justica do mispat sera proclamada.
Os que obtiveram éxito no julgamento sao
definitivamente declarados justos e poderao
exercer sua autoridade em sua assembleia que
determinara também a derrota dos pecadores.

Todo esse processo se da diante dos olhos
de YHWH que reconhece os justos e sua
vida, tornando-se para o ouvinte-leitor o juiz
que declarara o mispat para os justos (v.6a). A
sentenca final (v.6b) configura-se mais como uma
constatagao: a consequéncia do caminho dos
impios € o esquecimento e o desconhecimento,
da mesma forma como a palha é soprada pelo
vento e nunca mais torna a ser vista, perece. Desse
modo, o salmista conduz o ouvinte-leitor refletir
sobre como a dedicacao do justo faz com que este
tenha conhecimento da térat yhwh e confirma que
YHWH nunca se esquece do justo em seu caminho.
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O Sl 1 possui particulas e termos repetidos. A
particula que mais se repete é a negativa X7 que
ocorre seis vezes ao longo do salmo. Sua aplicacao
ocorre sempre conjugada com um verbo ou particula.
Na sequéncia inicial de formas verbais gal qatal, >
ocorre trés vezes para expressar todas as agdes nao
praticada pelo homem bem-aventurado (v.1bcd). A
particula negativa ocorre ligada a um verbo yigtol
para descrever a folha saudavel que nao cai(v.3¢) e,
ainda, na expressao formada com outra particula, 197X>
(v.4a), como introducao para a ultima se¢ao do salmo
e relacionada diretamente ao destino dos impios. No
V.53, a particula negativa encontra-se novamente
vinculada a um verbo no yiqtol para expressar a
derrota dos impios no julgamento dos justos.

O homem - “ndo anda’, “ndo para’, “‘néo
se senta” (v.1bcd)

A folha - “ndo cairad" (v.3¢)

Os impios - “nGo sao assim” [como os
justos] (v.4a)

Os impios - “ndo ficarao de pé” (v.5a)

As quatro primeiras ocorréncias da particula
regem situacdes diretamente positivas para o
homem bem-aventurado e as duas ultimas sao
negativas para os impios, e, desse modo, também
positivas para os justos. Implicitamente, pode-se
afirmar que a particula negativa ocorre também
no v.5b por atribuicao:

v.5a - 0s impios nao se levantarao no
julgamento,

v.5b — assim como os pecadores [ndo se
levantardol na assembleia dos justos.

A ideia negativa pode ser ainda percebida
por meio da forma verbal 728n, que conclui o
salmo, uma vez que “perecer” pode ter o sentido
de "se perder” e, deste modo, indicar o “nao
conhecimento” do caminho pelos que o trilham,
assim como o “nao conhecimento” de YHWH no
caminho dos impios.

A categoria dos maus pertencem trés
grupos que sao apresentados distintamente:
0s oY (impios), os oxwn (pecadores) e 0s ¥y

(escarnecedores). Esses trés termos demarcam
e indicam “o ambiente pecador”; os impios sao
inimigos de Deus; os pecadores sao aqueles que
faliram ao longo da vida; e os escarnecedores sao
aqueles que zombam de tudo, até mesmo de Deus
(RAVASI, 1997, p. 80). Diante dessa triplice definicao
do ambiente do mal, temos trés verbos de acao
que caracterizam bem a separacao € o movimento
de progressao: “andar’, uma acao inicial, “parar’,
um prolongamento da agao, e “sentar”’, uma acao
mais duradoura (RAVASI, 1997, p. 80).

Desses trés, osimpios sao 0s mais mencionados,
quatro vezes, ao longo do salmo (vv. 1b.4a.5a.6b).
Araiz deste vocabulo (yw1) remete ao agir injusto,
com impiedade. O vocabulo sempre contempla
uma ideia negativa de transgressao contra YHWH
ou contra o proximo, que so vai ser superada com
a via positiva da adesao a térat yhwh, que se da
na vida do justo (RAVASI, 1997, p. 81). A extensao
dessa impiedade designa-se no comportamento
que envolve pensamento, palavras e atos. Ao
injusto sera sempre dada a possibilidade de
reconstruir-se, de rencontrar-se com YHWH
e com o0s irmaos, mas a impiedade devera
desaparecer (ODEN, 2017, p. 45). E, nesse sentido,
o Sl1 esta estruturado a partir do “comportamento
humano” (CRAIGIE, 1983, p. 61). Os impios sao
apresentados nos salmos como aqueles que
estao em oposicao ao justo (Sl 10,13; 37.28) e
seu sentimento € de 6dio contra ele (Sl 34,21-
22). Em seus pensamentos nao ha lugar para
Deus e, por isso, nao existe no coragcao do impio
temor a YHWH (Sl 10,7, 36,1-2; 68,1-3). Os o'y
sao opressores dos fracos, injusticados, orfaos e
villvas, como um exército hostil (S 3,7; 10,2; 37.14;
82,4) - (CARPENTER; GRISANTI, 2011, p. 1194-
1197). Os impios parecem ser, genericamente, o
coletivo que engloba todas as outras categorias
negativas expressas no salmo.

Curiosamente, o vocabulo o'yy, sempre
utilizado no plural, possui o dobro de ocorréncias
de seu "anténimo’, o’p>78, que ocorre apenas duas
vezes (vv.5b.6a). Arelagao “desproporcional’ pode
ser justificada ao se analisar o movimento de
desenvolvimento da figura do homem estudioso.
O salmista utiliza-se de uma logica retorica a
qual parte do particular para o geral, ou seja, o
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homem elogiado no prologo (v.1a) e suaimagem
de arvore, tornam-se o coletivo dos o°p>7%, no final
do salmo (vv.5b.6a). De modo semelhante, os
impios pecadores e escarnecedores sao, de modo
genérico, representados no salmo pelos impios.
Assim, mesmo nao havendo uma correspondéncia
numeérica dos vocabulos em oposicao, percebe-
se a presenca dos dois grupos em todo o salmo.

Arelacao de proporgao entre os grupos pode
ser ainda compreendida a partir da estruturaem
triade utilizada na composicao do poema, que
Craigie chama de “poema didatico" (1983, p. 58).
Nela percebe-se a organizagao 3x3x3 relativa
as acodes, promessas € consequéncias desses
grupos. Na primeira secao do salmo ocorrem
trés acoes de recusa do homem em relacao aos
impios, pecadores e escarnecedores (v.1bcd);
na segunda secao, trés ‘promessas” feitas a
arvore/homem (v.3bcd) e, na terceira secao,
trés declaracdes condenatorias aos impios e
pecadores (v.5ab.6b). Desses trés blocos, de trés
elementos cada, os dois primeiros se referem aos
justos (uma vez que a figura do homem é uma
tipificacao da comunidade dos justos) e, o ultimo
se refere aos impios (tambéem como tipificagao
da comunidade dos maus).

primeira se¢c@o; justo(s) - (trés renuncias
aos maus)
a)n@o anda no conselho dos impios (v.1b)
b) néo para no caminho dos pecadores
(v.1c)
c) n@o se senta no assentamento dos
escarnecedores (v.1d)

segunda secdo: justo(s) - (trés promessas)
a) dara fruto em seu tempo (v.3b)
b) sua folha néo caira (v.3c)
c) tudo o que fizer tera éxito (v.3d)

terceira sec@o. impios - (trés declaracdes
condenatorias)
a) os impios ndo se levantarGo no

Jjulgamento (v.5a)

b) os pecadores [ter8o o mesmo
destinol (v.5b)

¢) o caminho dos impios perecerd (v.6b)

Entre cada um destes blocos de triades pode-
se perceber uma antitese para o tema que rege
a estrutura: diante dos trés caminhos que podem
afastar ojusto de YHWH, existe um que o aproxima:
o estudo da tora” (v.2ab); diante das trés promessas
que expressam a estabilidade, abundancia e
éxito para a arvore/homem, a vida do impio é
0 seu justo contraponto: nao tem estabilidade,
nem vida e, portanto, nao lograra éxito algum
(v.4b); diante do julgamento, os impios serao trés
vezes condenados, enquanto o caminho dos
justos sera reconhecido por YHWH (v.6a). Nesta
estrutura ha, propositalmente, uma construcao
numeérica intrinseca, como encontramos tambéem
na colegao de provérbios numericos (Pr 30,15-
33): “3x1", que foi, provavelmente, utilizada como
reforco retérico e estrutura mnemoénica do Sl 1
(MEYNET, 1993, p. 391-408):

Ha trés caminhos para a impiedade e um
para a tora" de YHWH;

ha trés promessas para o justo e uma
[reprovacaol para o impio;

ha trés condenacodes para o impio e uma
certeza para os justos.

Essa mesma estrutura revela outra relacao
numeérica, mais simples, mas que evidencia o
reforco e o desejo pela busca do caminho da tora”
0S justos e 0s impios, ou seja, 0s dois grupos e 0s
seus caminhos (WEISER, 1994, p. 70). O vocabulo
777 € utilizado no AT materialmente para expressar
uma estrada ou um caminho, ou metaforicamente,
de maneira poética, para se referir a vida (J6 23,10),
a jornada (Is 8,11), ao caminho da restauracao e
conversao (Is 57,14; 62,10) - (MERRILL, 2011, p.
965-967). 777 € um vocabulo com forma comums
vinculado, por meio de sua estrutura construta, a

5 O vocabulo 777 ("caminho”) possui forma morfologica masculina, mas sabe-se que é utilizado nos dois géneros (forma comum) quan-
do lhe s&o atribuido adjetivos ou verbos (Jé 3,23; 1Sm 21,6). Por este motivo, no Sl 1, 777 encontra-se sempre com a forma morfoldgica
de construto masculino (>Xen 777 - v.1c, 2°p°78 777 - v.6a, oy 777 - v.6b). No entanto, quando lhe € atribuido a forma verbal, esta possui

género feminino (128n - v.6b).
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trés grupos de personagens: os pecadores (v.1¢),
0s justos (v.6a) e os impios (v.6b). Forma, desse
modo, trés conectivos: oxun 777, “caminho dos
pecadores’, o’p>7% 777 “caminho dos justos” e 177
o°yY, “caminho dos impios’, respectivamente. Os
conectivos “‘caminho dos pecadores” e “caminho
dos impios" estao dentro do mesmo campo
semantico e estao dispostos espacialmente no
inicio e no final do salmo.

O conectivo “caminho dos justos” nao possui um
par correspondente, mas pode estar vinculado, de
outro modo, com a expressao vRI™MYR, “as bem-
aventurangas do homem" (v.1a), a partir do qual ‘o
autor louva a conduta correta do justo, destacando
o seu lado negativo no v.1 e o lado positivo no v.2"
(WEISER, 1994, p. 70). Essa expressao apresentaem
forma, conteudo e em sentido tematico as mesmas
caracteristicas do conectivo “caminho dos justos”
(aléem de estar no mesmo campo semantico):

a) ha um substantivo construto;

b) este se vincula a um termo que designa
um grupo ou categoria positiva;

¢) 0 "homem" do v.1a corresponde aos
‘justos” do v.63;

d) as "bem-aventurangas” sao os elogios
que expressam a historia dos que se
mantiveram centrados na torat yhwh e,
portanto, correspondem ao “‘caminho”,
neste contexto;

e) a disposicao espacial da expressao e
do conectivo encontra-se também no
inicio e no final do salmo.

Se essa correspondéncia for valida, as quatro
expressoes configuram-se num jogo de associagao
e dissociacao que pode ser lido simultaneamente
de diversos modos, por exemplo, as v RI—MwR
("bem-aventurancas do homem") correspondem
semanticamente ao o°p>73 7177 (‘caminho dos justos”),
assim como o°xun 777 (“caminho dos pecadores”)
corresponde ao o'y 777 (“caminho dos impios”).
Se conectarmos as “duplas’ semanticas segundo
a ordem de leitura do salmo ou considerando as
distintas posi¢oes das expressdes, encontrar-se-ao
trés duplas de contraposicdes em um esquema
“2x3", segundo o esquema abaixo:

(v.1a) wRg™ MWK

(v.1c) oRen 177
(v.6a) o°p>78 17

(v.6b) o°yy 177

As associacodes e dissociagcdes do esquema
acima resumem-se nas seguintes ideias:

a) as bem-aventurancas do homem € o
mesmo caminho dos justos; assim como
0 caminho dos pecadores € mesmo ca-
minho dos impios;

b) as bem-aventurancas expressam
como o justo se opds ao caminho dos
impios; por isso, o caminho dos justos
nao pode ser o mesmo que 0 caminho
dos pecadores;

b) as bem-aventurancas celebram como
0 homem nao parou no caminho dos
pecadores; assim, 0 caminho dos justos
€ conhecido por YHWH e o caminho dos
impios leva a perdicao.

Se a correspondéncia entre ¥R7WR e P78 177
pode parecer inadequada e se ignorarmos o v.1a, o
fluxo natural do texto apresentara um unico conectivo
positivo posicionado no centro, entre os dois conectivos
negativos, formando um pequeno quiasmo:

agexwn 777 (“caminho dos pecadores”)
boop>73 777 ("caminho dos justos)
a2 pyy 117 ("*caminho dos impios”)

Pode-se concluir, diante destes elementos,
que a estrutura do Sl 1 foi pensada para seguir
uma légica numérica e que esta possuia para
o salmista uma funcao retérica e mnemonica.
A estrutura com quatro conectivos (dois pares)
elucida um equilibrio e uma tensao entre o
caminho dos justos e dos impios, onde a primeira
expressao reflete sempre a alegria e a ultima, o
infortunio. Comentando o Sl 1, Craigie afirma que
‘o contraste entre os dois caminhos € iluminado
pelas palavras de Jesus no ‘Sermao da Montanha'
(Mt 7,13-14)" (1983, p. 60). Essa mesma opgao de
caminhos, nos a encontramos em Dt 30,19-20,
ou ainda dentro da sorte que encontramos em
Jr 17,5-8, que Meynet defende ser o texto mais
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proximo do Sl1(2018, p. 28), e de onde o salmista
tomou seu pano de fundo (RAVASI, 1997, p. 82).
O que é capaz de ir ajudando na escolha do
caminho correto é tdo somente a fidelidade a
térat yhwh, como lemos nos 15 versiculos do
Sl 19 ou nos 176 versiculos do Sl 119, visto que
€ YHWH quem da a Lei e quem esta sempre
presente e quem realiza o juizo, separando os
justos dos impios. Neste sentido, a opgao de vida
a qual nos conduz o Sl 1, indicando o caminho
do justo, constitui uma opcao vital fundamental
(RAVASI, 1997, p. 78).

A estrutura com 3 conectivos, em forma
de quiasmo, explicita que o caminho do justo
€ cercado pelos dos maus, podendo o justo
correr o perigo de se desviar da térat yhwh por
influéncia daqueles. No entanto, o caminho dos
justos é o unico que pode estar no centro da
vida, uma vez que ele é o unico que conduz
verdadeiramente para YHWH. Deste modo,
0 caminho dos justos € o unico que pode ser
compreendido verdadeiramente como ‘caminho’,
enquanto o dos impios e pecadores resumem-se
em uma jornada fadada ao fracasso. Os justos
foram provados e sobreviveram na pratica de sua
‘genuina integridade” (CALVINO, 2009, p. 48), o
que fez com que ajustica perdurasse no mundo.

A tradicao judaica recomenda ler o Sl 1 aos
domingos e, em sua introducao liturgica, resume
o0 seu conteudo desta forma: [o justo devel
"acordar para se aprofundar na tora" sem pecado
e, entao, estar seguro que todas as obras de
suas maos terao éxito, ao contrario dos impios"
(WASSERMAN, A.; SZWERTSZARF, 1995).

Esta introducao resume bem como a tradicao
Jjudaica enxergou no movimento deste salmo uma
relacao direta com a haggada” e com a hallaka”.
A haggada” é expressa na poesia, na mistica,
nas construgdes sapienciais e nas estratégias
mnemonicas do texto, transformando seu
conteudo mais atrativo e ludico. A hallaka" é
expressa em seu carater logico, normativo e
juridico no texto, revelando que o vinculo do que
€ ensinado deve ser respeitado e colocado em

pratica como uma miswa’. O Sl 1 possui estas
duas dimensdes em suas trés secoes:

a) na primeira secao, tem-se de um lado
a alegria do anuncio das bem-aventu-
rancas, que é tipica de um contexto “ha-
gadico’, assim como a imagem curiosa
que ilustra o caminho do homem por
entre circulos negativos, mesmo que ele
mesmo nao tenha trilhado tal direcao. O
homem é retratado como um estudante
da tord". A mensagem imageética do es-
tudante em seu quarto € uma ilustracao
poderosa para se compreender o es-
forco dos que buscam a sabedoria. Por
outro lado, a classificacao dos “grupos
de pecadores” e a orientagao, mesmo
que indireta, para meditar tora" dia e
noite € propria dos contextos “halakicos”
(SCHOLEM, 1972, p. 94-99), € muito mais
que um sentido de erudicao, deve ser
visto no sentido de “uma exortacao a nos
colocarmos incessantemente sob a von-
tade de Deus" (WEISER, 1994, p. 71); isso
indica que "nao basta o desejo de cumprir
a Lei de Deus, € preciso medita-la dia e
noite"; por outro lado, as acdes realizadas
diuturnamente sdo o cumprimento da lei
(ODEN, 2017, p. 45);

b) na segunda secao predomina o tom
da haggada" por meio das duas metaforas
contrapostas da arvore plantada e da
palha espalhada;

C) na terceira segao, por sua vez, pre-
domina a hallakd" para demonstrar um
grande julgamento, utilizando-se de um
linguajar mais juridico. A sentenca procla-
mada ensina que o caminho dos impios
€ condenavel e que todo esforco dos
justos na busca pelo conhecimento de
YHWH sera reconhecido.

O equilibrio entre haggada" e hallakd” € um dos
segredos guardados pelo Sl 1. Ele nos revela um
pouco do génio judaico em criar caminhos de
sensibilizacdo para os que se detém na busca
sincera pela térat yhwh. Ao mesmo tempo, apresenta
ao ouvinte-leitor uma elegante espécie de portal
(constituido destas duas portas) para que os justos
tenham o desejo de abrir, adentrar e descortinar o
seu interior (LUZZATTO, 2002, p. 27-28).
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O Sl 1 é o portal de entrada para o livro dos
Salmos. Incorporam-se nele “jogos” de oposicdes
que ilustram as suas tematicas principais: o
esforco dos justos em seguirem o caminho da
térat yhwh e o perigo do caminho dos impios, que,
em sua iniquidade, somente pode levar a morte. O
salmo pode ser dividido em trés secdes dispostas
em quiasmo. Ele possui um movimento de verbos,
que conduzem o ouvinte-leitor para distintas
dimensdes temporais e espaciais como forma de
ilustrar, aproximar e imaginar o desenvolvimento
das cenas apresentadas pelo salmista.

Cada uma das trés sec¢des do Sl 1 apresenta
elementos construidos a partir da oposicao entre

Justos e impios, utilizando-se de imagens cotidianas
da vida do povo de Israel, de metaforas, de formas
numericas e elementos caracteristicos relacionados
com as tradicoes da haggada” e da hallaka’.

Para Agostinho, em sua leitura do Sl 1, afirmar
que a acao do justo € como uma folha que “nao
cai’, significa afirmar que “a palavra do justo nao
serava' (1997, p. 21). Ele também vai afirmar que
esse homem feliz e bem-aventurado € “Nosso
Senhor Jesus Cristo, homem e Senhor", visto que
Cristo teve um nascimento de mulher, mas nao
compactuou com os pecadores e nem cedeu
‘as seducdes do mundo” (AGOSTINHO, 1997,
p. 21), ideia defendida também por Ravasi, que
afirma: "o homem ‘feliz' fiel em sua escolha por
Deus, dedicado inteiramente a Palavra, € Cristo”
(1997, p. 85). Esta mesma ideia encontramos em
muitos Padres da Igreja, que fazem uma leitura
cristologica do SL1 (ODEN, 2017, p. 39).

Enfim, o Sl 1 possui uma forga retoérica que
€ explorada em sua forma, tema e estrutura,
podendo ser reconhecido como uma joia da
literatura sapiencial hebraica que, ainda hoje,
exerce com nobreza sua funcao de introduzir-
Nos No universo sapiencial do livro dos Salmos.
O ouvinte-leitor € como que o envolvido por um
convite perspicaz para que possa descobrir-
se repentinamente reencontrando o prazer na
meditacao da térat yhwh e, assim, encontrar-se,
passa a passo, com o auténtico e verdadeiro
caminho para felicidade (CRAIGIE, 1983, p. 62).
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