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Resumo

Essa pesquisa buscou apontar a teméatica do inclusivismo teoldgico-religioso
no pensamento de Karl Rahner. O respectivo paradigma é de fato importante,
sobretudo para o avango do estudo e da produgdo académica tanto na area
de teologia como também das chamadas ciéncias da religido. Do ponto de
vista pratico, ndo ha duvida de que as suas contribui¢cdes na construgao de um
cristianismo inclusivista, permitem que os tedlogos e os cientistas da religido da
atualidade estabelegcam seus pressupostos reflexivos pautados a partir de uma
postura ecuménica. Nesse sentido, o pensamento de Rahner é considerado
pioneiro.
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Abstract

This research sought to point out the theme of inclusivism in theological-religious
thought of Karl Rahner. The relevant paradigm is indeed important, especially
for the advancement of the study and production both in academic theology but
also calls religious sciences. From a practical standpoint, | have no doubt that
their contributions in building a Christian inclusivist, and allow that theologians
and scientists of religion today’s establish their reflexive assumptions guided
from an ecumenical posture. In this sense, the thought of Rahner is considered
a pioneetr.
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Introduciao

Este texto tem como principal finalidade estabelecer alguns
apontamentos sobre a tematica do inclusivismo religioso dentro da
chamada teologia das religides. Fundamentalmente a pesquisa tera
como referencial teorico as reflexdes estabelecidas pelo tedlogo
alemao Karl Rahner. Nosso intuito é poder mais uma vez demonstrar
a relevancia do autor em fornecer fundamentos tedricos que nos
possibilita o dialogo fecundo e constante entre diversas culturas e
religides. Nao podemos nos esquecer de que cultura e religido estao
sempre dialogando (Amaladoss, 20006, p. 18). Isto ¢, seus argumentos
eram no minimo contextuais, procurando responder as questdes que
as pessoas geralmente fazem em sua propria €poca e, a0 mesmo
tempo, também, relacionando-os as especificas implicagdes teoldgicas
(Amaladoss, 2006, p. 18).

Ora esse comportamento ¢ preocupacdo de tentar estabelecer
certo “equilibrio” entre as necessidades contextuais dos devotos, e suas
implicagdes teoldgicas desencadeadas por elas, fazem de Karl Rahner
um tedlogo considerado inclusivista (Teixeira, 2012, p. 29). Portanto,
dentro da teologia das religides, a posi¢do inclusivista tem como trago
de sua singularidade a tentativa de procurar atribuir valor positivo e
divinatdrio em outras religioes, visando a um suposto acabamento pela
instrumentalidade do cristianismo (Teixeira, 2012, p. 29).

Seguindo essa linha de raciocinio, é possivel afirmar as
caracteristicas do inclusivismo religioso em relagdo aos demais
enfoques, ou seja, enquanto o exclusivismo religioso procura vincular
a impossibilidade da salvacdo quando o individuo se encontra fora
de um conhecimento explicito de Jesus Cristo e da pertenca a Igreja
(Teixeira, 2012, p. 21), e enquanto o chamado pluralismo religioso
defende e reconhece as outras religides como caminhos auténticos de
salvacao (Teixeira, 2012, p. 111), o inclusivismo religioso — da qual
Rahner € representante — tente continuar confirmando o carater absoluto
do cristianismo, mesmo entendendo que seja possivel encontrar alguns
elementos positivos em outras religioes (Teixeira, 2012, p. 30).

Proporcionalmente, a pesquisa vem demonstrar os principais tragos
e caracteristicas basicas desse posicionamento teologico em Rahner,
procurando demonstrar a validade do mesmo, sobretudo na medida em
que tal perspectiva hoje, € certamente considerada uma das mais adotadas
entre te6logos catolicos e protestantes, embora, em um horizonte mais
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profundo, seja necessario o reconhecimento de posigdes diferenciadas
dentro do préprio movimento (Teixeira, 2012, p. 30).

1 Do ecumenismo evangélico a teologia das religides:
a influéncia do Concilio do Vaticano 11

Embora seja reconhecido um documento eclesiastico importante,
nao ha davida, sobretudo para alguns pesquisadores, de que o concilio
do Vaticano II seja essencialmente “limitado”. Por exemplo, o tedlogo
peruano Gustavo Gutiérrez costuma afirmar que, embora o Vaticano I
seja considerado um dos grandes acontecimentos da Igreja catolica no
século XX, na medida em que nele a Igreja passou a se abrir mais para
o mundo de maneira impressionante (Gutiérrez, 1995, p. 17), contudo,
ainda, o mundo ao qual a Igreja se abriu, era 0 mundo moderno europeu
da ciéncia e da tecnologia, e ndo o mundo da pobreza e marginalizacao
em que vive a maioria da humanidade (Gutiérrez, 1995, p. 17). Em
outras palavras, para esse autor, o concilio se preocupou por demais com
a situacao do mundo desenvolvido, com isso passou quase a ignorar o
estado critico dos pobres e marginalizados do mundo subdesenvolvido —
o qual logo se tornaria o principal foco da chamada teologia da libertacao
na América Latina (Gutiérrez, 1995, p. 25).!

No entanto, apesar dessas limitagdes, Karl Rahner costuma apostar
numa suposta “positividade gradual” no Concilio do Vaticano II. Em
suas reflexdes teoldgicas, Rahner declara que € preciso compreender que
o evento conciliar em questao proporcionou e permitiu dois movimentos
importantes no cristianismo catélico. Primeiro. a mudanca para uma
postura ecuménica entre as confissdes evangélicas, cuja esséncia nao
se limitou a uma fala representativa e retérica (Rahner, 1966, p. 14-15).
Em segundo lugar, o reflexo dessas discussdes acabou possibilitando
gradualmente a elaboracao teoldgica (inclusivista) de uma abertura
maior no dialogo com outras praticas religiosas (Rahner, 1992, p. 366).

I Um efeito positivo do Vaticano II, diz Gutiérrez, ¢ que chamou a Igreja Catdlica da
América Latina a maturidade, ou seja, uma exigéncia para que assuma sua realidade
e para que nela e a partir dela dé testemunho do Evangelho. Nestes anos, o que de
melhor existe nas experiéncias e reflexdes dos cristdos latino-americanos pode-se
considerar uma resposta a esta convocagdo. As conferéncias episcopais de Medellin
¢ Puebla sdo uma expressdo e, a0 mesmo tempo, um lancamento destas vivéncias.
Nestes primeiros anos pos-conciliares, a Igreja latino-americana se sente adulta.
CUTIERREZ, G. O Concilio Vaticano Il na América Latina. In: BEOZZO0, J. O.
O Vaticano Il e a Igreja Latino-Americana. Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 17, 25.

Teocomunicagdo, Porto Alegre, v. 43, n. 2, p. 235-244, jul./dez. 2013



238 SILVA, E.G. da

Sobre o primeiro aspecto, em sua conferéncia pronunciada em
1965, na sessdo solene comemorativa ao encerramento do II Concilio
do Vaticano, ele diz:

O Vaticano II foi também um Concilio de responsabilidade
ecuménica. E foi justamente por seu carater de catolicidade e numa
medida que, mesmo pouco tempo antes, ndo se podia prever. Mas,
ndo foi um Concilio de dimensao ecuménica somente porque nele
estivesse presente e exerceu eficiente papel tantos representantes
categorizados de outras igrejas e comunidades cristas [...] O espirito
ecuménico do Concilio ndo se manifestou, ainda, somente pelo fato
de se ter levado em consideragdo o ndo catolico [...] Acima de
tudo, o que imprimiu feigdo ecuménica ao Vaticano II foi o fato de
o Concilio mais decididamente ter aberto o didlogo com todos os
cristdos (Rahner, 1966, p. 14-15).

Essa conferéncia tem o grande mérito de ser a comprovagao real
da nitida influéncia de Karl Rahner na reflexdo da teologia catodlica
contemporanea. Isto ¢é, foi inovadora sua concepcdo de procurar
interpretar as possibilidades do Vaticano Il rumo a uma construcao de
uma teologia das religides. Primeiro por ter afirmado e estabelecido uma
postura dialogal-ecuménica, sobretudo em relacdo aos demais tipos de
confissdo cristd, ou seja, o Concilio permitiu uma abertura de fato para
0 ecumenismo concreto. Esse mesmo ecumenismo acabou permitindo,
no futuro proximo, a elaboragdo de uma teologia das religides (Rahner,
1966, p. 15).

Em segundo lugar, Rahner também fala do “nivelado”, que o
Vaticano Il firmou através de um decreto, sobre a antiga e dificil relacao
entre teologia e filosofia (Rahner, 2005, p. 13). Ele diz: O decreto esta
a pedir unidade interna entre filosofia e teologia (Rahner, 2005, p. 13).
Nesse sentido, surge a pergunta: Se existe uma fundamentagao teérico-
cientifica para o conceito de cristianismo, independente de uma agao
divinatoria direta, ndo poderia haver também uma harmonia capaz
de atingir os demais géneros de producdo humana, cuja religido ¢ a
principal delas? Rahner responde a essa pergunta da seguinte forma:
“Ora, se existe compatibilidade entre filosofia e teologia...”.

Portanto, embora o autor reconhega a superioridade entre revelagdo
(teologia) e as demais ciéncias humanas (filosofia), ndo se pode negar
que exista um auténtico dialogo entre as duas (Rahner, 1968a, p. 13). Seja
pela ineréncia do elemento intrinseco entre ambas (Rahner, 1970, p. 8);
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ou pela sugestdo de uma unidade interna plausivel (Rahner, 1970,
p. 14); como também pela possibilidade da inclusdo da teologia, via
metafisica em toda base constitutiva da propria filosofia (Rahner, 1970,
p- 17).

Os desdobramentos desses pressupostos levam Karl Rahner ao
desenvolvimento fecundo de um inclusivismo religioso, concluindo
haver também, de maneira incipiente ¢ embrionaria, uma espécie
“andnima” dessa mesma harmonia entre as demais religides e o
cristianismo (Rahner, 2005, p. 367).

2  Histéria Humana e Histoéria da Salvacao:
implica¢do para um inclusivismo religioso

Uma das grandes contribuigdes de Karl Rahner para a teologia
catdlica foi ter estabelecido, de maneira sistematizada, uma boa
reflexdo sobre a chamada Historia da Salvacdo. Diferentemente dos
antigos manuais que procuravam restringir a soterologia a “redutos”
de uma confessionalidade candnica, de maneira mais abrangente o
autor procurava relacionar harmonicamente a historia da Salvagao
com a historiografia da propria humanidade (Rahner, 2008, p. 176). A
originalidade de Rahner foi a coragem de pensar diferente. Sobre esse
aspecto, ele diz: [...] ndo pretendo, por um lado, repetir simplesmente
0 que o cristianismo prega nos catecismo e formuldarios tradicionais
(Rahner, 2008, p. 5). Na verdade, o que ele propos foi tratar de um tema
que nao foi plenamente desenvolvido na dogmatica corrente.? Isto &,

2 Digo que isso a titulo retorico, pois sempre ouve no interior da igreja perspectivas
teoldgicas que tendem a ser ora inclusivista ora exclusivistas. Por exemplo, na
patristica, Justino, Clemente e Origenes viam na filosofia platonica uma espécie de
afinidade interna capaz de supostamente estabelecer a ponte e o didlogo entre a filosofia
e o cristianismo. As proposi¢des encontradas na obra de Platdo eram encaradas como
sendo sementes do verbo, onde Socrates ¢ visto como sendo uma espécie de Moisés
ateniense. Ndo se tratava necessariamente de encarar o platonismo com sendo a
esséncia ultima da verdade, mas como um encaminhamento para ela. Por outro lado
também, nesse mesmo periodo, ¢ possivel encontrar posturas diferentes como a de
Tertuliano de Cartago e Cipriano, que podem perfeitamente aqui, ser consideradas
como exclusivistas. Para Tertuliano, ndo ha nenhuma relacao entre filosofia e teologia,
entre a fé judaico-cristd e o paganismo, ou seja, os filésofos estariam longe de ser
“cristdos” antes de Cristo. Na verdade, em Tertuliano, os filosofos, principalmente em
virtude do génio especulativo, deveriam ser considerados pelos te6logos com sendo
os “patriarcas” da heresia. Por sua vez, Cipriano costumava afirmar que fora da Igreja
ndo haveria salvagdo.
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a possibilidade de se pensar uma historiografia soterologica fora dos
convencionais meandros eclesiais.

Os principais aspectos que vdo determinar esse possivel entre-
lagamento sdo: (1) A existéncia de uma mediagdo historica entre
a transcendentalidade e transcendéncia (Rahner, 2008, p. 173);
(2) 4 coextensiva historia da salvagdo e da revelagdo com toda historia
universal (Rahner, 2008, p. 176); (3) 4 possibilidade de uma genuina
historia da revelagdo fora do Antigo e do Novo Testamento (Rahner,
2008, p. 191); (4) 4 orientagdo para a universalidade na historia
particular exitosa da revelagdo (Rahner, 2008, p. 197).

Nao podemos também deixar de apontar que essas reflexdes ja
tinham sido anteriormente sugeridas de forma embrionaria. Em sua obra
Revelacdo e Tradigdo de 1965, organizada em parceria com Heinrich
Schlier e Joseph Ratzinger, nosso autor ja demonstrava a possibilidade
de se encontrarem valores cristdos intramundo, ou seja, existe a
possibilidade de encontrarmos um campo fértil fora da histdria “oficial”
ou “tradicional” da revelacgdo equivalente a diversos principios e valores
cristdos (Rahner, 1968a, p. 14).

Sobre esse aspecto, nosso autor declara:

[...] a histéria da salvacdo e a histéria da revelacdo, enquanto
auténtica autocomunicagdo de Deus nas gracas, sdo coexistentes e
coextensivas com a historia do mundo, do espirito, e, assim sendo,
com a histdria religiosa em geral [...] A questdo relativa ao lugar
¢ a maneira em que essa histdria da revela¢do e salvagdo — que
até o momento postulamos de maneira mais aprioristica — vem a
se verificar na historia dos homens, bem como a questdes sobre
o modo como essa historia universal sobrenatural da revelagdo
permite que a seu lado, ou melhor, no seio exista como necessaria a
outra historia da revelagdo que comumente chamamos de historia da
revelacdo pura e simplesmente, sao duas questdes que podem obter
resposta mediante a uma unica reflexdo (Rahner, 2008, p. 188).

Em outro lugar, Rahner reafirma as reflexdes de Tomas de Aquino,
quando ele diz que existe um agir de Deus através das causas segundas
(Rahner, 2008, p. 109). Nesse sentido, embora a proximidade imediata
para Deus, ou seja, seu ser mediado, sua presenga e sua auséncia sdo de
inicio grandezas diferenciadas do mundo, ja que seu espirito enquanto
transcendéncia ndo pode ser concretamente caracterizado como existente
no mundo.

Teocomunicagdo, Porto Alegre, v. 43, n. 2, p. 235-244, jul./dez. 2013



O paradigma do inclusivismo religioso ... 241

Se todavia deve existir uma proximidade imediata de Deus para
conosco, se ¢ que devemos encontra-lo como ¢ em si mesmo la onde
nos situamos em nosso mundo no espago e no tempo, entdo essa
proximidade imediata, em si € na sua objetivacao categorialmente
histérica, deve estar de inicio inserido neste mundo, entdo a
concreta proximidade imediata de Deus para conosco, assim como
a religido concreta o pressupde e vive, deve ser um momento e
uma modalidade da proximidade imediata para com Deus, que ¢
simultaneamente transcendental e historicamente mediada (Rahner,
2008, p. 109-110).

Teixeira (2004) conclui essa contribuicdo de Rahner dizendo
que realmente existe um entrelacamento profundo entre a historia
geral humana e a histéria da salvagdo, afirmando que as reflexdes
Rahnerianas constituem um incentivo para o aprofundamento da
questao teoldgica de carater inclusivista, sobretudo e para uma melhor
e mais auténtica aproximacdo das diversas tradi¢des religiosas em
sua experiéncia singular do mistério transcendente (Teixeira, 2004,
p. 19). Obviamente, ndo sdo questdes absolutamente resolvidas, mas
abertas a interrogagdo critica, ao questionamento e aperfeicoamento
permanentes.

3 O conceito de autocomunicacio e a possibilidade
de um cristianismo anonimo

Em seu conceito de autocomunica¢do ¢ em sua reflexdo sobre o
chamado cristianismo anénimo, encontramos mais dois elementos na
teologia de Rahner que também podem servir para uma constru¢io
teorica de um inclusivismo religioso. No primeiro deles, Rahner
advoga a ideia de que existe uma autocomunicagdo de Deus na
propria constituicdo humana. A antropologia Rahneriana esta pautada
a partir de uma perspectiva de carater ontologico. Ele diz: [...] Sua
raiz ontologica e seu fundamento sdo, ao contrario, “essencialmente”
diferentes da matéria (Rahner, 1968b, p. 17). Isto ¢, para ele, o homem
¢ determinado por dois pressupostos basico: o corpo e a alma. No
corpo predominam os elementos de carater essencialmente material,
enquanto que na alma os elementos espirituais (Rahner, 1968b, p. 15).
Diferentemente de Platdo e do Platonismo, que costumam defender
o dualismo antropolégico a Rahner trabalhar com ideia de unidade
antropologica.
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Deve-se deixar claro que, com essa ideia, o autor ndo invalida
as fungdes de uma pela outra. Homem de Rahner continua sendo uma
substancia ontologicamente composta de corpo ¢ alma (Rahner, 1968b,
p, 16). Portanto, ndo se trata de um simples aglomerado de coisas, mais
sim uma unidade complexa, caracterizada numa tnica esséncia (Rahner,
1968b, p, 16). E preciso entender que a espiritualidade do homem nio
deve ser compreendida a luz do pampsiquismo ou de um grosseiro
materialismo, como se o mesmo fosse uma aparente modalidade ou
uma complicada cominagdo de aspectos (Rahner, 1968b, p, 17). Assim,
a partir da compreensdo de sua antropologia, ¢ possivel entender
como nasce o seu conceito de autocomunicacdo. Ora, sendo 0 homem
uma unidade de substancia ontologicamente estruturada, essa mesma
substancia deve possuir sua esséncia em Deus (Rahner, 2008, p. 145).
Sobre esses aspectos, o autor afirma:

Ao falarmos de “autocomunica¢@o” de Deus, que ndo se entenda
esta palavra no sentido de que Deus, em uma revelag@o, falasse algo
sobre si mesmo. O termo “autocomunicagdo” visa propriamente a
significar que Deus se torna ele mesmo em realidade mais propria
como que um constitutivo interno do homem. Trata-se, pois, de
autocomunicagao onfologica de Deus [...] uma autocomunicag¢ao
de Deus, como mistério pessoal e absoluto ao homem enquanto ser
transcendental (Rahner, 2008, p, 145).

Partindo de sua tese fundamental, Rahner defende que, em sua
propria constitui¢ao ontica, o0 homem possui elementos inerentes que
possibilitam o fendmeno da autocomunicacdo (Rahner, 2008, p. 146).
Do ponto de vista Rahneriano, tal conceito recebeu muitas criticas,
sobretudo dos setores mais conservadores da Igreja, pois que sempre
se pensou a comunicacdo de Deus como consequéncia mediada da
historia da salvagdo e relagdo que atinge seu climax no Deus-homem
Jesus Cristo (Rahner, 2008, p. 147). Isto ¢, embora exista uma propensa
referéncia ontico-antropologica capaz de se voltar para o transcendente e
para Deus, ndo ha divida de que o acabamento final ou apice revelatorio
encontra-se no dogma da encarnagao de Deus em Jesus Cristo.

A partir desse pressuposto (autocomunicagdo de Deus), Rahner
passou a cogitar a possibilidade de um “cristianismo anénimo”.
Segundo Teixeira (2004), trata-se de um desdobramento e processo
natural de uma teologia inclusivista cristocéntria (Teixeira, 2004,
p. 11). Por cristianismo andénimo entende-se a tentativa do nosso autor
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de eliminar qualquer tipo de soterologia desassociada ou construida
independentemente do Cristo (Teixeira, 2004, p.12). Nesse contexto, a
categoria “cristdos anonimos” diz respeito a todos aqueles que tenham
aceitado livremente a oferta da autocomunicacdo de Deus, mediante a
fé, a esperanca e a caridade, mesmo que do ponto de vista social (através
do batismo e da pertenca a Igreja) e de sua consciéncia objetiva (através
de uma fé explicita, nascida da escuta da mensagem cristd) ¢ a0 mesmo
tempo ndo tenham tematicamente assumido o cristianismo (Teixeira,
2004, p.13).

Esse tipo de cristianismo, chamado aqui estrategicamente de
“an6nimo”, deve ser também considerado inclusive diferente do
cristianismo implicito, ou seja, Rahner propds a clara distingao entre
o “cristianismo andnimo e implicito” e o “cristianismo pleno”. Para
Rahner:

O fato de a agdo salvifica de Deus em principio ser oferecida a
todo homem ¢ operar sua salvagdo — quando o homem a acolhe,
obedecendo aos ditames da consciéncia moral —, ndo exclui que o
cristianismo pleno da autocomunicagdo divina, aquele que chegou
a sua realizagdo historica plena, seja também cristianismo eclesial
(Rahner, 2008, p. 400).

O entendimento ¢ a possibilidade de um suposto “cristianismo
anonimo” foi objeto de uma critica diversificada. Alguns autores, como
Hans Urs von Balthasar, Henri de Lubac e o proprio Joseph Razinger
questionam a tese tendo em vista o receio de que a mesma acabe
tornando supérfluo o dinamismo missionario e apagando a novidade
radical trazida pelo cristianismo. O que também ndo invalida, em
hipdtese alguma, a evidéncia e a influéncia da metodologia de Karl
Rahner sobre esse assunto.

Consideracoes finais

Diante do exposto, conclui-se que o trabalho teologico de Karl
Rahner, sobretudo em relagdo a chamada teologia das religides, deve
ser considerado pioneiro e relevante. Do ponto de vista positivo, ndo
duvida de que as suas contribui¢cdes na construgdo de um cristianismo
inclusivista permitiu que os tedlogos e os cientistas da religido da
atualidade estabelecessem seus pressupostos pautados a partir de uma
postura ecuménica, haja vista que as reflexdes de Rahner favorecem o
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dialogo inter-religioso, sobretudo na medida em que busca um novo
modelo de interpretacdo do cristianismo de maneira mais aberta e
dinamica, ou seja, busca encontrar elementos concomitantes com os
principios evangélicos fora dos redutos candnicos confessionais.

Por outro lado, segundo alguns pesquisadores, existem também
pontos negativos em sua teoria. Isto €, embora sobre o pondo de vista da
teologia das religioes, Rahner seja considerado um te6logo inclusivista
importante, sua abordagem ainda permaneceria dentro de certo
“imperialismo teoldgico”, principalmente quando continua colocando
a superioridade do cristianismo em relagdo as outras religides. Nesse
sentido, reconhecendo a pertinéncia dessas criticas, Faustino Teixeira
afirmar que diversas propostas de mudanga na perspectiva inclusivista,
de forma a melhor e responder ao desafio do pluralismo religioso, tém
sido feitas nos ultimos anos (Teixeira, 2004, p. 16). Os principais autores
desse projeto sdo: E. Schillebeeckx, J. Dupuis, C. Geffré, Andrés Torres
Queiruga, Gavin D’Costa, Joseph A. Di Noia, entre outros.
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