RESENHA

O meétodo 6:
ética

Maria da Conceicdo de Almeida
UFRGN

“A ETICA SE MANIFESTA em nés de maneira
imperativa, como exigéncia moral.” Esse
imperativo origina-se de trés fontes interli-
gadas entre si: uma fonte interior ao indivi-
duo, que se manifesta como um dever; ou-
tra externa, constituida pela cultura, e que
tem a ver com a regulacéo das regras coleti-
vas; e, por fim, uma fonte anterior, originéa-
ria da organizacéao viva e transmitida gene-
ticamente.

Esse macroargumento que abre a in-
troducdo do Método 6, de Edgar Morin, é
um divisor de aguas no oceano das inume-
raveis interpretacgdes filoséficas e sociologi-
cas sobre ética. E isso porqgue, via de regra,
essas interpretacBes encarceram a ética
num mundo nooldgico autdnomo, dirigido
por uma consciéncia transcendente e uma
razdo ideal; ou numa axiomatica da moral
coletivista, difusa e universal; ou no domi-
nio das contingéncias individuais e das sin-
gularidades subjetivas, que acabam por de-
generar a ética em moralia, conforme expres-
sdo de Nietzsche. Pautadas na concep¢ao
da condi¢do humana extirpada dos domini-
os da vida e da matéria, e na nogdo antro-
pocéntrica de sujeito, ou seja, limitada a ex-
periéncia humana, as interpretacfes classi-
cas da ética apresentam hoje suas brechas e
insuficiéncias.

No novo patamar inaugurado por Ed-
gar Morin, a triade individuo-sociedade-espé-
cie, tanto quanto a dialogica natureza-cultu-
ra e individual-coletivo, servem de tela
para reconstruir a idéia de ética no inter-
cruzamento da histéria da vida, da historia
da cultura e da histéria individual. Isso s6
é possivel porque a concepgdo de sujeito
elaborada pelo autor ao longo de toda sua
obra vale, como ele préprio anuncia no Mé-
todo 6, para todo ser vivo — mesmo que 0
sapiens-demens opere uma diaspora sem
prescedentes no interior da historia da hu-
manidade pela complexificacdo do padrédo
de inacabamento e pela propensdo a diver-
sidade e consequente singularizacdo do su-

Revista FAMECOS « Porto Alegre » n° 27 « agosto 2005 « quadrimestral 139



jeito biossocial. Distante de qualquer biolo-
gismo, essa compreensdo do sujeito supde
uma ética encarnada, incerta, ambigua,
complexa. Oscilamos permanentemente en-
tre razao, afetividade e pulsdo. Temos que
nos haver, ao mesmo tempo, com o princi-
pio de incluséo, que responde pela consci-
éncia do “nés”, propiciada pelo coletivo e
pelo préximo (mae, familia, partido, grupo
ou patria), e com o principio de excluséo,
gue garante nossa identidade singular (eu
mesmo).

Na contingéncia de todas as pequenas
e grandes decisbes e escolhas, reatualiza-
mos, permanentemente, aprendizagens do
passado ndo propriamente humano e, a
partir delas, construimos novos padrdes de
escolhas e respostas cada vez menos estig-
matizadas, cada vez mais complexas e in-
determinadas. O sujeito humano se engen-
dra no interior das contingéncias sécio-his-
téricas e bio-culturais - outra forma de di-
zer que ele emerge do interior de reorgani-
zacOes ndo exclusivamente humanas, histo-
ricas e sociais. Para Morin, é possivel dis-
tinguir, mas ndo isolar, nem contrapor, 0s
dominios individuais, sociais e bioldgicos
gue juntos configuram o paradigma aberto
e inacabado da espécie humana, do sujeito
e da ética.

Somente porque parte de uma con-
cepcdo complexa do sujeito, é possivel ao
autor reconsiderar a no¢do de ética num
patamar epistemolégico igualmente com-
plexo. Se oscilamos entre pulsdo, razéo e
afetividade (concepc¢do do cérebro tridnico
de Mac Lean); se oscilamos entre egoismo e
altruismo, a ética s6 pode ser pensada
como estratégia, aposta provisoria, decisao
e risco, convicgdo pessoal que admite auto-
engano. A ética é complexa por ter sempre
de ‘enfrentar a ambiguidade e a contradi-
¢ado’; por estar exposta a incerteza; por se
situar no limite difuso entre o bem e o mal.
Composto por seis partes — O pensamento
da ética e a ética do pensamento; Etica, ci-
éncia e politica; Auto-ética; Socio-ética; An-
tropoética; e pelas Conclusdes éticas -, o li-
vro desdobra a magistral obra sobre O Mé-

todo, constelada agora por seis volumes e
iniciada com o Método 1, publicado pela
primeira vez em 1977. Sensivelmente mais
palatavel que alguns dos volumes que o
precede, 0 Método 6 expressa bem a passa-
gem do conhecimento cientifico esotérico
(acessivel apenas aos iniciados) para um
conhecimento exotérico_(aberto a comunida-
de maior). E mais: como de resto em todos
os livros de Edgar Morin, também nesse 0s
argumentos tém a marca do autor; o sujeito
se mostra e assume, explicitamente, a sub-
jetividade que, queiramos ou nao, esta pre-
sente na escritura da ciéncia. Como se nao
bastasse esse mostrar-se por inteiro nos ar-
gumentos, o autor nos brinda pela primeira
vez com o que chama de notas introspectivas
— lugar onde ele extravasa suas auto-anali-
ses.

Para tecer o fragil e incerto horizonte
da ética, Edgar Morin faz uso abundante de
exemplos historicos e de romances classi-
cos — esses ultimos, verdadeiros operado-
res cognitivos complexos para a compreen-
sdo da ambiguidade que parasita a ética. A
prostituta Sénia, do romance Crime e Castigo
de Dostoiévsky, o monsenhor Myriel, de
Os Miseraveis de Victor Hugo, tanto quanto
outros personagens e romances, se fazem
presentes para problematizar a dificil arte
do perdéo, os limites da compreenséao, a
incerteza ética. O camponés do romance
Quiatre-vingt-treize de Victor Hugo, que sal-
va um chefe contra-revolucionario o qual,
em seguida, manda fuzilar trés mulheres,
faz uma pergunta crucial e desconcertante:
“Entdo, uma boa agdo pode ser uma ma
acao?”.

O livro expde com vivacidade e crue-
Za processos e eventos que operaram no li-
mite ou no centro da barbarie, da intoleran-
cia, do totalitarismo e promoveram genoci-
dios irreparaveis no curso de nossa histéria
recente. Nazismo, stalinismo, escravidao,
Gulag, Auschwitz, Terrorismo... Forgcas do
mal? Degenerescéncias e desvio de boas in-
tencbes? Bestializacdo coletiva? Como
identificar o responsavel, se se trata de um
processo de responsabilidades em cadeia,
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desde o tipo de Hitler e Stalin, até os exe-
cutores dos campos de morte? “Quando
Hannah Arendt escreve sobre Eichmann,
ela o vé como uma engrenagem da maqui-
na criminosa e é a mediocridade desse fun-
cionario perfeito que a choca. Ela percebeu
também que o absurdo Auschwitz ndo se-
ria compensado com uma pena de morte”,
diz Morin.

Ha que se considerar também que o
bindmio inten¢bes-acbes se encerra num
paradoxo. Nada garante a partida que uma
boa inten¢édo ndo se degenere em atrocida-
des futuras. As boas agbes podem gerar
maus resultados e o inverso. Assim como o
pensamento complexo, a ética complexa
ndo escapa ao problema da contradi¢gdo. Ha
sempre incerteza escondida sob a aparén-
cia univoca do bem e do mal. E preciso
romper com o codigo binario bem-mal, jus-
to-injusto. Para o autor, a crenga numa ética
superior com finalidades emancipatérias
universais toma, quase sempre, ilusdes por
verdade. Dai a necessidade da vigilancia
ética e do exercicio do ‘pensar bem’ proposto
por Pascal.

A vigilancia ética e o exercicio do pen-
sar bem se constituem em pélos cognitivos
importantes. Se ndo sdo antidotos contra o
auto-engano e as forgas do mal que nos
constituem, pelos menos alertam para o pe-
rigo, sempre préximo, da acdo que impul-
siona a crueldade do mundo. Mesmo que
se possa distinguir, € necessario ter consci-
éncia do vinculo entre consciéncia intelec-
tual e consciéncia moral. E isso porque, ao
contrario da “ciéncia moderna [que] alicer-
cou-se sobre a separacdo entre juizo de fato
e juizo de valor, ou seja, entre, de um lado,
0 conhecimento e, do outro, a ética”, é cru-
cial reconhecer o parasitarismo mutuo en-
tre esses dois terrenos.

E no interior do paradoxo que se situa
a ética para Edgar Morin. E distante da
fragmentacédo, dos determinismos, da uni-
versalidade, do culpado Unico, do estereo-
tipo do ‘homem bom’ e acima de qualquer
suspeita, que situa a ética complexa. Em
varias partes do livro, a reflexdo sobre a
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ética na ciéncia volta a tona. Nao porgue o
autor privilegie esse dispositivo da cultura
em detrimento dos outros, mas porque se
esmera em demonstrar os elos que ligam
ciéncia, sociedade, politica, técnica, sujeito.
A necessidade de compreender a ecologia da
acdo € um argumento central e a0 mesmo
tempo uma proposta que transversaliza
todo o livro. A ecologia da acdo supde a
compreensao da relagéo estreita entre con-
vicgOes e acgldes, entre teoria e acdo, entre
individual e coletivo, entre politica e vida
cotidiana. Trata-se de uma rede que inter-
conecta 0 mais fugaz de todos os atos ao
mais espléndido produto da ciéncia.

Ter consciéncia de como opera a eco-
logia da acao certamente faz diferenca para
pensar a bioética, por exemplo. Dada a ar-
bitrariedade das decis6es como a que diz
respeito ao comec¢o da vida — évulo?, nasci-
mento da ciéncia? quando o coracdo come-
¢a a pulsar no feto? — é importante assumir
COmMpromissos sempre provisorios. Sobre-
tudo porque ética remete a escolha, aposta,
estratégia. As questdes colocadas pelo au-
tor a esse respeito extrapolam qualquer
maniqueismo e permitem ao leitor refletir
sobre problemas essenciais do nosso tem-
po: “E absolutamente ético querer incondi-
cionalmente salvaguardar a natureza do
homo sapiens? Ou ndo seria ético querer
melhorar essa natureza, inclusive por mei-
os bioldgicos?”. Longe de optar entre o na-
turalismo e a bioengenharia, 0 que temos
no livro é mais propriamente a formulagdo
de questbes e problemas que desencaste-
lam a ciéncia e cobram dela sua missdo de
co-participe nas decisfes de toda ordem —
politica, social, individual, coletiva.

Assumir a relagdo entre ciéncia, politi-
ca e ética, e se ater a ambiguidade de cada
uma delas em sua ag¢édo conjunta configu-
ram um axioma importante no livro. Lem-
bra o autor que o problema da ciéncia vai
além dos cientistas. Citando Clemenceau,
para quem “a guerra é um assunto sério
demais para ser deixado nas maos dos mi-
litares”, Morin sublinha que “a ciéncia é
um assunto sério demais para ser deixado



nas maos dos homens de Estado”. Uma éti-
ca complexa reconhece que a ciéncia tor-
nou-se também um problema civico, de ci-
dadéos. Dai por que é fundamental investir
numa democracia cognitiva e no fim do esote-
rismo da ciéncia.

Ter consciéncia de que ndo somos o
centro de tudo, mas sujeitos ligados a ou-
tros sujeitos e de que, conforme ensina a
cosmologia contemporanea, além da iden-
tidade terrestre, temos uma identidade cos-
mica (porque somos constituidos de parti-
culas formadas desde o comeco do univer-
so, de atomos forjados num sol anterior ao
nosso e de moléculas que se juntaram na
Terra), muda certamente a forma de ver a
nos e ao mundo, de compreender nossa li-
gacdo com todas as coisas. Isso tem a ver
com a arte de saber viver. Tem a ver tam-
bém com a tomada de consciéncia de que o
desenvolvimento tecnoecondmico leva a
degradacédo da biosfera, das nossas socie-
dades e das nossas vidas. 1sso nos conduz
para uma ecosofia, proposta por Félix Guat-
tari, nas palavras de Morin, “uma sabedo-
ria coletiva e individual que exige a salva-
guarda da nossa relacdo com a natureza
viva”.

Excedendo em muito o diametro de
acdo da ética classica, portanto da ética
como campo individual de escolha, uma
ética complexa produz uma mudanca filo-
sofica e nos conduz “a uma sabedoria an-
tropoldgica: renunciar ao controle e a do-
minagdo do mundo, estabelecer uma ‘nova
alianga’ com a natureza, conforme os ter-
mos de Prigogine e Stengers, sabendo que
somos filhos e 6rfaos do cosmos, pois dele
nos distanciamos pela cultura e pela cons-
ciéncia”.

Uma “ética complexa como um meta-
ponto de vista comportando uma reflexado
sobre os fundamentos e os principios da
moral” torna-se, pois, urgente para enfren-
tar os desafios, os paradoxos e o imponde-
ravel gue emergem da complexa teia entre
0 juizo pessoal, os principios morais crista-
lizados socialmente e a simbidtica relacdo
entre bem e mal que parasita os fendbmenos

sociais e histdricos porque, adormecidos,
acometem a todos néds. Se o ponto de parti-
da a ser acionado, permanentemente e sem
trégua, se situa na auto-analise que se abre
a analise do outro, essa auto-analise “deve-
ria ser ensinada desde o comego do ensino
fundamental para se tornar uma pratica tao
costumeira quanto a cultura fisica”. Ela
“deveria e poderia ser desencadeada e esti-
mulada por uma pedagogia”.

Entre as varias licdes explicitas no Mé-
todo 6 — Etica, uma diz respeito a “licdo éti-
ca essencial: incorporar nossas idéias em
nossas vidas”. Num tom fortemente estéti-
co e politico, o autor argumenta em favor
da ética da responsabilidade e da convicgao, ati-
tude que pde para girar um circulo trinita-
rio. auto-ética, socio-ética, antropolitica.
Movido por complementaridades, concor-
réncias e antagonismos, esse triedo se torna
uma estratégia para enfrentar a ilusdo do
bem universal. Para tal, o exercicio da in-
trospeccdo é fundamental. Citando Jung,
para quem, “a humanidade sofre de uma
enorme caréncia de introspeccdo”, e Paul
Diel, que fala da pertinéncia de reabilitar a
introspec¢do nas ciéncias humanas, Morin
assevera que “a introspeccdo ndo pode fi-
car isolada, ela se torna complexa pela ana-
lise do outro, a extrospecc¢do”. Trata-se, diz
ele, de um longo trabalho de aprendiza-
gem e de enraizamento da reflexividade.
Introspeccgéo e reflexividade estdo, portan-
to, muito distantes da idéia de auto-refle-
x&o confessional, intima e solitaria.

A concepcédo de auto-ética se gesta, no
livro, no interior de um desdobramento ar-
gumentativo que inclui as nog¢des de cultu-
ra psiquica, ética da responsabilidade, da religa-
¢éo, da liberdade, amor, compreensdo, magnani-
midade e perdé&o, arte de viver.

Num dos centros difusos da ética esta
a questdo do perddo. Mas o perddo € um
ato limite. Comporta uma dessimetria es-
sencial, indo além da rendncia a punigao:
no lugar do mal pelo mal, devolve o bem
pelo mal. N&o se limita a um ato de indul-
géncia, “supfe a0 mesmo tempo compre-
ensdo e recusa da vinganca”. Citando Vic-
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tor Hugo que disse ‘esfor¢co-me em com-
preender para perdoar’, Morin complemen-
ta dizendo: “Compreender um ser humano
significa ndo reduzir a sua pessoa a falta ou
ao crime cometido”. Fazendo dialogar
exemplos histéricos, interpretagdes cientifi-
cas e a construcdo literaria, discute os prin-
cipios que estariam na base do perdao de
Jesus a Madalena e aos seus torturadores
(‘guem nédo tem nenhum pecado que atire a
primeira pedra’; e ‘pai, perdoai, eles nao
sabem o que fazem’); do perdéo de Sénia a
Raskolnikov; e do perdéo politico nas pala-
vras de Mandela: ‘Perdoemos, mas nao es-
guecamos’. Em relacdo a esse ultimo, dis-
cute a relacdo entre perddo e memoria.

Quais seriam os limites de compreen-
sdo e perddo nos casos de regimes totalita-
rios, da intolerancia étnica e religiosa, das
hecatombes provocadas pelo Estado nazis-
ta e pelo Estado soviético, dos massacres
sofridos pelos indios da América, da escra-
vidao negra? Nem sempre é possivel com-
preender, perdoar.

O perdoavel e o imperdoavel apre-
sentam-se como um paradoxo. Esse argu-
mento, construido por Vladimir Jankélévi-
ch e referido por Morin, permite a dura
conclusdo de que “num certo limite, como
a tortura e o assassinato de uma crianga, 0
perddo perde sentido. A punigdo é irriso-
ria; o perddo, imperdoavel”. No centro da
reflexdo sobre a impossibilidade do per-
déo, da correcéo do mal e da puni¢éo, Mo-
rin lembra o caso do sangue contaminado
em hospitais da Franga. Punir quem, nesse
caso, quando o problema é consequéncia
da “soma de cegueiras oriundas da buro-
cratizagdo, da compartimentalizacédo, da es-
pecializacdo, da rotina?”. Os relatorios alar-
mantes de alguns médicos ndo eram sequer
lidos e os grandes caciques da ciéncia e da
medicina ndo acreditavam que um virus
pudesse provocar a AIDS, diz.

Tecida e problematizada no interior
de uma antropologia complexa e funda-
mental, a ética de Edgar Morin ndo vislum-
bra nenhum evangelho de salvagdo. Antes,
talvez, um ‘evangelho de perdigdo’. Antes,
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talvez, um labirinto sem Ariadne, nem fio
condutor. E isso porque, longe do angélico,
“a ética ndo tem as maos sujas, mas nao
tem tampouco as maos limpas”. Isso por-
que, como quer Saramago, no Evangelho
Segundo Jesus Cristo, Deus e Satd sdo duas
figuras do mesmo. O pior da crueldade e 0
melhor da bondade do mundo estdo no ser
humano. Somos um misto de barbarie e
‘ilhas de bondade’. Mas esse complexo de
bem e mal ndo ensaia nenhum horizonte
imobilista e derrotista. Ao contrario, num
argumento desafiador, Edgar Morin con-
clui que, mesmo que as forgas de ligagdo
sejam minoritarias em relagdo as forcas de
dispersdo, mesmo que a crueldade e a bar-
barie sejam majoritarias, € preciso de forma
obstinada e incansavel apostar nas ilhas de
bondades. A ética de resisténcia a cruelda-
de do mundo é também a ética de aceitacao
do mundo. A referéncia, por duas vezes no
livro, a expressdo de Beethoven — Muss es
sein? Es muss seins! Sera que isso pode/
deve ser? Isso pode/deve ser! — condiz
com o perfil de uma ética da aposta nos
fragmentos do bem imersos no oceano de
barbarie e maldade .
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