DOSSIE PARCERIA EM GRUPOS DE PESQUISA

Prazerosa confu-
1)
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sobre o imagina-
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transgressao

RESUMO

Este artigo examina as nogdes de excesso e transgressdo nos
discursos da cibercultura. Defende-se a hipdtese de que a
retorica libertdria e revoluciondria dos ciberutopismos oculta,
na realidade, uma cosmovisdo essencialmente conservadora e
marcada pelos mitos da modernizacdo progressiva.

ABSTRACT

This paper discusses the notions of excess and trans-gression
propagated by cyberculture’s discourses and find them to be
very conservative and modernist.
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“There is pleasure sure, in being mad,
which none but madmen know”
John Dryden, The Spanish Friar

“When reality just isn’t good enough,
pleasure must be synthesized”
Iara Lee, Synthetic Pleasures

A FRASE QUE anuncia o excelente documen-
tario de Iara Lee, Synthetic Pleasures, é sinto-
matica de uma situacao cultural dominada
pelo tema do excesso. E preciso ir além, ul-
trapassar todos os limites, viver todas as ex-
periéncias e criar ainda outras novas. Como
diz Omar Calabrese, nossa era neobarroca
tem como um de seus tracos identificadores
basicos o desejo do rompimento dos limi-
tes, do atravessamento das fronteiras. “Des-
mesura e excedéncia estdo entre as principais
constantes formais dos contentores neobar-
rocos, sobretudo no dmbito da civilizagdo
de massas” (1988: 77). A nocdo de excesso
aparece, de fato, em todos os campos da
vida cultural, mas com forca redobrada no
horizonte dos meios de comunica¢do mas-
sivos. O cinema hollywoodiano §é, talvez,
a maior demonstracdo desse prazer excén-
trico. Filmes como Matrix (1999) ou Star
Wars: Attack of the Clones (2002), com suas
explosdes monumentais e incriveis efeitos
especiais, representam com perfeicdo essa
categoria estética que poderiamos denomi-
nar como um gosto pelo excessivo.

O prazer pela ruptura, que se desdo-
bra em diversas formas, manifesta-se tam-
bém nitidamente no campo daquilo que se
convencionou chamar cibercultura. Os dis-
cursos sobre as novas tecnologias de infor-
macio e comunica¢do, como indica o bor-
dao de Synthetic Pleasures, repetem inces-
santemente a idéia de que é preciso avancar
todos os sinais, derrubar todas as barreiras,
inclusive aquelas que tradicionalmente
definiam categorias ontolégicas, como a
separacdo humano-inumano. Retomando a
reflexdo de Bataille sobre a nocdo de despe-
sa, André Lemos detecta, com perspicacia,
esse traco fundamental da cibercultura:
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A cibercultura fornece varios exem-
plos de uma despesa excessiva, ndo
acumulativa e irracional de bits. Dan-
car por horas em festas tecno, viajar
por vinculos banais e efémeros do
ciberespaco, produzir virus, penetrar
sistemas de computador, trocar infor-
macdo frivola em bate-papos e grupos
tematicos, etc. (2002: 264)

Mas o que uma abordagem critica
pode nos revelar a respeito desse tropo?
Onde poderiamos encontrar suas origens?
Qual é a extensao integral das idéias envol-
vidas nesse tema e de que visao de mundo
ela constitui uma expressao? Este artigo
¢ uma tentativa de formular algumas res-
postas iniciais. Para tanto, convém tecer
algumas consideracdes sobre as nocdes
de equilibrio e excesso, pois compreender o
papel que desempenham no horizonte da
tecnocultura contempordnea exige antes a
obtencao de uma clareza minima a respeito
dos sentidos que podemos atribuir-lhes.
Pretendo abordar essas nogdes a partir de
perspectivas fisicas (ou “fisico-filos6ficas”)
e antropolégicas, j4 que é nos ambitos da
ciéncia, da filosofia e da cultura que se de-
senham (e por vezes se cruzam) os temas
do equilibrio e do excesso.

Do ponto de vista da fisica cléssica, a
tendéncia natural do universo pode ser ca-
racterizada como um processo de entropia.
Dado um sistema fechado (que é provavel-
mente o caso do universo), a energia inicial-
mente ali manifestada tende a se dissipar
com o tempo. Sabemos que o que permite a
manutencdo de qualquer sistema é um es-
tado de heterogeneidade, no qual as varias
forcas envolvidas se diferenciam continua-
mente. Em qualquer sistema fechado, par-
te-se de um estado inicial de diferenciacao
onde a energia sofre diversas transforma-
¢Oes e vai se degradando progressivamente.
Com o passar do tempo, a energia se perde
em formas ndo aproveitaveis, como, por
exemplo, calor. Pode-se dizer, portanto, que
a morte de todo sistema é representada pela
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passagem da heterogeneidade a homoge-
neidade.

Essa situacdo, contudo, se complexi-
fica no ambito da fisica contemporanea. A
percepcao de que determinados fendmenos
microfisicos podem ser entendidos como
energia ou matéria (caso dos foétons, por
exemplo) oferece novas perspectivas para
pensar as questdes do equilibrio, da hetero-
geneizagdo e da homogeneizacao.

Stéphane Lupasco, por exemplo, argu-
menta que ambos 0s processos sdo neces-
sarios para o funcionamento dos sistemas
microfisicos. Nessa relacdo entre diferenca e
indiferenciacdo, na qual operaria uma logi-
ca paradoxal, homogeneizacdo e heteroge-
neizagao estdo presentes simultaneamente,
em estados diferenciados de virtualidade ou
atualidade. Em outras palavras, para que um
sistema se homogeneize, é necessario que
as formas de homogeneizacado estejam pre-
sentes desde sempre, em estado de virtua-
lidade ou poténcia, para entdo progressiva-
mente se atualizarem dentro do sistema.
Da mesma maneira, para que possa haver
heterogeneizacdo no sistema, as forgas de
heterogeneidade devem estar continuamen-
te presentes, ainda que na forma de poten-
cialidade. Como diz Lupasco, “cada evento
energético, cada processo dindmico passa
de um certo estado de potencialidade a um
certo estado de atualizagdo. Mas ele pode
apenas fazé-lo potencializando o evento
energético antagonista que o mantém como
tal através de seu estado de atualizacdo”
(1970: 36).

Lupasco observa, assim, que é possivel
falar em dois tipos de matéria: a macrofisica
- mundo das nossas experiéncias cotidianas
-, na qual os processos de homogeneizacao
sdo dominantes e a levam a um estado de
nao-contradicdo e estabilidade maximas,
e a microfisica, na qual se manifesta uma
orientacdo inversa, em direcdo ao anta-
gonismo simétrico e contraditério. Mas é
possivel falar ainda em um terceiro tipo de
matéria, segundo Lupasco, a matéria viva.
O interessante na organiza¢do dos sistemas
vivos é que eles se constituem numa forma
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de matéria que luta constantemente contra
o segundo principio da termodinamica (a
entropia, a morte). Trata-se de um sistema
voltado especificamente para os dinamis-
mos heterogeneizantes. Ainda que submeti-
da as leis do mundo macrofisico, a tendén-
cia ao equilibrio e estabilidade, a matéria
viva resiste, se diversifica e se desdobra em
sistemas de complexidade crescente.

Todo esse belo (e em grande parte
incompreensivel para a maioria de nos,
simples mortais) edificio cientifico ndo seria
de grande ajuda se nado fossem os postula-
dos filoséficos derivados da argumentagao.
E possivel sintetizar esses postulados em
duas idéias fundamentais, importantes para
o desenvolvimento da minha argumenta-
¢do: 1) o universo tende a entropia; nao ha
excesso de energia que possa ser desper-
dicado. O que permite resistir a entropia,
segundo Lupasco, sdo os mecanismos de
equilibrio dindmico da matéria microfisi-
ca, 2) o verdadeiro equilibrio, no plano do
mundo microfisico (e da vida psiquica),
consiste num regime de convivéncia anta-
gonista entre forcas de homogeneizacdo e
heterogeneizagdo. A contradicdo absoluta
ou a auséncia total de contradicdo trariam a
destruigdo do sistema (o excesso).

Do ponto de vista cultural, o tema da
“despesa excessiva” é objeto de uma lar-
ga tradicdo de estudos antropolégicos. O
fenomeno do potlach, cuja descricdo mais
exaustiva encontra-se no célebre Essai sur
le Don, de Marcel Mauss, consiste em uma
cerimdnia na qual o chefe de uma tribo
oferece a um rival um presente, com vistas
a humilhé-lo ou desafia-lo. O rival deve, en-
tdo, responder ao desafio, oferecendo, mais
tarde, um novo potlach mais suntuoso e dis-
pendioso que o primeiro. Mas observou-se
também que a dadiva ndo era a tnica forma
de manifestacdo do potlach. Por ocasides,
consistia na simples e espetacular destrui-
¢do de imensas riquezas. H4 casos em que
o potlach envolve o assassinio de escravos, a
queima de alimentos vitais ou até mesmo a
destruigdo da propria aldeia.

Bataille ird retomar as reflexdes da an-

tropologia e desenvolver, sobre a nocao do
potlach, toda uma filosofia da despesa. Para
Bataille, o fendbmeno da dadiva remete ao
desenvolvimento de uma economia geral,
preocupada com o fodo - ou seja, ndo ape-
nas com a vida social, mas também com os
fenomenos naturais. E na propria natureza
- portanto, curiosamente, no horizonte de
uma perspectiva fisica - que se funda o ato
da dadiva. A natureza demonstra um exces-
so de energia, de vida (cujo maior exemplo
é o sol). Esse excesso significa que a tendén-
cia da vida é expandir-se continuamente,
e essa expansado é limitada apenas pelas
dimensdes da biosfera (Bataille, 1975: 67).
As limita¢des imediatas do crescimento sao
dadas imediatamente, para cada individuo,
através dos outros individuos. Dai a origem
de fendmenos como o potlach: a energia em
excesso precisa ser desperdicada, sob pena
de chegar a nos destruir. Nas sociedades
capitalistas modernas, corre-se esse risco, ja
que seu principio basico de funcionamento
é a acumulacao.

Nesta equacdo estao presentes dois
componentes diversos que, porém, ten-
demos a confundir e tomar como um so:
excesso e despesa (ou dispéndio). Na ver-
dade, na tradicdo antropolégica o tema
do excesso ndo chega a se tornar o tépico
central da discussdo. Mauss e a tradi¢do an-
tropolégica em geral encaravam a questdo
do potlach como uma expressao de poder
por parte dos chefes tribais (o poder de dar
e destruir), ou como um processo primitivo
de troca sob forma ritual. E Bataille quem
introduz decisivamente o tema do excesso,
mas apenas para justificar sua teoria da da-
diva. O excesso seria um fendmeno da na-
tureza que se reflete no campo da vida cul-
tural. O dispéndio intutil poderia, assim, ser
encarado como um principio de oposicdo ao
conceito de utilidade do mundo capitalista.

Na verdade, quando falamos no tema
sob uma perspectiva culturalista, pode-se
entender que, na forma de actmulo, o ex-
cesso chegue a ser considerado como essen-
cialmente nefasto (Bataille). Por outro lado,
se adotarmos a posicao de Calabrese - que
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entende excesso como a ultrapassagem dos
limites e formas tradicionalmente impostos
por uma cultura - ndo existe propriamente
um julgamento de valor. Na definicdo de
Calabrese, “0 excesso manifesta a ultrapas-
sagem de um limite visto como caminho
de saida de um sistema fechado” (1988: 63).
Toda cultura se caracteriza por determi-
nados limiares, confins, a partir dos quais
qualquer fendmeno é considerado como
rompimento de normas, como agdo revo-
luciondria. Mas Calabrese estabelece uma
distingdo importante entre limite e excesso. O
limite significa operar nas fronteiras do sis-
tema cultural sem de fato chegar a rompé-las,
ao passo que o excesso implicaria a crise do
sistema, exigindo uma total reformulacdo
do mesmo. No caso da cultura contempo-
ranea, Calabrese identifica um movimento
complexo, entre limite e excesso, o que ndo
permitiria classificar o neobarroco como
época propriamente dindmica ou “revolu-
cionaria”. “O gosto neobarroco”, afirma,
“configura-se como perenemente em sus-
pensdo, excitado mas nem sempre disposto
a subversdo de categorias e valores” (1988:
80).

No dominio da cibercultura parece
que lidamos precisamente com esse tipo
de situacdo. Por um lado, encontramos
discursos de entonagao revolucionaria que
pregam a transgressao de normas e a ultra-
passagem de todas as limitacdes politicas e
sociais (ou mesmo biolégicas); por outro, te-
mos também os discursos que adotam uma
posicdo conservadora, preocupada com os
perigos do excesso, especialmente do ex-
cesso de informacdo. E relativamente facil,
porém, encontrar exemplos que oscilam en-
tre esses dois polos. No mission statement do
Instituto Extropiano, dedicado ao desenvol-
vimento integral do homem em sua relagao
com a tecnologia, lemos que

” Avancos na tecnologia (incluindo as
‘tecnologias sociais’ da administragdo
do conhecimento, aprendizagem e
tomada de decisdes) comegam a nos
capacitar para alterar a prépria natu-
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reza humana nos seus aspectos fisicos,
emocionais e intelectuais. As possibi-
lidades radicais que agora emergem
podem causar enormes problemas, as-
sim como aperfeicoar enormemente a
condicao humana/ transhumana. Com
melhores conhecimentos e processos
de tomada de decisdes, os humanos
podem viver muito mais longamente
numa sadde “mais que perfeita”; apri-
morar seu autoconhecimento e consci-
éncia da dindmica interpessoal; supe-
rar preconceitos culturais, psicolégicos
e memeéticos na forma de pensar; aper-
feioar a inteligéncia em todas as suas
formas e aprender a desenvolver-se na
mudanca e evolucao?®'.

Essa passagem nos oferece alguns
elementos interessantes de analise. Em pri-
meiro lugar, registre-se a presenca da ambi-
gtidade em relagdo a superacdo de limites
possibilitada pela tecnologia. Esta pode
“causar enormes problemas” ou promover
extraordinarios avangos. Trata-se de “pos-
sibilidades radicais”, capazes, portanto, de
conduzir a extremos opostos: a felicidade
absoluta ou a desgraca total. Em segundo
lugar, vemos o tema da saiide perfeita, ao
qual Lucien Sfez dedica todo um livro. Sfez
vé na idéia de satde perfeita ou “grande
saude” a dltima grande ideologia possivel
da pés-modernidade. Mais que isso, afirma
ele, trata-se de uma bio-eco-religido visando
ao desenvolvimento de um super-homem
que “liberto do dilaceramento vida/morte,
dilaceramento constitutivo de nossa infeliz
existéncia humana, atingiria a imortalidade
e, desse modo, nao precisaria mais de Deus,
da moral e da metafisica” (1996: 21). Em
terceiro lugar, intimamente vinculada ao
tema da satude total, evoca-se a mitologia
do transhumanismo.

O transhumano é um ser que transcen-
de as fronteiras da espécie, do género e até
mesmo de seu reino, ja que, de certo modo,
pode resultar da combinagao entre o animal
e o mineral - por exemplo, das pastilhas
de silicio que, implantadas em seu corpo,
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ampliaram suas capacidades fisicas e men-
tais. O tema do transhumano, assim como
do pés-humano ou do ciborgue, repousa
na idéia da superacdo dos limites impostos
pelo estado natural. Como enuncia a ja céle-
bre frase cunhada por Donna Haraway em
seu Manifesto Ciborgue, aqui lidamos com “o
prazer da confusao de fronteiras” (2000: 42).
Para Haraway, o ciborgue é criatura tanto
do nosso imagindrio como da nossa realida-
de cotidiana, que simboliza o rompimento,
ja em curso, das fronteiras tradicionalmente
estabelecidas na cultura ocidental, como as
de género (homem/mulher) ou natureza
(organico/inorganico).

Tiziana Terranova encara a filosofia
do pés-humanismo como uma reelabo-
racdo contemporanea de um tema que ja
aparecia, a0 menos embrionariamente, nos
futuristas italianos ou em Nietzsche (com o
que parece concordar Sfez). Todo o discur-
so transhumanista pode ser articulado em
duas alternativas basicas: a extensao das
capacidades do corpo ou a simples e pura
ultrapassagem das limita¢des corporais (nas
fantasias de digitalizacdo da consciéncia).
Terranova observa inteligentemente que as
utopias transhumanistas sdo essencialmente
individualistas e anti-sociais. No triunfo
dessa vontade tecnolégica, “a sociedade é
apagada e o universo social emerge como
um agregado fragmentario de individuos
num vazio sem restricdoes historicas e ma-
teriais” (2002: 275). A idéia merece maior
desenvolvimento. Os filosofemas trans-hu-
manistas, mesmo quando pregam utopias
coletivas, sdo essencialmente avessos a
idéia de uma organizacao social, ja que esta
implica, de certo modo, uma limitagao das
possibilidades méximas de cada individuo.

Para ser inteiramente coerente com
suas premissas, o transhumanismo deve
constituir-se numa afirmacao do individuo
como artista de si mesmo; como ser que,
insurgindo-se contra os tradicionais pa-
drdes culturais, sociais e cognitivos (“me-
mes”), rompe todas as fronteiras e produz
uma transvaloracio de todos os wvalores. Mas
os discursos da ciberutopia raramente

buscam a coeréncia. Sdo sistemas de valor
que hesitam entre o excesso e a contencgao,
entre o revoluciondrio e o convencional.
Desse modo, no site da Associacdo Mundial
Transhumanista, prega-se a necessidade de
se criar féoruns “onde as pessoas possam de-
bater racionalmente sobre o que precisa ser
feito, e uma ordem social na qual decisdes
responsaveis possam ser implementadas”>.
Curiosamente, também se afirma que o
movimento transhumanista “abarca muitos
principios do humanismo moderno”*.

Calabrese fala no excesso contempora-
neo como um principio endégeno. Em outras
palavras, trata-se de um excesso que traba-
lha do interior do préprio sistema, esten-
dendo seus limites em lugar de rompé-los.
Na verdade, uma caracteristica tradicional
dos sistemas sociais é a capacidade de
integrar o excesso, “tornando substancial-
mente normal uma aparéncia excessiva”
(Calabrese, 1988: 79). No ambito da cultura
contemporanea, os discursos da ciberutopia
podem parecer transgressores e libertarios,
mas trata-se de uma subversdao domestica-
da, controlada. Como explica Terranova, o
entusiasmo utépico da filosofia p6s-huma-
nista é contrabalangado por temores dist6-
picos® e, poderiamos acrescentar, valores
conservadores. Como demonstra Terranova
em sua andlise dos discursos ciberutopistas,
a associacao entre idéias como televisao-
feminilidade-estupidez é “parte de uma
significante estratégia de oposicdes e analo-
gias definindo a identidade tanto das novas
tecnologias ‘interativas’ (como opostas a
televisdo) quanto de seus usudrios ‘ativos’
(como opostos a passividade feminina)”
(2002: 272).

Além dos procedimentos propriamen-
te retdricos, é interessante também falar no
modo de apresentagio dos discursos da ci-
bercultura. Muitos se apresentam na forma
de manifestos. E o caso do célebre texto de
Haraway, por exemplo. O manifesto cons-
tituia a forma discursiva por exceléncia das
vanguardas. Futurismo, dadaismo, cubis-
mo, surrealismo: todos tiveram seus mani-
festos expressando o desejo do rompimento
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absoluto com o passado; o estabelecimento
de uma nova hybris em busca de realizacoes
espetaculares e inéditas. Em tempos pos-
modernistas, porém, essa retomada da for-
ma-manifesto se esvazia de sentido. Como
diz Eduardo Subirats, em relacdo ao esgota-
mento das vanguardas, “suas atitudes con-
verteram-se ha muito em espetaculo ritua-
lizado, em gesto representativo e narcisista,
em afirmacao vazia de poder” (1986: 11). Os
manifestos da cibercultura sdo sintoma des-
sa derrocada das utopias modernistas, que
agora reeditam antigos sonhos tecnolégicos
sob roupagens aparentemente novas. A
retérica do manifesto do movimento Futu-
reCulture é semelhante a de seus correligio-
narios:

” Assim como uma tecnocracia é um
governo dirigido por cientistas ou
aqueles que criam a tecnologia, a tec-
nocultura é uma cultura alimentada
pela tecnologia. A América é tecno-
cultura. No6s estariamos perdidos sem
nossas televisdes ou carros, nossos
computadores ou telefones. FutureCul-
ture é, portanto, uma forma de decifrar
como o amanha ird parecer em uma
tecnocultura®’.

A tecnocultura se apresenta como uma
forma hibrida, um cendrio cultural no qual a
tecnologia esta tao inextricavelmente ligada
a vida cotidiana que é dela inseparavel. E
preciso assinalar, porém, que toda cultura
ja é desde sempre tecnolégica. Como diz
Erik Davis, “a cultura é tecnocultura” (1998:
10). Podemos, contudo, admitir o uso do
conceito para expressar a individualidade
do momento histérico que agora se apre-
senta. Se a cultura sempre foi tecnolégica, é
apenas no contexto da “tecnocultura” que
ela passa a se pensar explicitamente como tal e
tomar como objeto de reflexdo toda a exten-
sao dos problemas implicados na conjuncdo
homem-méquina. Para Geoff Waite, que,
como Sfez e Terranova, cré na antecipagao
nietzschiana do tema do pdés-humano, a
tecnocultura se caracteriza pela constituigao
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de um self ciborgue, habitante de uma pai-
sagem cultural hibrida, resultado da mescla
de elementos da cultura popular (“junk
culture”), de fragmentos filoséficos (espe-
cialmente dos filosofemas nietzschianos) e
do culto ao tecnolégico. E nessa paisagem
filosofica passeiam ainda os tradicionais mi-
tos de modernizagao das primeiras utopias
tecnolégicas. Em tultima instancia, como
afirma Jonathan Crary, nos encontramos
em “mais um daqueles momentos recorren-
tes no século XX em que uma das mascaras
do fracasso e da paralisia do politico é a en-
tusiasmada afirmacdo da forca transforma-
dora e da centralidade cultural da inovacao
tecnologica” (apud Waite, 1996: 16). Uma
forma ndo de pensamento revoluciondrio,
portanto, mas de conformismo infantil que
oculta a derrocada do projeto moderno.

Alias, é interessante observar a série
de metéaforas infantis com que se inicia o
manifesto FutureCulture. Em uma paisa-
gem bucolica, uma crianga sopra bolhas de
sabao e, de repente, para para observar a
beleza de uma bolha em particular. Nessa
observacdo descobre todo um mundo novo
e fascinante. As bolhas se combinam, estou-
ram, adquirem formas exdticas, se aproxi-
mam e se afastam. Tudo para metaforizar o
processo do didlogo e intercdmbio entre as
varias faccOes e elementos de uma cultura.
As bolhas sao “subculturas” (como, por
exemplo, a cultura cyberpunk), que nas-
cem, se desenvolvem, morrem, se afastam
e se reaproximam no horizonte mais amplo
desse grande environment que é a Cultura.
A metafora nos transporta para um parai-
so origindrio, para um estado de inocéncia
e pureza fora do tempo e do espaco. Um
mundo addmico das conciliacdes, anterior
a ruptura da Queda, e ao qual a tecnologia
agora poderia nos devolver. Vale a pena re-
produzir um trecho da passagem:

“Desse modo, como se pode ver, as
subculturas se combinam em culturas
ou subculturas mais amplas (é tudo
relativo), as subculturas podem se
autodestruir, podem evoluir ou meta-

145



morfosear-se, podem divergir para
diferentes direcdes. Mas em qualquer
dos casos, sempre ha bolhas, pois nos,
como aldeia global, somos como o
menino de cinco anos - entrincheirado
no mundo das bolhas, olhando-as com
um olhar de admiracdao””.

O imagindrio de excesso e transgres-
sao da cibercultura revela-se, assim, como
conservadorismo politico e mitologia reli-
giosa. Esse imagindario envolve, como tenho
procurado demonstrar®, uma deificagdo
da tecnologia como forma de obtencao
da transcendéncia humana. Misticismo e
ciéncia sdo termos intercambidveis nessa
equacdo, segundo um dos principios do
Manifesto Pés-Humanista: “O p6s-humano
estd inteiramente aberto a idéias de ‘para-
normalidade’, ‘imaterialidade’, ‘sobrenatu-
ral’ e “oculto’. O p6s-humano nao aceita que
a fé em métodos cientificos seja superior a
fé em outros sistemas de crenca”’. Temos,
assim, efetivamente, mais um exemplo da
transgressao de limites tdo prépria do gosto
contemporaneo. Contudo, mais que atitude
inovadora ou revoluciondria, essa apro-
ximacgdo entre tecnologia e religiosidade
representa um retorno a paradigmas ante-
riores, a uma visao de mundo pré-moderna,
na qual os dois dominios apresentavam-se
intimamente conectados™.

Ha um outro aspecto do tema do
excesso na cibercultura que, por sua cen-
tralidade, merece nossa atencdo. Falo do
tema da informacao, da idéia de information
overload ou data smog, como o qualifica Da-
vid Shenk (1997); o excesso de informacao.
Diz-se que nao é possivel ter-se algo bom
em demasia. Informacdo, aparentemente, é
algo desejavel e tradicionalmente implica as
idéias de transformacdo, desenvolvimento
e crescimento. Mais que em qualquer outra
época da histéria, na cultura contempo-
ranea a informacdo passou a ser encarada
como o bem fundamental. Contudo, o tema
do excesso de informacao, que de fato nao
cessa de multiplicar-se no &mbito das redes
digitais, constitui uma das principais fon-

tes de distopia no imaginério cibercultural.
Shenk afirma que o fendmeno da “névoa
de dados” (data smog) nos atinge constante-
mente em nosso cotidiano na tecnocultura:

“Ele agita os momentos silenciosos e
obstrui os tdo necessarios instantes de
contemplagdo. Ele arruina a conversa-
cao, a literatura e mesmo o entreteni-
mento. Ele inviabiliza o ceticismo, tor-
nando-nos menos sofisticados como
consumidores e cidaddos. Ele nos
estressa (1997: 31)".

O grande pesadelo do excesso de in-
formagao é a impossibilidade de escapar
dela, de encontrar um “local” da cultura
que ndo esteja sobrecarregado de estimulos
informacionais. Em Minority Report (2002),
encontramos uma representacdo desse pe-
sadelo na idéia de uma sociedade inteira-
mente controlada pela informagao. Sensores
eletronicos escaneiam a retina das pessoas,
submetendo-as a um constante bombardeio
de propaganda dirigida em qualquer lugar
por onde passem.

Katherine Hayles aponta, inteligen-
temente, as conexdes que existem entre os
temas da informacdo e do pds-humano.
Um dos filosofemas do pés-humanismo
repousa na nogdo da consciéncia como flu-
xo de processos informacionais. Se somos,
essencialmente, padrdes de informacgao
(inclusive geneticamente falando) e se a in-
formacao se apresenta como bem imaterial,
nada mais natural que desejar a eliminagao
dessa materialidade incomoda do corpo.
Sem descartar o tema do pés-humanismo,
Hayles contudo imagina a possibilidade de
uma perspectiva alternativa, menos conta-
minada pelo mito e pelo desejo do excesso:

Meu sonho é uma versdao do p6s-hu-
mano que abrace as possibilidades das tec-
nologias da informacdo sem ser seduzida
por fantasias de poder ilimitado e imorta-
lidade descorporificada; que reconhega e
celebre a finitude como uma condicdao do
ser humano, e que entenda a vida humana
como embebida em um mundo material
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de grande complexidade, mundo do qual
dependemos para continuar sobrevivendo
(1999: 5).

Mas nao parece ser facil separar a ima-
ginacdo pés-humanista de seus mitos de
transgressao, excesso e superacao da finitu-
de humana. A visdo informacional da cultu-
ra desmaterializa a realidade e assim facili-
ta a propagacao dos mitos da digitalizagao
corporal. Paulo Vaz observa que enquanto
um dos problemas centrais da modernidade
era a falta (falta de informacao, de acesso a
verdade), na cultura contemporanea rever-
temos ao problema do excesso e da rapidez
(1999: 117). Sdo esses dois elementos que
situam os sujeitos contemporaneos em um
ambiente destemporalizado e desmemoriado.
Oferecida de forma descontextualizada,
fragmentéria, rapida e excessiva, a informa-
¢do acaba constituindo-se em nao-informa-
cao.

Chegando a este ponto, ja é possivel
fazer uma sintese do percurso até aqui tra-
cado e propor algumas hipéteses:

1) O excesso ndo é um trago constitutivo
da natureza fisica; na realidade, o universo
se caracteriza pela tendéncia a entropia ti-
pica de todo sistema fechado. O que o man-
tém em funcionamento sdo os processos
de diferenciacdo e antagonismo da matéria
microfisica;

2) Nada indica que qualquer forma de
excesso seja positiva. Pelo contrério, a no-
¢do de excesso implica a presenca de uma
quantidade exagerada, em um sistema, de
um determinado elemento e, portanto, uma
situagdo de desequilibrio. O excesso implica
homogeneizacao e assim impede a manifes-
tacdo de uma diferenca criadora;

3) A antropologia cldssica prega que a
despesa excessiva pode ser entendida como
um ritual de poder. Dessa forma, desperdi-
car bens materiais, energia ou informagao
pode ser entendido ndo como uma forma
de resisténcia aos processos de acumulagao
do capitalismo selvagem, mas como a ex-
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pressdao de um desejo de poder totalitério;

4) A cultura contemporanea apresenta
um gosto pelo excesso e pelo limite, mas
esse gosto raramente se manifesta como
forma revolucionaria e transformadora do
sistema. Pelo contrario, em muitas ocasioes,
tal gosto se constitui em mais um mecanis-
mo de controle e manutencao do sistema;

5) Os discursos do excesso e da trans-
gressdo na cibercultura estdo carregados de
mitos utdépicos e fantasias distopicas, reve-
lando as contradi¢des internas dessa IWel-
tanschauung. Na maioria das vezes, podem
ser criticamente percebidos como expressao
de uma ingenuidade infantil, que busca
recuperar o vigor transgressor da moder-
nidade, mas acaba por recair em um imagi-
nario pré-moderno e numa visao religiosa e
reconciliadora dos conflitos sociais.

E possivel que o quadro aqui pintado
seja considerado excessivamente sombrio.
Talvez o seja, de fato, mas nao tanto devido
a alguma forma de pessimismo de matriz
frankfurtiana. Ocorre que a prevaléncia dos
discursos afirmativos no horizonte da ci-
bercultura é tdo grande que qualquer forma
de perspectiva alternativa deve ser formu-
lada com a maxima acidez da visdo critica.
O entusiasmo pelas novas tecnologias, do
qual muitos de nés - inclusive aquele que
escreve estas linhas - compartilhamos, tal-
vez represente, num obscuro recondito de
nosso inconsciente cultural, a expressao de
um desejo de salvacdo tecnolégica. Em um
mundo onde o sentido se evaporou, onde
a sensacdo se anestesiou, onde o percurso
histérico estacionou, nada mais natural que
almejar o prazer ciborgue da dissolucao de
fronteiras. Mas é a fronteira tltima da nossa
finitude que pode também nos resguardar

contra as formas mais agudas da insanida-
de.

1 Este trabalho foi originalmente apresentado no XXVI Con-
gresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicacdo, realizado
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em Belo Horizonte, em setembro de 2003.

2 Disponivel em http;/fwww.extropy.orgaboutindex.html. Memé-
fico (memetic) é um termo cunhado pelo bidlogo Richard
Dawkins e que fez fortuna no universo da cibercultura.
Um meme indica aquela espécie de comportamento ou
hébito cognitivo que segue padrdes fortemente estabeleci-
dos e que se repetem, de modo similar ao que sucede nos
processos de replicacdo genética.

3 Disponivel em http;/fwww.transhumanism.org decla-ration.
htm

4 Idem.

5 Como no caso do manifesto extropiano, os principios da
Associacdo Mundial Transhumanista também apresentam
0s possiveis perigos do desenvolvimento tecnolégico: “Por
outro lado, também seria tragico se a vida inteligente fosse
extinta por causa de algum desastre ou guerra envolvendo
tecnologias avancadas” - também em http;/www.transhu-
manism.org/declaration.htm. O imagindrio da literatura
cyberpunk e da ficcdo cientifica é prodigo em fantasias
apocalipticas e distdpicas.

6 Disponivel em http:project.cyberpunk.ruidbfuture_cultu-
re_manifesto.html.

7 Disponivel em http//project.cyberpunk.ru/idb/future_culture_
manifesto.html.

8  Ver, por exemplo, meu artigo “Tecnognose: Tecnologias do
Virtual, Identidade e Imaginacdo Espiritual”, in Revista Fa-
mecos n° 18. Porto Alegre: Famecos/ PUCRS (agosto 2002).

9 Disponivel em http;//www.stem-arts.com/Posthum/sci.itm

10 A esse respeito, ver Noble, David. The Religion of Techno-
logy: the Divinity of Man and the Spirit of Invention. London:
Penguin, 1999.
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