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“Queremos ser os poetas de nossa propria
vida,

e, primeiro, nas menores coisas.”
Nietzsche

Os MITOS NOS HABITAM € NnOS possuem
assim como possuimos 0Ss genes que
nos possuem. A possessao € 0 que gera
0 mito, alimenta a cultura e a vida. E o
daimon fornecedor de narrativas universais
presentes no mundo dos homens. Teria
Freud desvendado o Complexo de Edipo
sem se alimentar na mitologia? As agruras
do desvendamento do enigma por Edipo
sao o movimento circular do mito e de
nossas tragédias. As tragédias do amor, da
familia e do conhecimento.

Edipo foi condenado a vagar pelo
mundo para se livrar da culpa por ter
desejado e possuido Jocasta e assassinado
Laio. Furou seus proprios olhos e assumiu
o vaticinio da culpa. Edipo transgrediu, mas
cegou-se para nao encarar fixamente sua
agonia e os perigos do seu desejo. Edipo
nao se cegou apenas por que se sentiu
ferido ao descobrir que havia possuido
a propria mae, mas também porque
desvendou segredos e experimentou o
peso da verdade. Cegou-se a si proprio por
saber e conhecer demais.

As tragédias edipianas expoem, de
maneira radical e simbolica, os efeitos
sadicos e desmedidos do conhecimento
na ciencia contemporanea. Ao se querer
conhecer demais, tém-se produzido
tragédias e vaticinios na propria razao.

O conhecimento, ao querer desvendar
todos os segredos, tem perdido a
capacidade da furia e do lado selvagem
que a natureza nos aconselha tao bem.
Desvendar verdades doi, mas, como
relembra Nietzsche, para nao perecermos
ao peso da verdade existe a arte, que
refaz os percursos do conhecimento sem
a pretensao dos cientistas vorazes que,
diante da comilanca técnica, teimam em
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desvendar toda a verdade cientifica. O
sabio Tiresias nos legou a vontade de
saber, mas sem a pretensao de atingir a
verdade. Querer saber demais & sucumbir
ao movimento absoluto de uma razao
presa ao esclarecimento. Nao foi a toa que
Platao imaginou seu mito da caverna como
a necessidade de uma luz eliminadora de
sombras da ignorancia. Em sua academia,
era vedado o acesso aqueles que nao
fossem capazes de exercitar um saber
claro.

Ao contrario das acepgoes platonicas
e para falarmos de nossas verdades, talvez
tenhamos que saber menos das ofertas
da ciéncia. Devemos experimentar as
verdades dos idiotas, loucos, analfabetos
e dos proprios animais, como tao bem nos
aconselha Elisabeth de Fontenay quando
se refere ao comentario de Gilles Deleuze
sobre Antonin Artaud e Wiliam Faulkner:
“Deleuze destaca que, no sintagma
escrever para, podemos entender como
escrever na intencao de ou escrever em
lugar de. Citando Artaud: Eu escrevo para
analfabetos, e Faulkner: Eu escrevo para
os idiotas”.

A voracidade, em busca das eurekas
infinitas por parte dos cientistas, revela
igualmente a profunda auséncia de uma
ética do amor. Paradoxalmente, com as
paixoes e necessidade de descobertas,
seguem os “desaprendizados” do amor,
assegura Artaud:

“Se pudéssemos amar, amar de uma
vez, a ciencia seria inutil; mas, sob
acao de uma espécie de lei mortal que
provem do proprio pesadume e da
rigueza da criagao, desaprendemos
de amar. Estamos metidos na criagao
até o pescocgo, estamos nela com
todos 0s nossos 6rgaos: os solidos e
0S subtis”.

Artaud apela a uma consciéncia
dramatica da existencia humana que se
encontra também em Balzac, Dostoievski,
Camus e Shakespeare, mestres das

narrativas tragicas por exceléncia.

Em Otelo e em o Rei Lear,
Shakespeare sintetiza de forma metaforica
padroes éticos, estéticos e culturais. Quao
vivas nao sao as metaforas da traicao, do
jogo de poder e da loucura suscitadas por
essas pecas? Se olharmos a civilizagao,
perceberemos o0 povoamento das acoes
perversas e traicoeiras dos lagos e
Edmundos, personagens que encarnam a
cobica, a inveja e a dissimulacao presentes
nas relagoes humanas.

Essas tragédias permitem-nos um
entendimento da condicao humana que
dificilmente os tratados de psicanalise e
psiquiatria dariam. Alias, o proprio Freud
nutriu-se de Shakespeare para entender
os dramas da psique. Para ele, o teatrblogo
exterioriza uma dramaturgia das tragédias
humanas:

“O primeiro desses dramas modernos
€ Hamlet. Seu tema & a maneira
como um homem, até entao normal,
torna-se neurbtico devido a natureza
particular da tarefa com que se
defronta, ou seja, um homem em
gquem uma emocao até ali recalcada
com éxito esforga-se por se impor”.

Uma dramaturgia das forcas oniricas
que se exterioriza perante a vida e 0 mundo,
como desejaram Nietzsche, com Dioniso,
e Artaud, com Heliogabalo - pensadores
que atuaram no cenario da vida e do
pensamento como personagens que nao
interiorizaram a dor e o sofrimento como
culpabilidade e, por isso, oferta-los-iam a
Deus. Ao contrario, viram que as dores e
as tragédias deveriam ser exteriorizadas
como arte e como restauradoras da vida.
Nessa crueldade possuidora da vida, as
teorias cientificas, politicas e estéticas nao
seriam mais “maquinarias discursivas”,
apresentadas e servidas pelos funcionarios
ou atletas do pensamento, mas uma cena
sobre a qual a vida se transformaria com
a propria experiencia do conhecimento.
Eles nos legaram a experimentagao de um
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pensamento e conhecimento dramaticos.
Além disso, demonstraram que seria
indispensavel fazermos uma genealogia
das experiencias de personagens que
compuseram 0s cenarios de nossa historia
como errantes do infinito.

Das experiéncias artaudianas,
poderiam advir sugestdoes tematicas
diversas: estudos sobre a revolta na
historia, os dramas de si e do outro, as
idéias de um pensamento selvagem,
germinador de floragbes naturais sobre a
cultura, como assim se referiu Lévi-Strauss
ao personagem Louis Lambert de Balzac.

Pensando nas colocacboes de
Deleuze e Guattari, esses temas, aliados
ao pensamento mitologico, seriam
subterraneamente como personagens
conceituais, que poderiam emergir
como magmas imaginarios na pele da
cultura. Sao temas que demonstram o
acontecimento universal singular sobre o
qual se referiu Sartre a Flaubert. Ou Emile
Zola quando se referiu a importancia do
romance Madame Bovary para a historia.
“(...) € um documento humano de uma
verdade universal, uma pagina arrancada
da historia de nossa sociedade.”

Imaginamos que foi assim que
Artaud mergulhou na vida de Heliogabalo;
na tentativa de compreensao cultural
dos indios Tarahumaras no México; na
busca mistica da Irlanda; na descricao
das ilhas do fim do mundo de Galapagos.
Escavacbdes e refundagdes imaginarias
nos acontecimentos da historia e,
simultaneamente, sobre vida e obra de
personagens. Monique Borie sintetizou seu
horizonte imaginario como um obsessivo
dialogo com os mitos e 0s principios
perdidos da cultura: “O retorno as origens
era, portanto, segundo Artaud, o unico
caminho. O Antropblogo nos tem ajudado a
seguir o ‘poeta do teatro’ em seu itinerario.
Um itinerario que se dirige exclusivamente
para um fim: reencontrar as origens
perdidas, atingir o coracao de uma outra
maneira de pensar o mundo e de organizar
a experiéncia. O teatro nao & ele mesmo a

propria entrada. E mais uma arte que seria
necessaria redefinir as regras, mas também
o guardiao possivel de uma outra cultura”.
Como desejou Peter Sloterdijk, &
urgente a constru¢ao de uma antropologia
filosofica, em que os individuos fossem
0 arquivo e 0s arquivadores das suas
memorias. Nesse arquivo genealdgico da
errancia infinita ja mencionada, alem de
Artaud, poderiamos nos referir a outros
que poderiam se por ao palco da cultura a
partir da forca simbolica que conseguiram
imprimir na memoria das civilizagoes.
Os que definitivamente mudaram a
historia do pensamento e nao deixaram
de povoar os cérebros contemporaneos.
Personagens que se colocam no meio dos
acontecimentos da vida como estranhos
estrangeiros e que vislumbram o devir.
Zaratustra, de Nietzsche, que
selou definitivamente o fim da cisao
entre filosofia, literatura e ciéncia, como
também demonstrou com radicalidade
como se comporta o andarilho diante
dos outros homens com sua brevidade
espaco-temporal. Aquele que, sem
duvida, melhor pode responder a pergunta
filosofica inquietante de Hanna Arendt:
“Onde estamos, quando pensamos?”
O filosofo-personagem que cria o seu
duplo ou o estrangeiro que habita sempre
de passagem os territbrios mundanos.
Dibgenes, o Cinico, que na Grécia
Antiga vagava pelas ruas, exibindo
comportamentos que chocavam os
habitantes da época. De acordo com
Michel Foucault, ele inaugurou e exerceu
com radicalidade uma dietética, onde
corpo, excrementos, idéias, desejos e a
pblis nao se separavam. Portanto, quem
se masturbasse, defecasse e urinasse em
praca publica nao deveria ser repreendido,
pois se tratavam de elementos e
necessidades naturais da propria fisiologia
do corpo e, assim, também da vida.
Se, com Ulisses, resgatamos imagens
apolineas, com Dibgenes € o deus Dioniso
que sai do Olimpo para nos visitar e
celebrar a vida como uma grande delicia.
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Lembramos Hermes, deus mensageiro,
fugidio e ladrao. O deus simultaneamente
invisivel e visivel, que oferece a via
arquetipica do comunnicare na cultura.

Evidentemente que seria infinita a lista
de personagens que poderiamos resgatar
da memoria literaria, mitica e filosofica.

Por ultimo, para completar a visita
arqueologica aos arquivos do
conhecimento, gostariamos de
mencionar o personagem Mersault, em
O Estrangeiro, de Albert Camus, como
um dos representantes primordiais para
uma possivel explicacao dos fendmenos
culturais, comunicacionais, politicos
e psiquicos na contemporaneidade.
Demonstraremos a for¢ca imaginaria que
essa personagem tem produzido para
aqueles preocupados com a importancia
da literatura como uma das lentes de
interpretacao do mundo. Julia Kristeva
nos fala de Mersault como uma fortaleza
vazia, fria, indiferente e anestesiada aos
sentimentos do mundo. O
possuidor de uma melancolia endémica e
preso a um estado de transconsciéncia, em
que se ocultam as vertigens que o tornaram
assassino. Esse estado de indiferenca
profunda as dores do mundo faz parte de
sua decepcao e falta de esperanca com
a propria humanidade, assegura Kristeva.
Diferentemente dela, Edgard de Assis
Carvalho assegura ser possivel uma outra
direcao interpretativa do caso Mersault,
isto &, ve-lo como personagem instaurador
de vinculos societarios e valores éticos
universais.

O que nos parece mais importante na
narrativa de Camus e nas interpretacoes
apresentadas sao as possibilidades de
tematizarmos os estranhos e os céticos
caminhos investigativos da comunicacao
e cultura. Mersault faz-nos perceber que
nos encontramos numa encruzilhada
civilizatoria.

Somos da opiniao que em Mersault pode
residir a frieza e a indiferenca, mas também
o exercicio da boa distancia tao essencial
para a convivialidade. Nao seria Mersault

um outsider, no qual residiriam os exilios
necessarios de cada um consigo mesmo
e com as relacbes de pertencimentos?
Teremos que repetir a pergunta de
Kristeva: “Seremos todos Mersault?”
Certamente, seremos Mersault perturbados
por uma enlutada orfandade, mas também
pela irradiante e universal condigao de
desenraizados, exibida pelos anjos de Wim
Wenders sobre Berlim. O que desejariam
esses anjos desenraizados? Ouviriam eles
os gritos do homem? Nao temos certeza.
Afinal, relembra Rainer Maria Rilke que os
anjos sao terriveis e, muitas vezes, nao
sabem se caminham entre vivos ou mortos.
Para aléem da experiencia da
estrangeiridade vertiginosa de Mersault,
Camus oferece-nos a experiéncia da
revolta como antidoto absurdo a aparente
frieza e a esterilidade racionais do mundo
e como “o eterno alibi do revoltado: o amor
pela humanidade”. Uma revolta que devolva
fundamentos perdidos da cultura e que
torne possivel aos anjos terriveis de Rilke e
Wim Wenders uma ebulicao tranquilizadora
com ares do Oriente. A metamorfose do
anjo terrivel e revoltado contra o puro
organismo da vida? Nem anjo nem homem,
mas o CsO (Corpo-sem-b6rgaos) artaudiano,
o devir-animal, devir-espécie que amplia as
circunstancias para possuirmos a vida .

Nota
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