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RESUMO

A autora tece eflexdes sobre nossa condicao de construtores
de sonhos, vivendo permanente o limite entre 0 sonho bom e
0 pesadelo, entre a “boa e a ma utopia” (Morin).
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the nightmare, or else between “the good and the bad utopy”
(Morin).
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SENTADO DIANTE DO MAR, um grupo de
criancas se empenha em construir castelos
de areia. As criangas sabem bem que ha
um lugar ideal para que as edificacoes
nao desmoronem rapidamente. Esse lugar
estd no meio do caminho entre a areia
muito seca e as Ultimas ondas que deitam
constantemente na praia.

O conjunto arquitetdnico que congrega
os castelos, exibe muralhas, diques, torres
de observacao, subterraneos, alamedas.

Para construir um complexo de tal
monta & necessario competéencia, intencao,
desejo, atitude. S6 se edificam castelos na
areia se as maos se tornam veiculos de
onde flui criatividade capaz de transformar
areia em castelos.

Sentadas diante do mar essas
criangas cumprem a fungao de nos
relembrar o ritual da vida em sociedade.
Construtores de sonhos, veiculos de
desejo, esta & a sintese da condicao
humana. Fazedores de castelos de areia.
A Unica espécie viva que sonha acordada,
como nos lembra Edgar Morin. Nada
a estranhar, uma vez que, conforme
Shakespeare, “somos feito da mesma
matéria que sao feitos os sonhos”.
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Castelos de areia Foto: Eugénio Soares

Acredito que a historia de criancas
que constroem castelos de areia fornece
um conjunto rico de imagens para discorrer
nesse artigo, sobre o que escolhi para
apresentar e discutir com voces.

De uma forma ou de outra, advindos
de pertencimentos diferenciados, imbuidos
de tarefas cotidianas diversas, constituidos
por singularidades psiquicas preciosas,
todos nbs reatualizamos no nosso tempo o
ritual proprio aos construtores de sonhos.

Por vezes, as muralhas escondem
os castelos. Outras vezes os diques sao
demasiadamente fortes e permanentes, e,
ao invés de nos proteger da erosao e do
assoreamento, esses diques e muralhas
nos impedem de ensaiar qualquer improviso
e criatividade, ou, ainda, fuga para outros
horizontes — sejam eles tebricos, pessoais
ou sociais.

Alguns grupos de construtores
de sonhos esquecem de multiplicar as
alamedas que ligam os castelos entre si, e
entao ficamos ilhados em nossos proprios
poroes. Isso quer dizer que nem todo sonho
opera confluencia, encontro, multiplicacao.
Ha bons sonhos, mas também sonhos
sofridos a que chamamos pesadelos.

Os construtores de sonhos, que
somos nobs, vivemos permanentemente o
limite entre o sonho bom e o pesadelo, nas
palavras de Edgar Morin, entre a “boa e ma
utopia”.

E a partir desse patamar que tentarei
problematizar algumas questdoes que
julgo importantes para pensar a cultura, a
sociedade que vivemos e a sociedade que
queremos construir, e, por fim, para propor
uma ética do pensamento, capaz de sonhar
por nossas proprias maos, uma pratica
social que faca jus e merecimento ao que
ha de mais complexo e mais precioso na
nossa contingéncia de sapiens-sapiens-
demens: sonhadores de bons sonhos.

Castelos de terracota

Outras variagcoes de terra tém servido como
matéria-prima para os fazedores de sonhos.
Na antiguidade grega, pequenas estatuetas

Tanagra

— Tanagra, Tanagrine — eram esculpidas
em terracota e ficaram famosas pela
perfeicao de suas formas. Esse artesanato
e originario da cidade do mesmo nome
(Tanagra, na Beocia). A terracota € um
tipo de barro ou argila que, mantidas as
possiveis variacoes de textura, coloragao
ou outras decorrentes da idade geologica,
ou do meio onde se encontra, € 0 mesmo
barro no qual se esculpem o0s ex-votos e
que servem também para a construcao
das casas de sapé comuns no Nordeste
do Brasil. O bom artesao sabe bem que
a durabilidade de sua arte — seja uma
minUscula estatueta, uma parte do corpo
transformada pela liturgia em ex-voto,
Oou uma casa de sapé — nao depende
exclusivamente da terra apropriada.
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O ponto certo da umidade, a compactagao
correta (sempre a meio-termo entre o
cristal e a fumaca), o retoque, bem como
o cuidado e o zelo, sao investimentos
importantes para a durabilidade do sonho
tornado matéria.

Esse desmembramento da primeira
metafora — castelos de areia — nos ajuda
a pensar a cultura, o conhecimento e a
ética que temos construido enquanto
humanos, ao longo dos séculos. Nao vou
me deter no longo diagnostico que nos
trouxe até aqui. Mesmo assim, interessa
aludir ao fato de que talvez nao tenhamos
conseguido dar boa textura e contornos
adequados aos sonhos bons. Talvez nao
tenhamos conseguido materializar as
boas utopias. Certamente, parte dos bons
sonhos foi usurpada, roubada, inibida
ou impedida de acontecer em profusao.
A sociedade que nos foi legada, e que
continua em constru¢ao, € o produto da
dialogica permanente entre o bom sonho
e o0 pesadelo, entre a boa e a ma utopia.
Entretanto, se podemos diagnosticar a
dinamica e o formato perverso, injusto e
desigual da sociedade atual; se & possivel
dizer que a fragmentacao do conhecimento
€ enormemente responsavel pelos graves
problemas de ordem ecolbgica e social
do nosso tempo, podemos igualmente
afirmar que vivemos um momento crucial
de avaliacao e de tomada de consciéncia
dos limites a que chegamos. E isso €
bom. Fritjof Capra sintoniza esses limites
em tres eixos: a proximidade do fim das
reservas naturais, a crise do patriarcado
como modelo social e uma crise
generalizada de valores. Edgar
Morin e llya Prigogine acentuam que a
cisao entre a cultura cientifica e a cultura
humanistica tem operado a inadequacao
entre conhecimento e mundo. David
Bohm acentuou que um “jogo falso da
mente” produz uma visao equivocada da
realidade e impede o dialogo. Para Joel
de Rosnay, estamos de maos atadas se
quisermos construir a sociedade futura
com base nos calculos tendenciais do

passado e do presente, e isso no tocante
a qualquer fenomeno. Para ele, temos
gue nos valer de uma visao macroscopica
e mais especificamente de um método
retroprospectivo para imaginar e fazer
acontecer a sociedade que queremos.
Fatos portadores de sentido sao os
ingredientes que precisamos procurar e
eleger como focos criadores de uma nova
gestao societal. E, sejam quais forem os
fatos portadores de sentido que elejamos,
e fundamental que operemos uma atitude
analobgica e simbibtica com a dinamica da
vida que nao se restringe ao propriamente
humano, mas antes se difunde por todo o
planeta Terra, pelo menos.

Nesse momento crucial e positivo
de avaliacao de como temos pensado e
lapidado o mundo que vivemos, Edward
Wilson também nos provoca e incita a fazer
uma autocritica da ciencia. Originalmente
especialista em formigas, Wilson, para
quem “todos os cientistas, incluindo
Einstein, sao filhos de Tantalo, frustrados
pela incapacidade de capturar o que parece
ao seu alcance”, nos chama atencao para o
fato dos limites e possibilidades da biologia
fundamental que unifica todas as espécies
vivas. Para ele, os cientistas
sociais sao biofébicos; os bidlogos
sociofobicos. O encantamento Jonico,
expressao que toma de empréstimo a
Gerald Holton, e que significa “a crenca
na unidade das ciencias — uma convicgao
bem mais profunda do que uma mera
proposta de trabalho”, desemboca na
nocao de Consiliencia, defendida por
Wilson como “a chave” para a unificagao
do conhecimento cientifico. Antonio
Damasio, um neurobiologista que
desenvolve suas pesquisas buscando
explicitar “o erro de Descartes”, argumenta
que € o mesmo cérebro e a partir dos
mesmos mecanismos neuronais que se
explicitam o que convencionamos chamar
de razao e de emocao. E se outras
investigagcoes de outros neurobiologistas,
como Oliver Saches (com a hipbtese
da plasticidade neuro-cerebral), nos

64 Revista FAMECOS - Porto Alegre * n° 18 - agosto 2002 « quadrimestral



permitem reproblematizar a dialogica antes
inconcebivel ou dificil de admitir entre
intelecto e emocodes, &€ em Edgar Morin
gue vamos encontrar com maior vigor
uma reorganizagao do conhecimento que
hipotesia o parasitarismo mutuo (nao a
indistin¢cao), o intercambio permanente (nao
a unificacao) entre pulsao, razao e emogao.
Para Morin, reafirmando as investigacoes
de Mac Lean, o cérebro humano, além
de bi-hemisférico, comporta uma face
tribnica. Tres feixes de informacao,
dois dos quais precendem no tempo o
sapiens-demens, coordenam a dinamica
de nossa comunicagao com o mundo:
o primeiro, propriamente reptilico (cio,
agressao e fuga), o segundo, de origem
mamifera (afetividade), e o terceiro, mais
especificamente humano, caracterizado
como neo-cortex (inteligéncia logica
e conceitual). E a partir do
intercambio, entre esses tres feixes de
informacao que vemos, pensamos e
agimos no mundo. Longe de um ponto de
equilibrio e de harmonia, quase sempre,
temporariamente, um desses poOlos se
sobrepde aos outros, e nos defrontamos
no nosso cotidiano com comportamento
e atitudes (individuais ou coletivas) que
exibem, por vezes mais acentuadamente,
nossos aspectos pulsionais ciaticos ou
agressivos. Outras vezes nossas aptidoes
de acolhimento e afetividade se sobrepoem
e reorganizam a trindade cerebral. E ainda,
por vezes € a inteligéncia logica e a razao
que prevalecem como expoente maior. Esse
argumento que sumariamente apresento
para expor a dinamica do processo
cognitivo aparece na obra de Edgar Morin
extremamente matizado e complexo.
Penso que é a partir de matrizes como
essa que ele pode desenvolver a idéia de
uma psique do conhecimento, conforme
explicitado no método lll. Os mecanismos
de transferéncia de valores e de padroes
de escolha social, e mais especialmente
as instituicoes educacionais, jogam aqui
um papel importantissimo na producao e
lapidacao dos construtores de sonhos, do

sujeito cognoscente. Seja por que somos
coagidos de forma explicita, ou instigados
de forma subliminar, temos, ao longo de
nossa historia, feito opcoes excessivamente
excludentes e mutiladoras. A fragmentacao
que gerou a incomunicabilidade entre os
saberes &€ um desses exemplos. No nivel
individual, as identidades forjadas reduzem
o largo espectro dos varios pertencimentos
que nos configuram como seres em
constante metamorfose e construcao. No
panorama cientifico, a depender sempre
da relagao entre o pensador/sua psique
e a sociedade/psique coletiva, tem-se
operado, em algumas teorias e em certos
periodos historicos, a hegemonia da razao
e argumentado a favor da dissociagao entre
intelecto e emogao. Um tal argumento, que
se torna cada vez mais insustentavel e
carece de rigor, alimentou por muito tempo
o0 paradigma da separagao entre ciencia,
filosofia, arte e literatura.

Vivemos hoje um momento fecundo
de reaproximacao e reencontros. Em
relagao ao reencontro entre a razao
cientifica e a narrativa literaria, Simone
Vierne afirma: “A ligacao tempestuosa
entre ciéncia e literatura esta a ponto de se
tornar uma historia de amor”. Vierne, sem
se perder no labirinto da racionalizacao
argumentativa, dira também que a diferenca
entre ciencia e literatura “esta unicamente
na qualidade da pessoa que tomou a si o
encargo de ‘dizer’ a visao do mundo, e isso
constitui de fato um fendomeno novo... um
fendbmeno extremamente encorajador”. O
astrofisico Hubert Reeves, comentando o
distanciamento entre cientistas e literatos,
faz eco as palavras de E. Wilson quanto
a biofobia dos cientistas sociais e a
sociofobia dos cientistas naturais, as quais
ja fizemos alusao: “Penso”, diz Reeves,
“‘que é importante chegar a uma harmonia
entre ciéncia e literatura. Os literatos
tendem demasiadamente a pensar que a
ciencia &€ enfadonha, e os cientistas que
a literatura nao é coisa séria”. Freeman
Dyson, fisico ingles, & ainda mais incisivo
na defesa da contaminagao imaginal na
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ciencia. “Para mim, a maquina do tempo
de Wells da mais insight sobre mundos
passados e futuros do que qualquer analise
estatistica, pois o insight exige imaginag¢ao”.
Ou ainda: “Descobri que a ficcao cientifica
€ mais esclarecedora do que a ciencia para
compreender como a tecnologia € vista por
pessoas situadas fora da elite tecnologica.
A ciéncia proporciona o imput técnico para
a tecnologia; a ficcao cientifica nos exibe o
output humano”.

A lista de pensadores oriundos de
diversas areas do conhecimento que tem
se posto a re-modelar os antigos castelos
de areia em ruina, ou se dedicado a
cuidar das cicatrizes abertas e das fendas
nas minusculas estatuetas de terracota
— castelos e tanagras que uso aqui como
metaforas da ciencia —, certamente pode
ser enormemente acrescida. Fago apenas
mais algumas referéncias, antes de iniciar
o terceiro momento deste artigo.

Falo agora de uma mulher. A comecar
pelo nome do seu livro, A dancga da terra, a
bidloga grego-americana Elisabet Sahtouris
nos incita a, como ela, fazer dancar
nosso pensamento em busca de uma
compreensao mais simbiotica e harmonica
com a natureza da qual faz parte. E
inadequado e impreciso, para E. Sahtouris
usar a expressao “vida na Terra”, e isso por
dois motivos: primeiro, porque a Terra nao é
uma matéria inanimada e morta que abriga
a vida; a Terra & viva. Segundo porque
ndés nao somos desligados da Terra que
nos abriga, somos mais propriamente uma
por¢cao, um pedaco da “vida da Terra”. No
livro citado a explicitacao dos fendmenos
fisico-quimicos, da dinamica dos sistemas
vivos, do comportamento do DNA, etc.,
tem a forma de um tecido que rejunta, sem
discriminacao hierarquica, os argumentos
tecnocientificos e aqueles de natureza
ecolbgica e politica, que sao por sua vez
indissociaveis das narrativas indigenas.
Uma ciéncia militante e poética, alimentada
pelo sonho de “salvar a humanidade”, nas
palavras de Sahtouris.

No mesmo tom de plasticidade esta

o investimento do astrofisico brasileiro
Marcelo Gleiser. Dessa feita, trata-se da (A)
danca do universo. Para discutir questoes
como o “big-bang”, o “vacuo quantico”,
em suma, as hipbteses sobre a origem do
universo, Gleiser recorre aos mitos gregos
(aos de origem), para faze-los dialogar
com os construtos cientificos, em busca de
uma narrativa da ciéncia que seja capaz de
compreender, e, acima de tudo, de dialogar
com as multiplas configuracdes dos
saberes primordiais. Para ele, “a natureza
jamais vai deixar de nos surpreender.
As teorias cientificas de hoje, das quais
somos justamente orgulhosos, serao
consideradas brincadeiras de criancga
por futuras geracdes de cientistas”. As
ultimas palavras do livro “A danca do
universo” denotam o quanto de emocao, de
sentimento e de partilha e da experiencia
do éxtase esta contaminado o processo
cognitivo verdadeiramente criador. “Em
graus diferentes, todos nos fazemos
parte dessa aventura, todos podemos
compartilhar o éxtase que surge a cada
nova descoberta; se nao por intermédio de
nossas proprias atividades de pesquisa, ao
menos ao estudarmos as idéias daqueles
que expandiram e expandem as fronteiras
do conhecimento com criatividade e
coragem intelectual. Nesse sentido, voce,
eu, Heraclito, Copérnico e Einstein somos
todos parceiros da mesma danca, todos
dancamos com o universo. E a persistencia
do mistério que nos inspira a criar”.

Inspirados por M. Gleiser, podemos dizer
que somos todos parceiros na construgcao
dos castelos de areia e & a persistencia
da pulsao cognitiva que nos incita a
procurar o lugar e a terra adequados para
construi-los e reforma-los. A ciéncia &€ um
desses castelos que ao longo dos tempos
temos edificado, reconstruido. Em alguns
momentos suas pesadas muralhas ruiram.
Sao entao revogadas e perdem efeito
certas interpretacbes do mundo. Grandes
“brechas” se interpdbem ao pensamento.
Como sobreviver ao enigma do silencio que
se segue a uma pergunta sem resposta?
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Perplexos no primeiro momento, somos
levados em seguida a refletir sobre a
textura das muralhas: elas precisam ser
porosas, refratarias. Talvez
nem precise de muralhas 3 uma cerca viva,
verde, cumpre bem a funcao de anteparo,
de meia protecao contra algum predador
ou uma onda mais forte. No¢bes mais que
conceitos, argumentos abertos mais que
dogmas, uma atitude mental metaforica
mais que uma estratégia metonimica, se
constituem, parece, em circunstancias
atenuantes para o desmoronamento
em bloco do conhecimento, das mundo-
visbes e das explicacdes cientificas. A
conviccao de que toda matéria muda
e esta em movimento &€ também um
antidoto importante contra a cristalizagao
e a ossificacao do pensamento e do
conhecimento. Como sonhadores de bons
sonhos, podemos construir nossos castelos
num lugar mais adequado. O lugar mais
adequado & o caminho do meio, entre
a razao e a emocao, entre a prosa e a
poesia.

Falando da perversa e iniutil separacao
entre mito e razao, Michel Serres descreve
assim o momento do reencontro entre 0s
dois: “Entao, cansado de sofrer, cada um
abre os bracos, como faziam outrora os
suplicantes, e cada mao encontra uma
mao a sua esquerda e outra a sua direita”.
Sonhando com um projeto que transforme a
ciencia em um protocolo de esperanca, dira
G. Durand: “Mais do que nunca, sentimos
gue uma ciéncia sem consciéencia, ou seja,
sem afirmagao mitica de uma esperanca,
marcaria o declinio definitivo de nossas
civilizagoes”.

Horizontes de fuga: abracar

Dietman Kamper conta-nos que de fato
Adao e Eva nao foram expulsos do paraiso.
Eles fugiram de la porque o paraiso era
muito chato: era o reino da repeticao e
da ordem. Fala também Kamper de uma
certa estatistica do nUumero de cadeiras por

habitante do nosso planeta. Diz ele que,
mesmo consideradas as populagbes para
as quais inexiste esse objeto, a relacao
€ de quatro cadeiras para cada habitante
da Terra. Vivemos grande parte do nosso
tempo sentados. Nos tornamos, as vezes,
imobilistas.

A ciéncia é tida para grande parte
da sociedade como uma coisa chata, um
discurso da repeticao, da ordem, da inércia.
Como atores da historia do nosso tempo,
temos ficado muito no palco, quando é
na coxia que as coisas acontecem fora
do padrao esperado. Temos sobrevivido
demais e vivido de menos. E preciso
oxigenar as teorias, respirar.

Le Baiser — Constantin Brancusi

Se o lugar da respiracao da ciéncia
deve ser o caminho do meio entre
a imaginagao e a razao, o lugar da
transposicao poética dos fendomenos, o
lugar que transforma o “sobreviver” em
“viver”, como quer Edgar Morin, esse lugar
requer um construtor capaz de investir
na emog¢ao ao mesmo tempo como uma
ferramenta cognitiva, um argumento e um
estilo de vida.

Dai por que, assim como a umidade
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da terra ajuda a manter por mais tempo
de pé nossos castelos de areia — quer
dizer, permite um dialogo mais fecundo e
duradouro entre as enuncia¢oes da ciencia
e os fenOmenos dos quais fala e com os
quais dialoga —, também & necessario
umedecer as palavras.

Umedecer as palavras & escolher a
melhor composi¢ao quimica da saliva, que
permite a0 mesmo tempo a sonoridade
e a danca dos discursos que criam,
dos conceitos que fazem nascer, da
compreensao do mundo que faz viver e
nunca mata.

Umedecer as palavras € saber dosar
a melhor argila, que € sempre a argamassa
entre a areia mais seca (inteligéncia logica
e racional), a terracota mais condensada
(o cimento mitoldgico de que fala Lévi-
Strauss) e a areia mais molhada (a pulsao
cognitiva e o insight proveniente da
emocao).

E necessario ensaiar uma ciéncia da
complexidade que rejunte e faca dialogar
as varias dimensdes da matéria, do sujeito
do conhecimento, da cultura. E necessario
evitar que o desespero diante de nossa
condicao de mortais provoque surtos de
imortalidade do pensamento.

E necessario nos tornarmos
ambidestros, conforme sugere Serres;
lancar mao dos estoques imaginarios como
um “discurso de transferéencia e de amor”
(Julia Kristeva).

E necessario projetarmos espacos de
fuga para alem das muralhas conceituais,
tedricas e metodologicas que interditam a
visao de horizontes maiores, mais plenos,
mais perigosos, mais criativos. Isso é
devolver a vida a ciéncia, para alem da
sobrevida que, por vezes, insiste em
parasita-la.

Dois movimentos poderao nos ajudar
nessa boa utopia. Em primeiro lugar,
arquitetar espacos de fuga para frente:
projetar uma sociedade mais justa e
mais desejante, e faze-la acontecer. Em
segundo lugar, investir na fuga para dentro:
exercitar a reflexividade, a autocritica, a

humildade, o desejo primeiro de ser
util a sociedade.

Levantar da cadeira & o primeiro
passo para sonharmos com 0S N0SS0S
pés, maos e cérebro, horizontes de
fuga.

Nomade, flaneur, caminhantes,
talvez sejam os atributos de um novo
ser do conhecimento que quer correr
0 risco de pensar complexo, que quer
abrir os bracos para o abraco: abracar.
Esse &€ um sonho possivel.

Basta que, como temos feito
tantos de nbs, nao transformemos
os limites invisiveis em barreiras
intransponiveis.

Acredito que amanha, ou daqui
a mil anos, podera fazer sentido as
palavras de Jean Cocteau, que por
enquanto estao guardadas numa
“caixa de frases” que me foi dada
de presente: “Nao sabendo que era
impossivel, ele foi la e fez”.

Notas

1 Texto apresentado no Seminario “Estudos da
Complexidade em Praticas Sociais”, oferecido pelo
Programa de Estudos Pos-graduados em Servigo
Social da PUC-SP, coordenado pela professora
Dra. Maria Lucia Rodrigues. Sao Paulo, 21 de
outubro de 1999.

2 Antropbloga; professora dos Programas de Pos-
Graduagao em Educacao e em Ciéncias Sociais
da Universidade Federal do Rio Grande do
Norte; Coordenadora do Grupo de Estudos da
Complexidade - GRECOM.
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