TEORIA

A genealogia
nietzschiana em
Michel Foucault

RESUMO

A partir da obra Genealogia da Moral de Friedrich Nietszche,
0 presente ensaio faz uma abordagem da crise do homem
moderno, foco de estudo da Filosofia contemporanea e da
Comunicagao, através do olhar de Michel Foucault.
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A CRISE DO HOMEM MODERNO Vista em
Nietzsche a partir de sua Genealogia da
Moral comp0e grande parte da inquietude
do estudo da filosofia contemporanea e de
sua vertente na Comunicagao. Nem mesmo
Michel Foucault desviou deste olhar. Ao
investir sua critica sobre o olhar historicista,
Foucault utilizou, como premissa basica, a
critica moral nietzschiana do século XIX.
A crise moral, surgida segundo Nietzsche
principalmente com a idéia filosbfica do
a priori e da nog¢ao de transcendéncia
em Kant, & vista em Nietzsche e a partir
de Foucault no rechaco pela busca do
que seria a “origem” (Ursprung). “O que
encontramos no comeco historico das
coisas nao é a identidade ainda preservada
de sua origem — & sua discordancia com
as outras coisas -, o disparate.” Assim,
Foucault cré que a genealogia dos valores,
da moral, do conhecimento, nao se faz
ao buscar sua origem, mas, ao contrario,
ao se ‘“insistir nas meticulosidades e nos
azares dos comecgos; ao se prestar atencao
escrupulosa na sua irrisoria mesquinharia;
preparar-se para ve-los surgir, ao fim e
sem mascaras, com a cara do outro; nao
ter pudor em ir busca-los onde estao.”
Melhor que o “Ursprung”, termos como
“procedencia” (Herkunft) e “emergéncia”
(Entstehung) assinalam o objeto da
genealogia.

Tomando a idéia de procedéncia,
de pertinéncia em relagao a um grupo, a
genealogia se descobre no momento em
que “na raiz do que conhecemos e do que
somos nao ha nem o ser nem a verdade,
senao a exterioridade do acidente. Por
isso, sem duvida, toda origem da moral,
desde o0 momento em que esta nao é
veneravel — e a Herkunft jamais o &€ —,
merece critica ”.*> A emergéencia, o ponto de
surgimento, caracteriza-se pela entrada em
cena das forcas que distribuem uns frente
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aos outros, seu lugar de enfrentamento. A
proposta nietzschiana adotada por Foucault
esta em “fragmentar o que nos permitia
0 consolador jogo dos reconhecimentos”,
onde a historia se efetivara no momento em
que se introduzir o descontinuo em nosso
mesmo Sser.

Inicialmente pode parecer paradoxal a
idéia de que a genealogia, que remete a
busca das origens, se converteria, dentro
do discurso nietzscheano-foucaultiano,
em sua propria oposicao. Afinal, por que
o Nietzsche genealogista recusa em
muitas situagcbes a pesquisa da origem
(Ursprung)?

“Porque, primeiramente, a pesquisa,
nesse sentido, se esforca para recolher
nela a esséncia exata da coisa, sua
mais pura possibilidade, sua identidade
cuidadosamente recolhida em si mesma,
sua forma imovel e anterior a tudo o
que €& externo, acidental, sucessivo.”
dira Foucault. “Ora”, continua ele, “se o
genealogista tem o cuidado de escutar a
historia em vez de acreditar na metafisica,
0 que € que ele aprende? Que atras das
coisas ha ‘algo inteiramente diferente’: nao
seu segredo essencial e sem data, mas o
segredo que elas sao sem esséncia, ou que
sua esséncia foi construida peca por peca a
partir de figuras que Ihe eram estranhas.” A
pesquisa da origem & o “exagero metafisico
que reaparece na concepg¢ao de que no
comeco de todas as coisas se encontra
0 que ha de mais precioso e de mais
essencial”’, dira Nietzsche. Procurava-se
mostrar a primazia do homem mostrando
seu nascimento divino, mas, “isso agora se
tornou um caminho proibido; pois no seu
limiar esta o macaco”. (...) A genealogia
tradicional vai colocar o fim no comeco,
reduzindo a historia a uma escatologia
pueril. Ja a genealogia nietzscheana-
foulcaultiana, que descarta a nogao de uma
génese “divina”, primordial, vai buscar a
génese do discurso através da historia, em
seus atores, em sua “vontade de poténcia”.
Ela vai buscar, assim, nao uma génese
primordial, mas as varias géneses que
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se alternam pela historia (as epistemes).
Como afirma Foucault, “em cada momento
da historia a dominacao se fixa em um
ritual; ela impOe obrigacoes e direitos; ela
constitui cuidadosos procedimentos”.*

E justo pensar, portanto, que a partir
da genealogia tradicional o homem se
estabelece como problema central. Porém,
€ principalmente na recente histéria do
saber humano atrelada pelo olhar moderno
gque o homem apresenta-se como uma
constante desta problematizagao. Assim,
assinala Foucault em As palavras e
as Coisas, “nao foi em torno dele e de
seus segredos que, por muito tempo,
obscuramente, o saber rondou”.> Esta
idéia foucaultiana do homem moderno
deve ser lancada a partir da propria
concepcao nietzschiana da “Morte de
Deus” e do aparecimento do humanismo
que, essencialmente, se deu, para
Nietzsche, a partir do estabelecimento
da filosofia kantiana e de seu projeto
do estabelecimento dos limites do
conhecimento humano. Refutando Kant,
Nietzsche sustenta que a verdade nao é
algo que se deve “achar” ou “descobrir”,
mas algo que “deve ser criado e que
da nome a um processo” pelo qual a
verdade se apresenta, diz ele, como “uma
determinagao ativa — nao um ato de vir a
ser consciente de algo que €, em si mesmo,
firme e determinado. E uma palavra para
a ‘vontade de poder’”. Em resposta a
indagacao epistemologica de Kant sobre
‘como sao possiveis 0s juizos sintéticos
a priori?”, Nietzsche faz a pergunta
psicolbgica “por que nos €& necessario
acreditar em tais juizos?”.

Sua resposta & que ha uma
necessidade humana de acreditar em
tais juizos, nao porque sejam de fato
verdadeiros, mas porque aumentam
nossa sensagao de poder sobre 0 mundo.
Um juizo a respeito do mundo pode
ser falso, argumenta Nietzsche, e, nao
obstante, ser ainda assim “estimulador
da vida” e “preservador da espécie”. O
que deveria interessar-nos mais, afirma,
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nao & se nossas interpretacoes do mundo
sao “verdadeiras” ou “falsas” (isso jamais
podemos saber com absoluta certeza), mas
se elas desenvolvem a vontade de poder
na direcao do controle e da for¢a, ou do
caos e da fraqueza.®

Seu ataque a Kant e ao homem
racional, entretanto, pode ser apreciado na
sua forma veemente em varias passagens
de “O Anticristo”. “A razao, o direito da
razao, nao vai tao longe...Transformou-se
a realidade em “aparéncia”; transformou-se
todo um mundo mentiroso, o0 mundo do ser,
em realidade... O éxito de Kant &€ somente
um éxito de tedlogo”.®

A idéia do pensamento de Foucault
a respeito do desaparecimento do
fundamento divino e o aparecimento de
valores “demasiado humanos”, vista a
partir de Nietzsche, desemboca nesta
sintese do fio condutor da argumentacao
da modernidade foucaultiana:

“O final do século XVIII e o inicio
do XIX, a modernidade, a episteme
moderna, assinala, ao mesmo tempo,
a constituicao de uma filosofia do
sujeito transcendental e de ciéncias
do objeto empirico, saberes do sujeito
e do objeto que ocupam o lugar
dos saberes classicos, dos séculos
XVIlI e XVIII, considerados como
saberes filosoficos ou cientificos de
representacao. O que significa dizer
que na modernidade, ou melhor,
s0 na modernidade o homem
aparece na dupla posicao de objeto
de conhecimento e de sujeito que
conhece, ou como aquilo que é
preciso conhecer e aquilo a partir de
que & preciso pensar.”

A idéia da representacao, baseada na
episteme classica, nao produz exatamente
um conhecimento empirico, mas sim
ordena signos que constroem um quadro,
uma representacao de mundo baseada na
visibilidade, na sua superficie. A mesma
idéia pode se transferir para a analise da
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rigueza e do discurso onde, para a riqueza,
‘o valor € um signo no sentido em que
valer alguma coisa & poder ser substituido
por essa coisa no processo de troca” e,
para o discurso, explica-se “a ligacao de
um signo ao que ele significa nao pelas
proprias coisas, ou por um mundo, de
onde extrairia seu sentido, e sim pela
representacao”.® A partir do século XVIII
esta idéia passa a mudar. Deixando de
privilegiar a representacao, o conhecimento
torna-se concreto em relagao ao seu objeto
que passa a existir independentemente do
proprio conhecimento. Portanto, a cultura
modernista €& vista por Foucault, em As
palavras e as Coisas, como um momento
de inexistencia da “natureza do homem?”,
onde

“a ciencia nao mais & autbnoma ou
universal, nenhuma moralidade é
possivel, e a tarefa de articular os
“limites” da experiéncia recaiu sobre a
escritura e a arte de vanguarda. Todos
0s problemas cientificos, estéticos e
morais sao reduzidos a problemas de
linguagem, e as linguagens nao tem
justificacao ou fundamento alem de si
mesmas”.®

Assim, o quadro pintado por Foucault
em relacao ao pensamento moderno esta
baseado na genealogia nietzschiana e,
da mesma forma, pode-se dizer tanto em
um quanto em outro que, com a reificagao
da linguagem, esquecemo-nos que a
“realidade” & constituida de processos e
caracteriza-se pelo movimento constante
e pela mudangca permanente, onde
nossa crenca em “coisas” agora € um
resultado de preconceitos gramaticais.
Foucault e sua analogia em torno da
genealogia nietzschiana verificam o
redimensionamento do homem moderno na
filosofia, na arte, na ciéncia, na literatura. A
oportunidade desta mudanca esta, segundo
Nietzsche, no advento do “niilismo” que
envolve uma reavaliagao de antigos valores
e a posterior criagao do novo.
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“Se a modernidade nasce da crise
de representacao & precisamente
porque surge com ela, em primeiro
plano, a questao da producao do
novo. O novo € 0 que escapa a
representacao do mundo, como
dado, como copia. O novo significa a
emergéencia da imaginacao no mundo
da razao, e consequentemente num
mundo que se liberou dos modelos
disciplinares da verdade. Tanto na
filosofia como na ciéncia e na arte o
tempo & o operador que poe em crise
a verdade e o mundo, a significagcao e
a comunicagao.”°

Mas o que é exatamente o niilismo? O
niilismo descreve, segundo Ansell-Pearson,
‘uma disjungao entre nossa experiéncia
do mundo e o aparato conceitual de que
podemos dispor, e que herdamos, para
interpreta-la”." Sua causa € como uma
sina, uma vez que ele & um produto
logico dos valores e ideais que os seres
humanos acreditaram por muitos séculos.
Nossa experiencia do niilismo, portanto,
é resultado da interpretagcao particular
do mundo e da existencia humana que
prevaleceu por dois mil anos na cultura da
humanidade ocidental, o que Nietzsche
chamou em “Vontade de Poténcia” de a
“interpretagao moral-crista” do mundo.
Assim, segundo ele, este estagio a
humanidade necessariamente devera
experimentar e atravessar. E interessante
observar que mesmo a moral-crista
apontada por Nietzsche vai dispor de
alguns paradoxos em relagao a sua
concepcao de merecer a verdade como
sendo Unica, vai experimentar internamente
diferentes correntes de pensamento que
afetarao a nocao sustentada a partir de
Socrates e que teve, subsequentemente,
seu batismo cristao. Assim vejamos: toda
a heranca ancestral Ocidental, calcada
incontestavelmente no monoteismo cristao
da Biblia, produziu sua experiéncia do
imaginario. Paradoxalmente, observa-

se, a partir do estudo de Gilbert Durand,
gque o mesmo Ocidente que contempla
a nocao da verdade Unica produziu em
seu monoteismo alguns “politeismos”. A
constatacao desta caracteristica ambigua
do Ocidente esta, entre outras, na sua
propria adorag¢ao as imagens.

Se a cultura nao-ocidental adotara
processos pluralistas onde as imagens e
a escrita caminhavam e misturavam com
eficacia signos de imagens e sintaxes
abstratas, onde o modelo mental e
individual era fundamentalmente politeista
e, por isso mesmo, receptivo as imagens
(icondfilo), o Ocidente e sua verdade Unica
quase sempre desafiaram as imagens. E o
paradoxo reside exatamente no fato de ter
sido o Ocidente que propiciou a técnica ao
mundo estando, por outro lado e agarrado
a sua filosofia fundamental, demonstrando
sua desconfianga iconoclasta. A mesma
téecnica que permitiria a construgao da
“civilizagao da imagem” num Ocidente
iconofobo. Esta idéia, inicialmente
caracterizada neste trabalho como mera
observacao, carrega, ao nosso ver,
caracteristicas da imagem e do imaginario
Ocidental que servirao como nossa base
para exemplificar a critica nietzschiana.
Durand aponta que

“O método da verdade, oriundo do
socratismo e baseado numa logica
binaria (com apenas dois valores:
um falso e um verdadeiro), uniu-se
desde o inicio a esse iconoclasmo
religioso, tornando-se com a heranca
de SoO-crates, primeiramente, e Platao
e Aristoteles em seguida, o Unico
processo eficaz para a busca da
verdade”.'?

Mais adiante, ao constatar os
fundamentos da fisica moderna e o que
ele denominou como terceiro momento do
iconoclasmo ocidental, com a decorrente
exclusao do imaginario dos processos
intelectuais, o autor aponta que com Galileu
e Descartes fundou-se o
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“exclusivismo de um Unico método, o
método, ‘para descobrir a verdade nas
ciencias’- este € o titulo completo do
famoso Discurso (1673) de Descartes
— invadiu todas as areas de pesquisa
do ‘verdadeiro’ saber. A imagem,
produto de uma ‘casa de loucos’,
€ abandonada em favor da arte de
persuasao dos pregadores, poetas
e pintores. Ela nunca ascendera a
dignidade de uma arte demonstrativa.
O legado do universo mental, as
experiencias de Galileu e o sistema
geométrico de Descartes representam
um universo mecanico no qual nao ha
espaco para a abordagem poética.
A mecanica de Galileu e Descartes
decompdem o0 objeto estudado
no jogo unidimensional de uma
Unica causalidade: assim, tomando
como modelo de base bolas de
sinuca que se chocam, 0 universo
concebivel seria regido por um Unico
determinismo, e Deus é relegado
ao papel de ‘dar um empurraozinho’
inicial em todo o sistema”."®

Mas € no século XVIII que inicia o
atual momento do iconoclasmo ocidental,
onde o “fato” surge como obstaculo para
um imaginario cada vez mais confuso.
E verdade que o Século das Luzes nem
sempre atingiu a total iconoclastia, mas ele

“colocou, cuidadosamente — com
Immanuel Kant, por exemplo - , um
limite intransponivel entre o que pode
ser explorado (0 mundo do fendbmeno)
pela percepgcao e a compreensao,
pelos recursos da razao pura, € o
que permanecera desconhecido
para sempre, como 0 campo das
grandes questdoes metafisicas
— a morte, o alem Deus (0 universo
do “numeno”)...- as quais, com suas
solucbes possiveis e contraditorias,
constituem as an-tinomias da Razao.
(...) Qualquer ‘imagem’ que nao seja

simplesmente um cliche modesto de
um fato passa a ser suspeita. Neste
mesmo movimento as divagacoes
dos ‘poetas’ (que passarao a ser
considerados os ‘malditos’), as
alucinagdes e os delirios dos doentes
mentais, as visoes dos misticos e as
obras de arte serao expulsas da terra
firme da ciencia”.'*

A analogia feita por Durand em
relacao ao Ocidente do processo da
absor¢ao da imagem e do imaginario e sua
base filosofica retrata, desde sua génese,
o carater dual, de dois mundos, onde
apenas um é estimado como o “mundo
real”. Este e, para Nietzsche, o pecado do
cristianismo.

“Como o cristianismo, por exemplo,
tanto a metafisica platdonica quanto
a kantiana foram construidas sobre
uma teoria de dois mundos em que
um reino da realidade — o ‘mundo
verdadeiro’- €& estimado como
um mundo real, e outro reino da
realidade — o ‘mundo aparente’
— € desvalorizado como inauténtico
e menos real, como mera aparéencia.
Na metafisica ocidental, a ‘alma’ &
elevada a custa do corpo, € 0s seres
humanos sao encorajados a denegrir
a existéncia terrena e sensual e
procurar a redencao do sofrimento da
vida por meio da crenca em uma vida
apos a morte.”®

Porém, pode-se atribuir ao niilismo
uma contradicao, pois sua posicao de
nao acreditar em qualquer proposicao
verdadeira €, de fato, uma crenca. Dai, sua
contradicao pratica: &€ verdade que nada é
verdadeiro! Mas para sua reflexao sobre
o significado da vida, Nietzsche sustenta
que nao é a verdade e sim a “vontade de
poder” que deve cercear a abundancia da
vida onde, diferentemente da concepcao
de “vontade de poder” em Schopenhauer, o
homem tem como “poder” um “querer algo”
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e nao, simplesmente, um “querer’ numeno
formado apenas “em-si”. A “vontade de
poder”, portanto, pode ser entendida em
Nietzsche como sua propria interpretacao
da existéencia!

A histéria, ao nao se caracterizar por
um avancgo continuo, estavel e pacifico,
mostra, antes, uma sucessao de epistemes,
de regimes de verdade gerados pelo
conflito, pelas crises e rupturas, em suma,
pela “fragmentacao”. Os conhecimentos
nao se “somam”, pura e simplesmente,
mas se reformulam. As “genealogias”, ao
primarem pela continuidade e “progresso”
(teleolbgico), nao fazem mais do que

“reinterpretar o passado a luz de
seu presente, de colocar o fim na
origem, a fim de justificar e legitimar
o presente. Disso segue que tais ‘ge-
nea-logias’ nao atuam tao ‘desinteress
adamente’ assim e & nesse ponto que
entra em acao a genealogia nietzs-
cheana-foucaultiana, desmascarando
tais discursos, reduzindo-os a
discursos a servico do ‘poder’.
Sao as finalidades escondidas nas
genealogias ‘desinteressadas’ que
sao estudadas e desmascaradas
pela genealogia fou-caultiana, suas
géneses sucessivas, historicas. Em
suma, & a analise da génese das
proprias genealogias! Descartada
a idéia da progressao pacifica e
continua a um determinado fim, a
sucessao historica das estruturas
epistemicas vai ocorrer segundo a
velha formula heraclitica do ‘combate’.
Os discursos sao inseridos, assim,
em um ‘campo de batalha’, onde a
epis-teme ‘hegembdnica’ vai lutar pela
sua ‘sobrevivéncia’, rejeitando nao
contetdos, mas formas, discursos. A
epis-teme, para Foucault, consiste no
‘dispositivo estratégico que permite
(...) separar nao o verdadeiro do falso,
mas o inqualificavel cientificamente do
qualificavel’. Ele detéem, portanto, um
carater criador de discursos, verdades

e prazeres proprios. O poder que
reprime € o mesmo que cria e instaura
prazeres e saberes. Aqui, nao se fala
unicamente do poder fisico, da forca,
mas de dispositivos sutis que, se
sobrevivem, & exatamente por nao
serem unicamente repressores, mas
também criadores. Segundo Foucault,
‘o interdito, a recusa, a proibigao,
longe de serem as formas essenciais
do poder, sao apenas seus limites,
as formas frustradas ou extremas.
As relacboes de poder sao, antes de
tudo, produtivas’. Pensar o poder
como re-pressor, unicamente, seria
recair no essencialismo humano. Se
€ a existencia que produz a esséncia
do homem, se ele & desprovido de
uma ‘esséncia’ primordial, nao faz
mais sentido representar o poder
como forga, unicamente repressora. E
ele, o ‘poder’, quem vai formar, criar,
delimitar, individualizar, disciplinar e,
também, proibir e delimitar o campo
de acao do individuo”.®

A representacao unilateral do poder
esta, portanto, expressa ao imagina-lo
como um ente, um em-si nas maos do
Estado e nao como um feixe de relagcoes,
€ representa-lo como poténcia e nao como
ato. Para Foucault, “0 poder nao existe”
e, em verdade, “© um feixe de relacoes
mais ou menos organizado”. Assim, ele so
existe como nao sendo uma propriedade
ou potencia de nenhum ator privilegiado. A
linguagem, as relagdes sociais e os tabus
atuam hegemonicamente na estrutura
epistémica. Porém, uma simples oposi¢ao
desta estrutura em prol da dialética também
parece recair na propria arbitrariedade
da linguagem, pois da mesma forma
concebe-se ai a crenca no discurso que,
e através da propria linguagem enquanto
possibilidade de libertagao, opera limitando
0 campo de acao dos individuos.

Cabe neste momento enfatizar
que Foucault trata da tematica do poder
observando, até a arqueologia, como se
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estabeleciam os saberes enquanto inter-
relacoes discursivas e suas articulagoes
com as instituicoes. A analise proposta na
sequéncia de suas obras e, principalmente,
a partir de Vigiar e Punir e A Vontade
de Saber, trata o poder nao por suas
incompatibilidades ou compatibilidades
entre saberes, mas pretende “explicar
0 aparecimento de saberes a partir de
condicoes de possibilidade externas aos
proprios saberes, ou melhor, que imanentes
a eles — pois nao se trata de considera-los
como efeito ou resultante — os situam como
elementos de um dispositivo de natureza
essencialmente estratégica”.’”

Apesar de sua abordagem secundaria
procurar a nogao do porqué do poder,
Foucault nao procura necessariamente
por uma teoria geral do poder, pois, se
assim o fizesse, desobedeceria sua
propria concepcao de heterogeneidade,
disparidade em relacao a natureza das
coisas. Nao ha, no entanto, que basear toda
a analise foucaultiana em sua ineficiencia,
em seu limite. Para
Foucault, o estado de desenvolvimento de
uma pesquisa passa, necessariamente,
por um processo de formacgao de conceitos
e, posteriormente, de reformulagcdes
e substituicao. Assim, pressupOe-se a
condicao de sua nao aceitacao da condicao
estagnada de poder em torno, por exemplo,
do Estado e, logo, da nao aceitagao de ser
o Estado o Unico a exerce-lo.

Neste momento também é importante
salientar sua nao obrigacao em definir
um caminho que vai necessariamente ser
guiado de um olhar “macro” para o “micro”.
“O que Foucault chamou de Microfisica
do Poder significa tanto um deslocamento
do espaco da analise quanto do nivel
que esta efetua”, ou seja, “os poderes se
exercem em niveis variados e em pontos
diferentes da rede social e neste complexo
0S micropoderes existem integrados
ou nao ao Estado”.'® Esta parece ser
uma de suas grande preocupacoes
metodologicas: nao partir do macro para
0 micro e, consequentemente, se rebelar
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contra a idéia de considerar o Estado
como Unico orgao central do poder. Neste
ponto, parece que qualquer escolha seria
cair num maniqueismo. Qualquer recusa
pura e sistematica da ordem estabelecida
nao é a solugao final de Foucault, pois
“a mera oposi¢cao ao ‘sistema de valores’
estabelecido pode, ao contrario, representar
um trunfo do proprio ‘sistema’. Se reduzir
as atitudes diametralmente opostas a regra
constitui menos uma libertacao do que uma
simples ‘troca de jaula™."®

O poder de que falamos e do qual
Foucault trata baseia-se como um poder
na sociedade. Ja a tematizacao do poder
a partir de seu modo de acao leva a
genealogia a desenvolver uma concepgao
nao-juridica de poder.

“Com isso se quer dizer que é
impossivel dar conta do poder se ele
e caracterizado como um fendmeno
que diz respeito a lei ou a repressao.
Por um lado, as teorias que téem
origem nos filosofos do século XVIII
que definem o poder como direito
originario que se cede, se aliena para
constituir a soberania e que tem como
instrumento privilegiado o contrato;
teorias que, em nome do sistema
juridico, criticarao o arbitrio real,
0S excessos, 0s abusos de poder.
Portanto, exigéncia que o poder se
exerca como direito, na forma da
legalidade. Por outro lado, as teorias
que, radicalizando a critica ao abuso
do poder, caracterizam o poder nao
somente por transgredir o direito, mas
0 proprio direito por ser um modo de
legalizar o exercicio da violéncia e o
Estado o 6rgao cujo papel & realizar
a repressao. Ai também é na o6tica
do direito que se elabora a teoria, na
medida em que o poder & concebido
como violéncia legalizada. A idéia
basica de Foucault & de mostrar que
as relacoes de poder nao se passam
fundamentalmente nem no nivel
do direito, nem da violéncia; nem
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sao basicamente contratuais, nem
unicamente repressivas.”°

Assim, demonstra-se ser incompleta
a nocao de poder a partir de seu viés
unicamente repressivo.

Ao observarmos sua preocupacgao
de revelar o poder a partir de sua nocao
externa e nao propriamente intrinseca a
ele, demonstra-se que Foucault, em um
segundo momento, coloca seus problemas
a partir de um campo que tem em vista
o aspecto histérico. Mesmo ao retomar
a tese plenamente nietzschiana de que
a filosofia € para nés apenas uma maior
extensao do conceito de historia, Foucault
vai cambiando ao longo de sua trajetoria
e pode, ainda assim, ser classificado
como um filbsofo que assimilava a
histéria. Portanto, nos parece que o
perfil foucaultiano reveza uma primeira
parte marcada pelo bindmio “filosofo-
historiador” e um segundo momento cuja
visao amplia mais acintosamente um olhar
“historiador-filosofo”. Deste modo, pode
tornar-se complicado ou até ambiguo
aliar toda a visao foucaultiana ao olhar
nietzschiano sem que isto traga algumas
ressalvas. Porém, mais importante que tais
discordancias, acreditamos que a influencia
nietzschiana se baseia, antes de tudo,
numa critica da cultura contemporanea.
Estabelecendo uma analogia poderiamos
dizer que Foucault, enquanto devedor da
filosofia e, principalmente, da literatura,
utilizou a obra nietzschiana em sua maior
profusao. A idéia de se estabelecer o
homem como invencao recente demonstra
a inspiragao de Nietzsche na caminhada
foucaultiana. O segundo momento, e a
propria relacao problematica de Foucault
com os historiadores, que comprova nao
sua rejeicao a historicidade mas sua
repulsa em pensar a histéria de maneira a
nao contemplar relacoes intrinsecas a ela e
que foram, na medida do tempo, irrelevadas
por quem a escreveu, &€ um indicio do seu
olhar mais historico. Portanto, momentos
distintos mas nao absolutamente dispersos

um do outro. Sua maior validade, quem
sabe, esteja justamente em ter conseguido
analisar os seres humanos como “objetos”
e como “sujeitos”.
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