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Resumo: A Escuela-Ayllu de Warisata, localizada no altiplano boliviano entre o
lago Titicaca e o nevado de Illampu, foi um projeto de educacao indigena e rural
ocorrido na Bolivia nos anos 1930 (1931-1940) que pretendeu integrar as concep-
coes e os saberes das populacdes indigenas locais dentro dos ideais nacionais. A
relagao com o ambiente biofisico aparece de forma marcante na fonte autobio-
grafica de Elizardo Pérez, um dos fundadores do projeto. Ademais, a escola se
inseria em um contexto de disputa pelo acesso a terra, pela autonomia e pelos
modos de organizacao do espaco que colocavam em conflito as concepcdes das
comunidades indigenas locais frente aos interesses dos grandes proprietarios
de terra. Nesse artigo, observamos em que medida a escola buscou “revitalizar”
esses saberes indigenas e, ainda, uma memoria biocultural relacionada com o
ambiente do altiplano utilizando o argumento da produtividade como forma de
legitimar esse projeto perante a sociedade boliviana.

Palavras-chave: Agricultura. Saberes tradicionais. Histéria Ambiental. Educa-
cao indigena.

Abstract: The Escuela-Ayllu de Warisata, located on the Bolivian altiplano between
Lake Titicaca and the snowfall of Illampu, was an indigenous and rural education
project that took place in Bolivia in the 1930s (1931-1940) and intended to integrate
the concepts and knowledge of indigenous populations within national ideals.
The relationship with the bio-physical environment appears in a remarkable way
in the auto-biographical source of Elizardo Péerez, one of the founders of the pro-
ject. Moreover, the school was inserted in a context of dispute for access to land,
for autonomy and for the ways of organizing space that put the concepts of local
indigenous communities in conflict with the interests of large landowners. In this
article, we observe how the school sought to “revitalize” these indigenous knowle-
dge and, also, a bio-cultural memory related to the highland environment using the
productivity argument as a way to legitimize this project before the Bolivian society.

Keywords: Agriculture. Traditional knowledge. Environmental history. Indige-
nous education.

Introducao

A ocupacao do altiplano andino por uma diversidade de grupamentos
humanos foi uma caracteristica marcante ao longo dos séculos. Nesse
ambiente, marcado historicamente pela presenca de um grande numero
de povos indigenas, ainda podemos observar formas de organizagao e
de interagir que revelam permanéncias, mas também transformacodes
ao longo do tempo. Isso ocorreu gragas a marginalizacao politica desses
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territoérios na constituicao da nacao boliviana e na
resisténcia que essas comunidades ofereceram
ao longo da histoéria (CUVI, 2019). Desde o século
XIX, essas populacdes, tidas como isoladas em um
ambiente dificil e "hostil’, foram alvo de tentativas
falhas de assimilacao por parte do Estado boliviano.

Nesse contexto, Elizardo Pérez e Avelino Sinani
fundaram a Escuela-Ayllu de Warisata a 10 km da
cidade de Achacachi, departamento de La Paz.?
A escola tinha como proposta aliar os saberes
indigenas ligados a uma reivindicada tradicao Inca
e pré-hispanica com os problemas enfrentados
naquele momento pelas comunidades locais,
principalmente, no que tange ao acesso a terra.
A sua organizacao girava em torno de saberes
praticos que envolviam desde a construcao com
materiais da regiao ate o desenvolvimento peda-
gogico de campos de experimentacao agricola.
Sua trajetoria relativamente curta, deveu-se ao
permanente conflito com os gamonales, 3 latifun-
diarios da regidao que utilizavam de sua influéncia
e poder para pressionar o Estado boliviano contra
aocupacao da terra e o desenvolvimento de ou-
tras formas de organizagcao em suas respectivas
regides. Porem, ainda hoje, a escola € lembrada
como um marco educacional no pais € na America
Latina, tendo o nome de seus fundadores na Lei
geral de educacao elaborada durante o primeiro
mandato do ex-presidente Evo Morales em 2009.

A partir de tal constatacao, tentaremos ob-
servar em que medida esse embate nao seria
causado somente pela disputa de acesso a terra
contra o controle dos gamonales, se caracteri-
zando tambéem por uma proposta de mudanca
das interacdes com elementos ndo humanos na
legitimacao junto ao pensamento cientifico da
época, de “‘novas’ formas de se organizar o espa-
co. Paraisso, utilizamos aqui a ideia de memoria
biocultural (BARRERA-BASSOLS; TOLEDO, 2008)
que buscam pensar a construcao de saberes
tradicionais a partir da relacao com o ambiente

biofisico. Esse conceito nos permite a reflexao
sobre a presenca dos aspectos socioambientais
desde o projeto pedagogico até sua aplicagao
durante os anos de funcionamento da escola.

Tanto esse projeto como a trajetoria da escola,
evidenciam-se na fonte principal que utilizamos
aqui: os escritos de Elizardo Pérez no livro Warisa-
ta: La Escuela- Ayllu, publicado pela primeira vez
no ano de 1963, vinte e trés anos apos a dissolucao
da escola. Trata-se de uma autobiografia onde se
descrevem os fundamentos organizacionais e
ideologicos junto com a trajetoria da escola desde
sua fundacao até o seu término. Se divide em trés
partes: (1) Tradicion; (1) Construccion; (lll) Expansion
y Destruicion. Enquanto as partes Il e lll do livro
tratam dos fatos ocorridos nos quase dez anos de
projeto, a primeira parte trata, especificamente,
da questao da tradicao preé-hispanica como ideia
e pratica a ser observada no papel pedagogico e
politico da Escuela-Ayllu. Essa fonte traz a pos-
sibilidade de poder se analisar de forma critica
o principal relato sobre uma experiéncia que
permanece fundamental para a historia boliviana
e latino-americana, seja nos seus permanentes
ideais de educacao, seja na relagao mais proble-
matica entre o seu uso feito pelo Estado-nacao
e pelos atores politicos, incluindo, entre eles, as
proprias comunidades indigenas. Essa grande
memoria sobre a escola teve sua terceira edicao
publicada em 2015 pelo Ministério da Educacao
Boliviana dentro de uma série de grandes clas-
sicos do pensamento nacional.

A relacao do trabalho com o ambiente do al-
tiplano boliviano, tido como hostil, aparece de
forma marcante na fonte escrita por Elizardo Pérez.
Podemos destacar a busca de madeira em outras
localidades, a reconstrugao de canais de irrigagao
para o cultivo e a introducao de novas espécies até
entao nao cultivadas na regiao do Altiplano junto
com outras ja conhecidas como a batata, a quinoa
e a oca (oxalis tuberosa). Essa mescla de espécies

2 Elizardo Pérez ja trabalhava com educagao indigena na cidade de La Paz, mas questionava o modelo normalista de educacao e o fato de
a escola estar fora da regiao rural, onde ele considerava ser o lugar do indigena por exceléncia. Avelino Sifiani, por sua vez, era um educador
indigena da macroetnia aymara que trabalhava de forma itinerante nos pequenos povoados da regiao do altiplano (MEJIA VERA, 2006).

3 O termo gamonal foi alcunhado no Peru durante o século XIX e representa a existéncia de poderes locais que possuem como ca-
racteristicas a privatizagao da politica, a fragmentacao da autoridade e do controle de pequenas cidades ou provincias. O gamonalismo
emerge com o colapso do estado colonial e rapidamente se associa o Estado Nacional ainda em formacao (GALINDO, 2010, p. 153-154).
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denota que o principio pedagogico de trabalhar
a partir de uma memoria biocultural dos povos
indigenas da regido estava atrelada a uma ideia de
produtividade. Essa producao, alem de abastecer
a escola, alcangou também os mercados regionais
e serviu como argumento legitimador do papel
e da importancia da escola perante o Estado e a
sociedade boliviana dos anos 1930.

Ademais, a ideia de produtividade também
permeou os fundamentos da escola no senti-
do de estabelecer uma identidade campesina
ao indigena (BRIENEN, 2011), dando a ele um
lugar destacado nos projetos nacionais futuros.
Veremos, que essa intencao que perpassava 0s
modelos experimentais de agricultura desen-
volvidos na escola, culminaria com a criacao do
Nucleo Escolar Campesino (NEC) em 1937, que
colocou as escolas indigenas sob uma preocupa-
cao produtiva. O proprio Elizardo Pérez assumiu
a direcao do NEC no ano de sua criacao.

Nesse sentido, e como o proprio nome indica,
a escola buscaria “revitalizar” o ayllu andino (POR-
TUGAL, 2001, p. 8). Seguindo tal encadeamento,
Elortegui Uriarte argumenta que se tratou de uma
batalha educativa para reapropriar o significado do
ayllu: "As comunidades criam a memaria a partir
de sua estrutura material" (ELORTEGUI, 2016, p. 12,
traducao nossal#4 A educacao indigena, nos pre-
ceitos da escola de Warisata, cumpriria o papel de
instrumentalizar os indigenas para que pudessem
atuar em favor de sua autonomia e no acesso a
terra. Tendo em vista a interacao com o ambiente do
altiplano, para Marisol de la Cadena, o ayllu deve ser
pensado na relacao intrinseca entre gente humana
e seres tierras (nao humanos), sendo que 0 mesmo
resultaria dessa relacao, se caracterizando por ser
uma “ocupacac” um “ter lugar" desses seres tierras
e gente humana (DE LA CADENA, 2017). Veremos,
mais a frente, como essa relacao com os saberes
tradicionais e as novas propostas da escola se co-
locaram durante os nove anos de duracao dessa
experiéncia que se refletiu como modelo para outras
instituicdes rurais e indigenas em territorio boliviano.

O projeto da escola, portanto, inseria-se em
um contexto de disputa que envolvia, basica-
mente, trés pilares que tentaremos analisar aqui:
a questao dos saberes locais na relacao com o
ambiente, muitas vezes esvaziados ou inferio-
rizados por uma visao historica idealizada de
natureza (que também alcancga a visao sobre
0 "nativo"); a questao da territorialidade e seus
diferentes significados para as populagdes in-
digenas e o Estado; e a disputa pelo acesso e
uso da terra, tendo na atuagao dos gamonales o
papel mais representativo. Mesmo sabendo que
cada questao separadamente ja representa uma
problematica complexa e extensa, tentaremos
entendé-las aqui de forma intrincada e relacio-
nal, para pensarmos no objetivo principal que é
compreender de que forma essas populagdes
atuaram através da escola para legitimarem uma
nova forma de organizagao social e do espaco.
Logo, € imperativo tentar estabelecer conexdes
entre pontos que dificilmente poderiam ser pen-
sados separadamente, dentre eles: os saberes
tradicionais, as questdes nacionais, a disputa
por terras e a visao historica sobre a natureza
andina e sobre os modos de interacao que sao
estabelecidos com essa. Para isso, tentaremos
perceber qual foi o papel e a atuagao da escola
que se propunha indigena, mas também era uma
escola rural dentro de toda essa problematica.

O ambiente do altiplano e as populacoes
indigenas sob os ideais de natureza

A cordilheira andina possui uma longa extensao
que perpassa, nos dias atuais, os territorios que
vao do sul da Colédmbia até o norte de Chile e
Argentina, sendo caracterizada por sua diversi-
dade de condi¢des ecoldgicas que atuaram de
forma dinamica na historia dos diversos povos
que nela habitam e habitaram. Principal local de
assentamento das macroetnias Quéchua e Aymara
na histéria da Bolivia, o altiplano® € uma dessas
ecorregides andinas, se caracterizando por baixas

4 Do original: Las comunidades hacen memoria desde su estructura material.

5 “[.] consistem de uma imensa meseta a uma altitude extremamente elevada. Comegando exatamente ao norte do lago Titicaca,
essas terras altas se estendem por cerca de 800 quildmetros ao sul, a uma altitude média de cerca de 4000 metros de altura. [..] Dois
tercos dos aproximadamente 80 mil quildbmetros quadrados que constituem o altiplano estao situados dentro das atuais fronteiras da

Bolivia" (KLEIN, 2016, p. 16-17).
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temperaturas (ao redor de 8°C a 10°C de média
anual) e um indice pluviométrico igualmente baixo
e irregular, que concentra as chuvas em um pe-
riodo curto do ano (dezembro a marco). A regiao
do lago Titicaca € historicamente considerada
uma das regides mais férteis desse altiplano,
ademais o papel do lago de fornecer umidade e
um relativo aquecimento que torna o clima mais
temperado. A area lacustre se apresenta como um
microclima que eleva as temperaturas medias em
2.5° a 3°C na comparagao com outras areas de
altitude similar na regido do altiplano (BAUDOIN
FARAH, 2007). Por isso, € atribuido a essa regiao a
domesticacao de certos tipos de batatas e outros
tubérculos e raizes tuberosas (KLEIN, 2016, p. 22).

Em relacdo ao abastecimento de agua, o
Titicaca, que transbordava em determinados
momentos de cheias atingindo a regido de seu
entorno, propiciou o desenvolvimento de uma
tecnologia agricola chamada camellones em
espanhol (waru-waru em aymara e raised-fields
em inglés). Essa forma de organizar o espaco em
elevados pedacos de terra cercado por aguas,
além de aproveitar a agua para a irrigacao, auxi-
liava no controle da temperatura - ja que a agua
armazenava o calor do dia durante as frias noites,
alem de propiciar o acumulo de matéria orga-
nica nos fundos dos canais que eram utilizadas
como adubo no periodo de descanso do cultivo.
Essa tecnologia, largamente utilizada durante os
séculos que antecederam o periodo colonial,
foi sistematicamente abandonada visto que o
plantio desses alimentos em maior escala nao
era prioridade da Coroa espanhola. As regides
mais altas nas encostas montanhosas (acima
dos 4mil metros de altitude) eram abastecidas
pelas aguas de degelo do nevado de /lllampu
e de outras montanhas da cordilheira real que,
desde periodos pre-coloniais, vinham em canais
de irrigacao construidos pelas populacdes que
ali habitavam e que viabilizaram o cultivo de
diferentes alimentos.

No entanto, o abandono dessa regiao durante

alguns séculos de colonizagao implicou em uma
Visao ou ideia de uma natureza de dificilocupacao e
de um solo pobre, onde fortes ventos e instabilidades
climaticas dificultariam o assentamento humano.
Elizardo Péerez, um dos fundadores da Escuela-Ayllu
Jjunto com o aymara Avelino Sifani, relata nos seus
escritos, por diversas vezes, que a “‘pampa era hostil’,
e que se tratava de uma natureza que exigiria um
grande esfor¢o humano para habita-la. Um dos pro-
fessores mais entusiastas da escola, Carlos Mostajo,
parece acompanhar esse raciocinio:

Soplaban vientos helados y cortantes; la altura
era insensata, como diria Keyserling; el clima
era polar, sostenido por las nieves del Illampu
y las brisas del Titicaca. [..]. La tierra, ariday sin
riego, trasudaba ano tras ano su tuberculosis
y habia que aranarla dia y noche para obtener
sus pobres frutos. Los indios de Warisata vi-
vian golpeados por el infortunio y cuando se
doblaban sobre los surcos en su lucha contra
la naturaleza inclemente, podia verse en sus
espaldas el vergajazo infamante del pongueaje
(MOSTAJO, 2015, p. 20).

Essa visao reproduzida nas palavras de Mos-
tajo foi construida durante muitos séculos e
pode ser considerada como fruto do abandono
que essas localidades tiveram desde o periodo
colonial. Obviamente, estamos tratando de um
ecossistema exposto a condi¢cdes que exigiriam
uma pratica de resiliéncia para amenizar seus
efeitos no processo de habitagao das regides do
altiplano. Durante séculos, esse saber foi cons-
truido possibilitando até a ocupacao em larga
escala como no caso de Tiwanaco.® Entdo, como
podemos entender esse processo que mescla
uma visao de atraso humano com um ambiente
tido como hostil, mas que resguardava tantos
saberes e grandes exemplos de proliferacao da
vida na relacao entre humanos e nao humanos?

Para comecar, temos que pensar o “isolamento
espaco-temporal’ em qualquer regiao dos tropi-
€os, assim como de seus habitantes, como uma
construcao historica do olhar europeu sobre deter-
minada natureza, por vezes considerada estatica
(seja nos seus aspectos “ambivalentes” edénicos ou

6 Ainda existem duvidas quanto ao esplendor de Tiwanaku em numeros, mas acredita-se que por alguns séculos esse centro exerceu
influéncia em uma grande area que atingia até norte dos atuais Chiles e Argentina. Ver em: PASTORE, Fortunato. Tiahuanaco: Pacarina
dos povos andinos. As visdes dos cronistas coloniais. | Congresso de Ameérica Colonial - Historiografia, Acervos e Documentos Laborato-

rio de Estudos Americanos - LEA. Campinas, agosto de 2017.
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infernais). Concomitantemente, esse olhar incidia
sobre povos que viveriam nesses ambientes como
sujeitos a-historicos (PALACIO, 2005). Esse pro-
cesso, advindo de uma perspectiva eurocéntrica,
remonta ao periodo colonial em diversas regides
dos tropicos, permanecendo no pensamento das
elites criollas mesmo apos as lutas de indepen-
déncia e a construcao das novas nacoes.

Ao olharmos para tras, no caso andino, Garcila-
so de La Vega, um cronista mestico que valorizava
os feitos incaicos, descrevia, na virada para o
século XVII, que os povos que habitavam a regido
andina antes da dominacao Inca eram bestiales
(DE LA VEGA, 1973). Apesar disso, entendemos
hoje que muitas das tecnologias e saberes em
relacdo ao ambiente andino, praticados e exalta-
dos no periodo incaico, provinham de séculos de
interacao das diversas etnias que ali habitavam
antes da organizagao do Tawantinsuyu.” Essa
desvalorizacao dos saberes locais sobre esse
complexo e diversificado ambiente verticalizado,
como no caso da cordilheira, indicou o tipo de
representacao que posteriormente os espanhois
fariam dessas populacdes indigenas e de alguns
ambientes onde essas se concentravam.

Ademais, além de Garcilaso de La Vega, ou-
tros cronistas do periodo colonial descreveram
a regidao como uma planicie fria e com pouca
fertilidade, refletindo, quase sempre, a partir de
uma ideia de impossibilidade do cultivo do milho
nesse local. A referéncia a esse alimento sagrado
se devia a sua posicao primordial para o estabe-
lecimento de aliangas ou nao com a organizagao
central Inca em Cusco. Sem a possibilidade de
cultivo do milho em algumas regides, os cro-
nistas destacaram uma “necessaria” mobilidade
desses povos para complementar sua dieta. Foi
essa mobilidade para trabalhar em outras terras
que caracterizava a mita, um dos tributos a se-
rem pagos no periodo incaico. Essa relacao de
complementariedade entre os ambientes ocorria
nao somente no periodo pré-incaico, mas seguiu
como modelo de interacao entre os diferentes

grupos com o ambiente onde habitavam. Cabe
destacar que tais fatos acarretariam a desvalori-
zacao e em uma ideia de esvaziamento de certas
localidades como no caso do altiplano.

Nesse sentido, mas referindo-se ao periodo
colonial, Gregory Cushman analisa a regidao de
Huamanga (atual Ayacucho), no centro-sul peru-
ano, atraves dos escritos e desenhos do cronista
amerindio Guaman Poma de Ayala (1534-161?) Esse
cronista, em sua obra Nueva Cronica y Buen Gobierno
(1615) falava da criagao de despoblados na regiao,
ou, nas palavras de Cushman, de uma Wilderness,
a partir do declinio demografico pos-conquista:

No inicio do Peru colonial, o declinio da popula-
caoindigena, a deterioragcao ambiental e a de-
sordem publica eram enormes preocupacoes
entre os intelectuais espanhois, um exercito
de pintores indigenas e todo um género de
escritos que descreviam as geracoes dos reis
incas. Do ponto de vista dos colonizadores e
do colonizado, o declinio demografico implicou
a destruicao da fonte mais basica de riqueza e
melhoria - o trabalho humano. Isso resultou na
criagao de despoblados, um termo depreciativo
para terreno baldio ou wilderness, onde popula-
coes florescentes ja haviam residido, e tambéem
para a proliferacao dos montes como paisagens
indisciplinadas onde plantas, animais e povos
selvagens dominavam (CUSHMAN, 2015, p. 39).

Nesse sentido, segundo Cushman, teriamos que
perceber, dentro da perspectiva da historia ambien-
tal, que a natureza existe como algo além de uma
construcao sociocultural e que a cultura, por sua
vez, seria dependente dos fatores ambientais bem
como das relacdes com organismos hao humanos.

Ou seja, analisando brevemente esses dois
casos, quando pensamos no processo de des-
povoamento como desvalorizagao de uma
paisagem ou regiao, temos que ter em mente
que esse processo nao é fruto somente de uma
representacao eurocéntrica, mas que fatores
ambientais e materiais, como uma acentuada
queda demografica, também contribuiram para
que essa visao se consolidasse. Willian Cronon
também reflete sobre essa perspectiva em seu
destacado livro Uncommon Ground (CRONON,

7 Elizardo Perez, apesar de valorizar os sabres ditos incaicos e se basear nos escritos de Garcilaso de La Vega, chega a mencionar que
o Ayllu era uma célula social anterior: "El ayllu es la célula social de los pueblos andinos, y se formé mucho antes que el Inkario, y aun es
probable que sea anterior a Tiwanaco. [..] En su evolucion posterior, encontramos una serie de elementos que aseguran su permanencia
a través de las diferentes culturas que fueron superponiéndose’ (PEREZ, 2015, p. 48).
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1996). Apesar de trabalhar com a ideia de uma
natureza “nao natural” que se estabelece muitas
vezes como uma construcao humana, o autor
deixa claro que trabalhar a natureza como uma
ideia esta longe de dizer que ela é s6 uma ideia
e de que nao haveria uma referéncia concreta
fora do mundo humano e dos significados que
atribuimos ao mundo natural. Fato €, que essa
perspectiva eurocéntrica em consonancia com
as condicdes materiais que acompanharam o
processo de colonizacao, acabaram consolidando
a ideia do isolamento além de desvalorizarem
0s saberes indigenas durante a construgao do
pensamento cientifico e dos debates acerca das
ideias sobre a natureza.

O autor German Palacio perpassa por essa his-
toria, tendo o século XIX como principal momento
de interconexao, onde essas ideias foram sistema-
tizadas na consolidagao das disciplinas cientificas
(PALACIO, 2005). E a partir desse momento que o
autor cré que surgem alguns desafios epistemo-
logicos que serdo, ou terao de ser enfrentados,
no século XX. Para Palacio, a formacao de um
ideal de civilizacao, posteriormente substituido
por um ideal de desenvolvimento (pds-2.2 Guer-
ra Mundial), estabeleceu uma hierarquia que se
debrucava sobre as condicdes de determinados
povos e, consequentemente, sobre o ambiente
onde esses viviam. A propria citagao a Hegel, feita
por Palacio, onde o fildsofo alemao argumenta que
o verdadeiro espirito da historia somente poderia
ocorrer em zonas temperadas, define bem o lugar
dos habitantes das zonas intertropicais no que
seriam os fundamentos da Historia.

Seguindo esse principio, Peter Coates salienta
que os europeus, em diversos momentos da his-
toria - como na época da conquista - tentaram
estabelecer gradacdes de natureza e de cultura
colocando indigenas e africanos mais proximos da
natureza do que eles mesmos. Essa visao essen-
cialista do outro (COATES, 2013, p. 7) acompanharia
uma progressiva separacao epistemologica entre
as ciéncias ditas naturais e as ciéncias humanas

nesse momento, o que teria afastado qualquer
relacao entre historia e natureza que pudesse
tensionar essa visao essencialista.

Toda essa discussao nos € relevante para a
compreensao do processo de subalternizagao
dos saberes tradicionais, onde se inseria tam-
bém o saber indigena e a relagao destes com o
mundo biofisico, ao longo dos ultimos séculos,
culminando no nosso objeto especifico que é
a escola de Warisata. Ademais, entender como
essas ciéncias se constituiram, principalmente
no seculo XIX, € também iniciar uma discussao
de como uma educacgao indigena poderia ser
concebida no comeco do século XX, ao tentar
colocar em dialogo os conhecimentos ditos cien-
tificos e os saberes de uma memoria biocultural
indigena (TOLEDO; BARRERA-BASSOLS, 2008).
Afinal, tentaremos utilizar a aproximacao entre as
diferentes ciéncias, como propde German Palacio,
para tentar compreender as relacdes e os desafios
que estavam em jogo ho momento e espaco onde
a Escuela-Ayllu de Warisata se localizou.

Saberes e conhecimentos na

experiéncia de Warisata

A permanéncia deste conhecimento tradicional
sobre a natureza ao largo do tempo (dezenas,
centenas e milhares de anos), pode entao
visualizar-se como uma sucessao de espirais,
incluindo alteracoes, crises e turbuléncias. Este
continuo histérico revela um formidavel meca-
nismo de memorizacao, leia-se de formacao
e manutencgao de recordagdes, que no fundo
conforma um certo codigo cultural (TOLEDO,
2009, p. 35, traducao nossa).®

Elizardo Perez, um dos fundadores da Escue-
la-Ayllu e talvez figura mais destacada dessa em-
preitada perante a sociedade boliviana, escreveu
em 1963 uma autobiografia que é considerada a
fonte mais completa sobre esse evento. A primeira
de trés partes, trata sobre o que ele denomina
Tradicion, uma pequena analise sobre os aspectos
organizacionais, sociais, religiosos e econédmicos
da sociedade Inca. Sua intencao € demonstrar
um ideal a ser seguido, um modelo de como essa

8 Do original: La permanencia de este conocimiento tradicional sobre la naturaleza a lo largo del tiempo (decenas, cientos y miles de afios),
puede entonces visualizarse como una sucesion de espirales, incluyendo alteraciones, crisis y turbulencias. Este continuo historico revela un for-
midable mecanismo de memorizacion, es decir de formacion y mantenimiento de recuerdos, que en el fondo conforma un cierto coédigo cultural.
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cultura indigena no altiplano, e em outras regi-
6es dos Andes, poderia ser sistematizada. Para
ele, ela estava viva, mas renegada nos rincées
isolados da nacao boliviana e seu objetivo era
trazé-la de volta a cena através da educacao,
como forma de integrar os indigenas ao projeto
nacional. Essa tradicao poderia ser expressa em
uma espécie de memaoria que atraves dos séculos
cultivou habitos que foram se transformando a
cada contexto com o qual dialogavam:

A paisagem assim descrita pretende demons-
trar as condi¢cdes hostis em que floresceu a
cultura Inca. E evidente que para a subsisténcia
da sociedade era necessario realizar grandes
esforgos e organizar uma acao conjunta para
dominar os elementos da natureza. O coletivis-
mo nasce assim, determinado pelas mesmas
necessidades da luta pela vida, e atraves de
suas instituicoes sistematiza o esforco e o
trabalho, motores com os quais o Impeério
fortaleceu sua economia e se estendeu territo-
rialmente (PEREZ, 2015, p. 39, traducao nossa).?

As palavras de Elizardo Pérez denotam, mais
uma vez, que o ambiente do altiplano era um obs-
taculo a ser superado ou dominado, ratificando o
que ja vinhamos discutindo até aqui. No entanto,
0 que vale ressaltar, € a crenga que uma forma de
organizacao como a incaica seria o0 modelo que
possibilitaria ndo somente vencer as adversida-
des impostas pelo local, como elevar a condicao
das populacdes que ali habitavam. Essa “cultura
Inca" apareceria, para esse autor, nas formas de
organizacao ainda praticadas em algumas regidoes
bolivianas. Victor Toledo denomina esse elemento
encadeador de memoaria biocultural, atrelando,
portanto, a construcao dessa cultura aos sabe-
res em interrelacao com o ambiente onde estao
presentes. Para esse autor, o saber tradicional
reaparece na histoéria sempre em forma de espiral,
ou seja, se adequando aos novos contextos, mas
ainda sobre uma estrutura identificavel.

Ainda para Toledo, o “codigo cultural’ operaria
como um instrumento de aprendizagem. Os sa-
beres dos povos e das culturas que existiram, e
ainda existem, estariam, nesse sentido, baseados

em uma relagao direta, pratica e emotiva com a
natureza onde habitam. Esses seriam conheci-
mentos que se construiriam no lugar, estando
localizados ou territorializados dependendo de
culturas profundamente arraigadas nos contextos
simbolicos, cognitivos e naturais do seu proprio
entorno. O autor segue seu raciocinio falando
sobre a transmissao desse conhecimento e como
esse foi constituindo uma memoria (BARRERA-
-BASSOLS; TOLEDO, 2008). Veremos mais adiante
quando tratarmos dessa transmissao atraves das
atividades que eram desempenhadas em Warisata.

Antes, devemos salientar, que a preocupagao
de valorizacao dos saberes indigenas e das for-
mas de organizagao incaicas, nesse momento,
nao esta ligada diretamente a uma preocupacao
ecologica no sentido que temos a partir das dé-
cadas de 1970 e 1980. Até metade do século XX,
a Antropologia e a Historia pouco conversavam
entre si, e o didlogo estabelecido entre essas e
a recéem sistematizada disciplina da ecologia,
tampouco era 0 mesmo que se destacou a partir
dos anos 1970. Philip Descola, pensando a partir
de uma histéria da Antropologia, busca identificar
em que momento esse dialogo com a ecologia
teria se estabelecido. Para ele,

[..] a Natureza ndo existe como uma esfera de
realidades auténomas para todos os povos
e é tarefa da antropologia compreender por
que e como tantas pessoas classificam, na hu-
manidade, seres que nds chamamos naturais,
mas também por que e como nos pareceu
necessario excluir estas entidades de nosso
destino comum (DESCOLA, 2011, p. 9-10).

E a partir desse momento, que ademais repre-
sentou grandes preocupagoes ecologicas por parte
da sociedade, que se comeca a pensar em uma
relacao intrinseca entre as ditas ciéncias humanas e
as ciéncias naturais em um carater mais epistemo-
logico. Quanto a valorizacao dos saberes indigenas
em relacao ao ambiente, podemos pensar que ela
ocorre ja nos entre 0s anos 1970 e 1980 tendo como
marcos referenciais as obras; The colonial Indian:

¢ Do original: El paisaje asi descrito pretende hacer ver las condiciones hostiles en que florecio la cultura inkaica. Es evidente que para
la subsistencia de la sociedad era necesario realizar grandes esfuerzos y organizar una accion conjunta para dominar los elementos de la
naturaleza. El colectivismo brota asi determinado por las mismas necesidades de la lucha por la vida, y a través de sus instituciones se siste-
matiza el esfuerzo y el trabajo, motores con los que el Imperio robustecio su economia y se extendio territorialmente.
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Past and future research perspectives e Indigenous
knowledge systems and development (SPALDIN,
1972; BROKENSHA; WARREN; WERNER, 1980).

Portanto, a preocupacao da escola estaria mais
diretamente inclinada na valorizacao do saber
indigena em relacao ao ambiente para legitimar,
junto com o argumento da produtividade que ve-
remos mais adiante, um maior acesso a terrae a
autonomia no uso dessas. Continuaremos a refletir
de que forma esses saberes foram trabalhados e
quais sao as implicacdes de pensa-los atrelados a
um ideal de produtividade, e atestando, também,
quais seriam as condi¢cdes materiais que influiram
nas atividades da Escuela-Ayllu de Warisata.

A escola foi inaugurada em 2 de agosto de
1930, mas nao obteve grandes aportes financeiros
por parte do Estado boliviano. Nos seus escritos,
Elizardo Pérez coloca que nao passaram de
$19.000 bolivianos o total fornecido nos quase
dez anos de trajetoria da escola. Mas como teria
sido possivel, entao, montar uma estrutura que
abrigaria mais de trezentos alunos, muitos desses
em forma de internato? Quase todo o trabalho de
construcao da escola foi feito a partir de materiais
locais e com mao de obra indigena, que traba-
lhava como forma de aprendizagem nas oficinas
de marcenaria e na feitura de tijolos de adobe:

Centenas de indios trabalhando sem salario,
alegremente, unidos em ayni ou achocalla, a
fraternal instituicao de trabalho aymara. Uns
faziam adobes, outros cortavam pedras, aque-
les traziam sementes e estes removiam a terra
com seus arados, os demais debulhavam o
grao no ritmo das cancdes pastoris; e todos
em conjunto, levantavam os muros do edificio,
forma plastica e exterior, deste outro edificio
espiritual que iam construindo ao recuperar a fé
em seus destinos e na sua condi¢cao de grupo
social (PEREZ, 2015, p. 101, traducao nossa).*®

O trabalho e a produtividade, portanto, eram
0s grandes lemas da escola para legitimar o lugar

de destaque que seus idealizadores almejavam
para o indigena no processo nacional:

O indio sabia que era o motor da vida nacional.
Sabia desta verdade incontestavel e fecunda,
e desde entado toda sua atividade cobrava um
sentido distinto: o trabalho, que antes havia
sido sinal de sua escravidao, era agora de sua
liberacao, e onde quer que estivessem, esta-
vam possuidos de uma fé que nada poderia
abater. Sabiam que, sem eles, nada teria sido
possivel na Bolivia: eles haviam extraido da
terra os minerais que davam fisionomia ao pais
e os frutos com os quais sustentavam as ciu-
dades; eles haviam aberto caminhos, colocado
as linhas férreas, construido as ciudades; eles,
enfim, haviam defendido o pais na guerra. Este
sentimento de sua prépria importancia lhes
conferia segurancga e uma visao alta, e desde
entao nunca mais se sentiram humilhados
pelas perseguicoes, que suportavam porque
tinham uma tranquila confianga em novos ama-
nheceres onde ndo houvesse opressao nem
injustica (PEREZ, 2015, p.103, traducado nossa).*

Além da construcao com materiais locais, a es-
cola também funcionava como um centro agricola
experimental. Ademais, em 1937, se tornou um mo-
delo a ser seguido por outras dezenas de escolas
indigenas que se abriam pelo pais. Cada escola
seria desenvolvida com atividades produtivas que
se relacionariam com seus respectivos ambientes.
Cabe lembrar que nos Andes existia uma grande
diversidade ecologica devido a verticalidade do
relevo, o que garantia diferentes formas de se
relacionar através da alteracao dos ambientes,
mesmo entre pequenas distancias. Essa carac-
teristica sempre foi colocada por historiadores,
antropologos e arquedlogos como uma relacao
de complementariedade. Os autores John Murra
e Ramiro Condarco, reconhecidos estudiosos das
populacdes andinas, chegaram a elaborar o que
chamaram de Teoria da Complementariedade
Vertical Eco-Simbiotica (CONDARCO; MURRA,
1087). Basicamente, esse modelo se aglutina em
uma “inter-relacao entre unidade social e unidade

© Do original: Cientos de indios trabajando sin salario, alegremente, unidos en el ayni o achocalla, la fraternal institucion del trabajo
aymara. Unos hacian adobes, otros cortaban piedras, aquellos aportaban semillas, estos removian la tierra con sus yuntas, los demas alla
trillaban el grano al ritmo de las canciones pastoriles; y todos en conjunto, levantaban los muros del edificio, forma plastica, exterior, de ese
otro edificio espiritual que iban construyendo al recuperar la fe en sus destinos y en su condicion de grupo social

Do original: EL indio sabia que era el motor de la vida nacional. Sabia esta verdad incontrastable y fecunda, y desde entonces toda su
actividad cobraba un sentido distinto: el trabajo, que antes habia sido sefial de su esclavitud, lo era ahora de su liberacion, y en donde quiera
que estuvieran, estaban poseidos de una fe que nada podia abatir. Sabian que, sin ellos, nada hubiera sido posible en Bolivia: ellos habian
extraido de la tierra los minerales que daban fisonomia al pais y los frutos de que se sustentaban las ciudades, ellos habian abierto caminos,
tendido lineas ferroviarias, construido ciudades; ellos, en fin, habian defendido al pais en la guerra. Ese sentimiento de la propia importancia
les conferia seguridad y altura de miras, y desde entonces nunca mas se sintieron humillados por las persecuciones, que soportaban porque
tenian una tranquila confianza en nuevos amaneceres donde no hubiera opresion ni injusticia.



Bruno Azambuja Araujo 9/13
Campos de experimentagao agricola na Escuela-Ayllu de Warisata

agraria que, ao mesmo tempo, produz relacdes
reciprocas, vendo-se aumentando, assim, o grau de
complexidade em ambas unidades separadamen-
te" (MIRES, 1990, p. 118). Esse “axioma simbiotico’,
nas palavras de Toledo e Barreira-Bassols reune
o cultural e o bioldgico nha construcao de zonas
de grande diversidade biologica que aumentam
a capacidade de resiliéncia das populacdes que
interagem com aquele ambiente.

Essa fundamentacao, ainda que nao explicita
nos ideais de Elizardo Pérez, aparece sobre outros
moldes nas politicas publicas que definiriam o
Nucleo Escolar Campesino, tendo em Warisata
seu polo irradiador:

[.l comecamos a acreditar que a educacao do
indio deveria ser o comeco de uma unidade
pedagogica nacional, baseada em suas raizes
agrarias, para criar uma mesma filosofia e uma
mesma técnica educacional para o boliviano
dos campos assim como para o das cidades.
Tinhamos que criar a escola boliviana com
elementos proprios de nosso cosmos, tinhamos
que criar o professor boliviano com elementos
proprios da nossa necessidade, e tudo isso nos
colocava uma obrigacao altamente patriotica:
a de conservar entre os sistemas ancestrais de
organizacao social aqueles que, modernizados,
puderam dar carater a nossa condigao de povo
e nos colocarmos em estado de receber as
mais novas correntes do progresso humano
(PEREZ, 2015, p. 106, tradugdo nossa).®?

A passagem acima traz luz a um dos ques-
tionamentos propostos no inicio desse artigo: o
de averiguar a relacao da identidade nacional e
dos saberes indigenas como problema no campo
da educacao desses povos quéchua-aymara. O
projeto de Warisata nao vé de forma separada
essa relacao identitaria. Muito pelo contrario,
estabelece um plano de agao que visa trazer,
através principalmente do trabalho agricola, os
povos indigenas para a identidade nacional boli-
viana. Cabe ressaltar, nesse sentido, que Elizardo
Pérez criticava muito as escolas normalistas
que trabalhariam somente a alfabetizacao sem
a devida atencao as atividades praticas da vida

no campo, onde ele cré que essa identidade
indigena estava atrelada. Além disso, demonstra
a preocupagao de se mesclar essa identidade
nacional moderna com a diversidade de povos
e ambientes (elementos de nuestro cosmo). Essa
diversidade na unidade seria fruto dessa carac-
teristica da complementariedade andina que
vinhamos discutindo até aqui.

Porem, de que maneira essa educagao com
um viés de produtividade pode ser problema-
tizada quando pensamos na utilizagao ou nao
dos saberes indigenas nesse processo? Ou em
outras palavras, como poderiamos entender essa
mescla entre saberes tradicionais em relacao
ao ambiente e o aspecto moderno definido por
tal produtividade? Compreender sobre quais
condi¢des elas podem ser desenvolvidas é fun-
damental para se pensar em um novo tipo de
organizagao do espacgo que estava tentando se
legitimar nesse processo.

Quando Victor Toledo fala de “uma estratégia
de usos multiplos como a que o produtor tradi-
cional ou indigena implementa atraves de um
sistema integrado de préticas produtivas, e que se
expressaria no espago como uma paisagem diver-
sificada’, alega que essa possuiria varias vantagens
do ponto de vista ecologico. Ainda que essa nao
fosse a preocupacao direta em Warisata, podemos
concordar com esse autor que a mesma “constitui
uma boa resposta a diversidade ecogeogradfica dos
ambientes, pois, geralmente, os indigenas tendem
a manter ou a implementar unidades produtivas
de acordo as caracteristicas e potencialidades
das paisagens por eles reconhecidas”" (TOLEDO;
BARRERA-BASSOLS, 2008, p. 59-60).

Para tanto, como ja vimos, temos que nos afastar
relativamente da ideia de esséncia que, muitas
vezes, acompanha a ideia de natureza e, tambem,
de indigena. Ao longo do tempo, os povos que
habitavam o altiplano foram domesticando certos
tipos de alimentos e aprimorando-os geneticamen-

2 Do original: [...] empezabamos a creer que la educacion del indio debia ser el comienzo de una unidad pedagogica nacional, basada en
sus raices agrarias, para crear una misma filosofia y una misma técnica educacional para el boliviano de los campos como para el de las
ciudades. Teniamos que crear la escuela boliviana con elementos propios de nuestro cosmos, teniamos que crear al maestro boliviano con
elementos propios de nuestra necesidad, y todo esto nos imponia una obligacion altamente patriotica: la de conservar entre los sistemas
ancestrales de organizacion social aquellos que, modernizados, pudieran dar cardcter a nuestra condicion de pueblo y ponernos en estado

de recibir las mas nuevas corrientes del progreso humano.
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te. Com o movimento da histéria que incide tanto
nas condi¢des naturais como culturais (se € que
devemos separa-las), novas plantas e animais foram
sendo introduzidos, bem como se formavam outras
culturas que de acordo com seus interesses, crengas
e necessidades alteravam também o ambiente.

Tal fator se acelerou a partir do periodo co-
lonial com a introducao de uma nova biota que
acompanhou os europeus em sua chegada nas
ameéricas (CROSBY, 1986). Nicolas Cuvi, em sua
analise sobre as contribuicdes indigenas, parte
desse periodo para argumentar que, com o passar
do tempo, os indigenas foram misturando tecno-
logias indo-europeias (mediterraneas e andinas)
ao cultivar batatas junto com trigo e cevada, criar
lhamas, alpacas e cuyes junto com porcos, gali-
nhas e vacas no altiplano. Por isso, considera que
existe uma elastica fronteira étnica que definiria
um heterogéneo universo por tras da categoria
do “indigena” nos Andes (CUVI, 2019, p. 82).

No entanto, ja no século XX, essa fronteira entre
“criollos" e "indigenas’, ainda que elastica, foi se
tornando mais cristalizada na sociedade boliviana,
sendo esses ultimos caracterizados por terem
sido marginalizados ou resistido a expansao de
um modelo mais industrial, representante da mo-
dernidade, que incidia nas relagdes entre homem
e natureza. Foi tal fator que levou a formulacao
de uma educacao indigena que os reintroduzisse
nessa sociedade, alem de servir para pleitear uma
maior autonomia desses povos com direito ao
reconhecimento e acesso a terra, em um embate
direto ao poder das elites rurais representados
pelos gamonales. Uma luta também por modos
de vida e formas de se relacionar com o ambiente
que deixaria mais clara essa separacao entre os
ayllus indigenas e a hacienda criolla representada
pela Sociedade Rural boliviana.3

Ainda assim, algumas comunidades dos Andes
tropicais, sobretudo na Boliva, mantiveram (ou
recuperaram) formas de organizagdo como o
ayllu. No ayllu se manifestavam a propriedade
coletiva, a reciprocidade, o trabalho compar-
tilhado, o simbolismo unido ao territorio, o
trabalho em relacao com os ciclos anuais e
interanuais da terra, o uso vertical do espaco,
a regeneracao do silvestre, o uso de plantas
medicinais, as relagdes familiares e um pre-
dominio do coletivo sobre o individual (CUVI,
2019, p. 94, traducao nossa).*

O embate se acentuou a partir de 1937, quando
houve uma intensa campanha promovida pela
Sociedade Rural boliviana nos periddicos de
La Paz contra o tipo de educacao indigena que
era feita a partir do modelo de Warisata. Argu-
mentavam que o ensino dado ao indigena nao
0S prepararia para o convivio nacional, que os
maestros de Warisata somente ensinavam a ser
obreiros e nao técnicos agricolas eficazes e que
devia-se instaurar somente as escuelas norma-
les de alfabetizagao para tirar o indigena de seu
estado de “retardo” (DANOSO TORRES, 1940).

Enquanto as acusacodes a professores da esco-
laaumentavam, chamando-os de despreparados
e até de comunistas que estariam usando os
indigenas em causa propria, Elizardo Pérez fazia
questao de enviar oficios publicos ao ministro da
educacao e publica-los tambem nos mesmos
jornais onde recebia as acusacdes vindas dos
membros da Sociedad Rural. Nessa contra ar-
gumentacao, defendia que o ayllu estava sendo
restaurado em seus principios de reciprocidade,
trabalho comunitario e organizagao auténoma
a partir do conselho de Amautas.*® Junto a essa
contestacgao, trazia o argumento da produtividade,
por vezes dando numeros do que era produzido
nos sete hectares de terras que haviam sido do-
adas, segundo ele, por proprietarios indigenas da
regiao. Essa producao era o que autoabastecia
a escola e que também o que era vendido ou

3 A Sociedad Rural Boliviana era uma representagao institucional de uma elite rural formada por grandes proprietarios de terras e
personalidades influentes na politica boliviana. Ver em: KLEIN, Herbert S. Haciendas and ayllus: rural society in the Bolivian Andes in the
eighteenth and nineteenth centuries. Stanford: Stanford University Press, 1993.

“ Do original: Aun asi, algunas comunidades de los Andes Tropicales, sobre todo em Bolivia, mantuvieron (o recuperaron) formas de orga-
nizacion como el ayllu. En el ayllu se han manifestado la propiedad colectiva, la reciprocidad, el trabajo compartido, el simbolismo unido al
territorio, el trabajo en relacion com los ciclos anuales e interanuales de la tierra, el uso vertical del espacio, la regeneracion de lo silvestre, el
uso de las plantas medicinales, las relaciones familiares, y un predominio de lo colectivo sobre lo individual.

5 O parlamento de amautas era uma espécie de instituicao indigena que pode ser traduzida como Conselho de sabios. Era nesse con-
selho que se tomavam todas as decisoes referentes aos Ayllus quase sempre em forma de assembleia. Ver em: CEDILLO, Arturo Vilchis.
La Escuela-Ayllu de Warisata, Bolivia y sus relaciones con México. De Raiz diversa, México, v. 1, n. 1, p. 145-170, abr./sep., 2014.
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trocado em mercados locais por outros produtos
de outras zonas ecoldégicas complementares:
‘detallabamos la siguiente produccion de Wari-
sata: 820 cargas de papa, 100 cargas de habas,
40 cargas de trigo, 1 quintal de arvejas, 50 libras
de linaza, 2 libras de raigras, 2 libras de trébol
hibrido" (PEREZ, 2015, p. 240). Desses, tanto o
raigras como o trébol hibrido tinham o papel de
forrageiras para alimentar o gado que auxiliava
nos cultivos da escola. Existerm também, na fonte
de Elizardo Pérez, diversos registros fotograficos
de outros cultivos como outros tubérculos, qui-
noa, cevada, hortalicas dentre outros que nao
foram enumerados nesse relatorio.

Analisando esses registros pelos numeros, po-
demos perceber que a batata ainda tinha um pa-
pel preponderante com 820 sacas de produgao.
Temos que ter em mente que esse informe foi es-
crito por Elizardo Pérez para o ministério boliviano
no més de maio de 1937, que € exatamente a
época da colheita da batata no calendario andino.
Tal fato pode justificar o numero tao alto desses
tubérculos nesse relatorio, mas outros aspectos
também podem ser observaveis, como no caso
da pequena produgao de forrageiras (ao redor
de 1 kg de cada) que pode revelar que nao havia
um grande rebanho de bovinos. Provavelmente,
seriam poucos animais que serviram para tragcao
de arados e/ou uma pequena producao leiteira.
A quantidade consideravel de trigo pode denotar
que esse campo de experimentagao agricola ja
funcionava com a preocupacao em produzir uma
espéecie de commodities (se podemos chama-la
assim) para o mercado, visto que ele nao fazia
parte em grande escala da alimentagcao dessas
populacdes locais. Destacam-se também os 60kg
de ervilha e os 22.7kg de linhaga, outros alimen-
tos que, aparentemente, ndo seriam cultivados
pensando no consumo dessa regiao.

A preocupacao produtiva como forma de legiti-

mar a agao da escola esta presente na sequéncia,
quando Elizardo Pérez afirma que nesse relatorio
tambem constava que:

[.] o dia em que se conte com terras proprias
e se intensifique a educagao agropecuaria,
de acordo com o plano desta Direcao Geral,
Warisata triplicara suas utilidades e o mes-
mo poderia ocorrer nos demais Nucleos, se
0s dotarmos dos campos que necessitam
para suas experimentacdes agricolas, com o
que chegariam a obter certa independéncia
economica ou a ampliacao das atencoes e
capacidade de seus internos (PEREZ, 2015, p.
240, traducao nossa).*®

Portanto, podemos afirmar que a argumen-
tacao de se partir de uma organizacao Inca,
mesclando esses saberes tradicionais com um
ideal de produtividade serviu para legitimar uma
estratégia indigena no contexto da época em que
a escola se desenvolveu. Ademais, que essa mis-
tura, aparentemente cultural, se aplicou tambéem
e, principalmente, nas interacdes estabelecidas
com aquele ambiente onde novos elementos in-
troduzidos se mesclavam a outros ja tradicionais,
construindo ndo somente uma nova paisagem
no altiplano, mas estabelecendo novas relacoes
ecologicas possiveis.

Consideracoes finais

Warisata havia transformado a paisagem, cuja
fisionomia cinza detonava o muro branco fosco
e o teto de telha de seu edificio. Nos jardins
floresceram amapoulas e cantutas, pensamen-
tos e semprevivas; as margaridas e roseiras
cobriam as avenidas, as pequenas arvores ja se
mostravam desafiando alegremente os ventos;
na pampa floresceu o novo espirito dos indios...
\WWarisata ja nao era o deserto inclemente de
outrora (PEREZ, 2015, p. 142, traducao nossa).”

A Escuela-Ayllu de Warisata nao pretendeu ir
contra um ideal de nacao nem buscou somente
valorizar um saber apartado dessa. Ao contrario,
sua estratégia de mesclar os saberes indigenas
com os conhecimentos ditos cientificos ou mesmo

® Do original: [..] el dia en que se cuente con tierras propias y se intensifique la educacion agropecuaria, de acuerdo al plan de esta Direcci-
on General, Warisata triplicara sus utilidades y esto mismo podria ocurrir en los demas Nucleos, si les dotamos de los campos que necesitan
para sus experimentaciones agricolas, con lo que llegarian a conseguir cierta independencia economica o la ampliacion de las atenciones

y capacidad de sus internados.

7 Do original: Warisata habia transformado al paisaje, en cuya fisonomia gris detonaba el muro blanco mate y el techo de teja de su
edificio. En los jardines florecian amapolas y kantutas, pensamientos y siemprevivas; las margaritas y rosales flanqueaban las avenidas, los
arbolillos ya se mostraban desafiando airosamente a los vientos; en la pampa florecia el nuevo espiritu de los indios.. Warisata ya no era el

yermo inclemente de antafo.
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ocidentais deram o tom em todo o documento
escrito por Elizardo Pérez, um de seus fundado-
res. Nesse sentido, a relacao com o ambiente
do altiplano aparece ao mesmo tempo de forma
dinamica, em uma perspectiva nao essencialista,
mas também mantendo certas visdes dialéticas
de uma natureza como obstaculo a ser superado
no desenvolvimento humano. Isso se explicaria
aqui por dois fatores que analisamos brevemente:
primeiro, a propria presenca (ou permanéncia)
de uma um conhecimento cientifico que pen-
sava uma natureza apartada, isolada e hostil, e
segundo, na falta de preocupacao de se pensar
ecologicamente essas relacdes presentes nos sa-
beres indigenas, visto que essa propria concepgao
epistemoloégica ainda ndo estava no horizonte.
Por fim, analisamos a questao pratica de um
possivel embate entre valorizacao de saberes
tradicionais e uma necessidade produtiva que
atendesse aos interesses nacionais, a ponto
de legitimar a agao das escolas indigenas que
se espelhavam em Warisata. Vimos como essa
questao se desenvolveu e como ela alterou
algumas das concepc¢des que poderiamos ter
da relagao entre o indigena com o ambiente no
altiplano. J& que entender o indigena puramente
como um ser ecologico pode ser problematico,
devido aos fatores explicitados acima, se fez
necessario compreendé-lo em seu interesse
naquele momento. Logo, podemos conceber
essa experiéncia educativa e agricola como uma
interrelacao que demonstra nao somente a pre-
ocupacao em se estabelecer o lugar do indio em
determinada sociedade, mas que busca, dentro
das possibilidades e de suas proprias necessi-
dades, considerar novas formas de relacao entre
humanos e nao humanos no altiplano boliviano.
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