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RESUMO: No presente artigo objetivamos analisar a construcéo da identidade da Ac¢do Integralista Brasileira.
Para isso, refletiremos como essa identidade foi constituida através da contraposi¢do dos “valores sociais”
integralistas aos “defeitos” daqueles que consideravam como inimigos. Esse fenbmeno fica evidente em
praticamente todos 0s textos integralistas, sejam eles em livros, revistas ou jornais. Esse discurso embasava a
praxis politica integralista e era baseado em um principio basico de Plinio Salgado: a luta entre “espiritualismo”
e “materialismo”.
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ABSTRACT: In the present article aims to analyze the construction of the identity of the Agéo Integralista
Brasileira. For it will reflect how that identity was established through the contrast of “social values” of the
integralism with the “defects” of those they saw as enemies. This phenomenon is evident in virtually every
integralist texts, whether in books, magazines or newspapers. This discourse underlay the integralist political
praxis and was based on a basic principle of Pliny Salgado: the struggle between “spirituality” and
“materialism”.
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Introducéo

No presente texto analisaremos a construcdo da identidade politica da Acéo
Integralista Brasileira (AIB). Refletiremos como os integralistas utilizaram a imprensa
enquanto agente para a estruturacdo de tal identidade. Além disso, abordaremos como foi
concebido o discurso da luta Materialismo versus Espiritualismo, elemento fundamental para
definicdo da identidade politica integralista e que permitia ndo apenas identificar a si no
embate politico-ideoldgico, como inserir os militantes dentro desse conflito. Por fim,

discutiremos os “ardis do materialismo”, ou seja, ideologias, grupos, sociedades secretas que
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dentro do imaginario integralista seriam os principais inimigos da AIB e, ao mesmo tempo, a

sua antitese.

Identidade e integralismo

O contato com as fontes impressas produzidas pelo movimento integralista nos mostra
que a oposicdo aos inimigos declarados do movimento servia a varios interesses, que iam
desde o combate propriamente dito, até a definicdo de sua prépria ideologia, como uma
espécie de afirmacdo de identidade. A ideologia integralista era transmitida de forma
pedagogica, a partir da delimitagdo dos inimigos: apresentavam a “fronteira” entre o “bem” e
0 “mal”, entre os valores brasileiros e os estrangeiros, entre a “justi¢a” e “maldade”, entre os
“bons” e os “maus” costumes, entre o que era “sadio” e o que era “vicio”, entre o “caos” e a
“ordem”.

Pode-se demonstrar pela simples contraposicdo como no pequeno texto abaixo:

Operério brasileiro! Para seres integralista, basta um pouco de reflexao:

O Comunismo é uma doutrina exdtica, que nem na RuUssia estd dando
resultados.

O Integralismo, ao contrério, nasceu no Brasil, nasceu dos estudos de
Tavares Bastos, dos homens do Império, de Alberto Torres, de Bilac, de
Oliveira Vianna e dos soci6logos brasileiros.

Ha diante de ti, pois, duas vozes. A voz da Russia e a voz do Brasil!
AGORA RESPONDE OPERARIO BRASILEIRO! (A Razdo, Rio de
Janeiro, 15/05/1935, p. 5)

Neste texto também sdo apresentados “dois caminhos”: o comunismo como uma forga
“exotica”, de “fora”; o0 integralismo, por sua vez, seria uma forgca nacional, baseado no
pensamento brasileiro.

Esse exemplo remete a um fato fundamental para os integralistas, o da construcdo de
uma identidade, no caso, a sua prépria. Essa identidade servia tanto como justificativa de sua
existéncia enquanto grupo politico-social, como para definir o seu espaco de atuacdo. Para a
construgdo de uma identidade cultural, acima de tudo, hd a necessidade de que haja uma
consciéncia do que “somos”. Josetxo Beriain, para iniciar uma definicdo de identidades
culturais, recorreu a Emile Durkheim: “[...] pues una sociedad no esta constituida tan s6lo por
la masa de individuous que la componen, por el territorio que ocupan, por las cosas que

utilizan, por los actos que realizan, sino, ante todo, por la idea que tiene sobre si misma”.
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Apos a citagdo, conclui: “En el fragmento de Durkheim que sirve de motto al presente trabajo
aparece disefiado el empefio que me orienta, que no es otro que el determinar los codigos, los
procesos Y las situaciones que le sirven de base a la producion del ‘nosostros’ ideal, de la
autoimagen colectiva que toda sociedad conlleva como un orden imaginado, como una
representacion cultural definida, producida por un grupo de individuos” (BERIAIN, 1996, p.

13). Segundo Beriain a defini¢do do “nds” perpassa o que € o “outro”. De acordo com o autor:

El objetivo fundamental de las identidades culturales — desde el grupo
étnico hasta la acion — no es hacer frente al enemigo sino ocuparse del
extranjero. Se fortalece todo lo que suponga un fortalecimiento de la unidad
socio-cultural. Se favorece y se refuerza la homogeneidad étnica, religiosa,
linguistica y cultural. Se construyen modos de engarce con la clasificacion
natural instituida (la tradicion) y se suprimen aquellos referentes que no se
adecuan a tal tradicion compartida. La comunidad debe ser mantenida “pura”
frente a la “impureza” de lo extranjero. Para asegurar la existencia de la
unidad cultura se proyectan unos limites: territoriales, morales, organizativos
etc. (BERIAIN, 1996, p. 14)

Na mesma logica, Renato Ortiz afirma que “toda a identidade se define em relacdo a
algo que lhe é exterior, ela é uma diferenga. Poderiamos nos perguntar sobre o porqué desta
insisténcia em buscarmos uma identidade que se contraponha ao estrangeiro. [...] Dizer que
somos diferentes ndo basta, ¢ necessario mostrar em que nos identificamos” (ORTIZ, 1994, p.
7-8). Como vimos, os integralistas possuem essa preocupagdo, pois a definicdo do “outro”
permite definir seus “defeitos” frente as “nossas” virtudes. Assim, a busca dos integralistas
em vincular sua imagem em um “nds” coletivo para que todos os brasileiros se identificassem,
e que abarcasse a nacdo como um todo, servia como uma forma de legitimacdo. Ao mesmo
tempo, nos inimigos sdo identificados todos os defeitos, sdo apresentados como algo que
causa desagregacdo e desarmonia, algo que deve ser afastado para a sobrevivéncia do
“coletivo”.

Por essa razdo, encontramos nos escritos integralistas a constante contraposicao da sua
ideologia com as ideologias “inimigas”. Raramente encontraremos textos integralistas que
definem sua ideologia sem que se remeta aos seus inimigos.

Nas fontes pesquisadas encontramos duas divisfes entre a oposi¢do aos inimigos. A
primeira € a divisdo entre Espiritualismo e Materialismo — um choque entre o “individuo” e o
“espirito”, em uma luta permanente na Histéria da Humanidade. A segunda seria as

subdivisbes do Materialismo como inimigos que visavam a destrui¢do da sociedade ocidental,
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dentre eles poderiamos citar o comunismo e o liberalismo, como as duas principais expressoes

e, a seguir, o judaismo, a magonaria e o capitalismo internacional.

Abaixo discutiremos, primeiramente, a questdo do Materialismo e, posteriormente, as

suas “faces”.

Uma luta eterna: Materialismo versus Espiritualismo

Como apontou Gilberto Vasconcelos, a diferenga fundamental entre o fascismo e o seu

congénere brasileiro esta centrada no fato de que se no primeiro a pratica (tomada do poder)

antecedeu a teoria, no segundo, foi ao contrario, a teoria foi estruturada antes de se tentar

colocé-la em pratica. Um dos documentos basicos para compreendermos a defini¢cdo da

ideologia integralista é o livro O que é integralismo de Plinio Salgado. Nessa obra, destinada

aos militantes de base do movimento, ficava explicito que o integralismo, acima de tudo,

representava o Espiritualismo em uma eterna luta contra o Materialismo. De acordo com

Salgado:

Durante toda a marcha da Humanidade, dois conceitos de vida e de
finalidade se revelaram, ou se antepuseram, ou se conciliaram de um ponto
de vista formal, para de novo se separarem nessa outra luta do Espirito, que
acompanhou paralelamente o combate econémico.

Um desses conceitos de vida é o materialista, isto é, 0 que encara a vida
humana como um fendmeno que comeca e termina sobre a Terra. Para 0s
gue adotam esse conceito, ndo existe Deus, ndo existe Alma, e, como
conseqiiéncia natural, tudo o que se relaciona com essas duas idéias
puramente espirituais, como sejam: a dignidade do ser humano, que se torna
insubsistente por falta de base; a concepcdo moral, que se torna inexplicavel
e perfeitamente indtil; a idéia da Patria, que ndo passa, entdo, de simples
convencionalismo; a idéia de estética, isto é, da beleza, que sendo uma
disciplina dos sentidos, segundo aspiragdes transcendentais, perde seus
pontos de referéncia; o amor da familia e 0 do proximo, que ja ndo se
explicam uma vez que se tem de adotar um critério de felicidade pessoal,
egoistica, sem incdbmodos nem compromissos; e finalmente, o sentido de
disciplina consciente, que serd substituido pela disciplina mantida pela
violéncia dos mais felizes nos golpes aventurosos.

O outro conceito é o espiritualista, isto é, o que considera a vida humana
como um fendbmeno transitorio, condicionando uma aspiragdo eterna,
superior. Para os que adotam esse conceito existe Deus, existe a Alma, e
como consequéncia natural, tudo o que se relaciona com essas duas idéias. O
ser humano tem a sua dignidade, porque se torna superior as contingéncias
materiais, ultrapassando os limites da luta bioldgica e a esta impondo um
ritmo proprio; a concepgdo moral, ligada a realidade da familia e a tradigéo
do povo; a estética, isto €, a idéia da beleza, torna-se precisa, jamais
descambando para as aberracGes, que traduzem quase sempre confusdes dos
instintos ou perversdes sexuais ou da sensibilidade; o amor da familia e do
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préximo determina a abnegacdo e o sacrificio, glorificando o Homem pela
libertacdo do egoismo; e finalmente a disciplina tera uma origem interior,
criando a harmonia dos movimentos sociais, com finalidade suprema.
(SALGADO, 1933, 17-19)

O texto de Salgado nos revela que a luta anti-materialista, por parte dos integralistas, é
um dos pilares fundamentais de sua ideologia. Uma questdo norteadora que estaria presente
em toda a estrutura do movimento integralista, desde a forma do Estado, o Estado Integral até
a estruturacdo da sociedade, tendo em vista que o norte espiritualista estaria em constante
oposi¢do ao materialismo. Além disso, essa obra é emblematica, pois a definicdo do que é o
integralismo esta intimamente vinculada & de materialismo a partir das suas duas principais
expressdes: o liberalismo e o comunismo. Esse texto apresenta um constante dialogo ao longo
de seus cinco capitulos com o materialismo e o espiritualismo, ligando-o intimamente ao que
é o integralismo.

O livro O que ¢ integralismo deixou claro que a luta dos camisas-verdes era contra o
materialismo. Aparentemente, o acirramento dessa luta eterna tornou-se latente quando
aparece a necessidade de definir mais especificamente 0os campos opostos, pois embora seja
uma luta eterna, que sempre permeou a histéria da humanidade, ela s6 foi definida quando
surgiram as concepc0es de liberalismo e comunismo. Embora O que é integralismo ja tenha
delineado essas questdes, 0 autor retoma essa discussdo no livro A doutrina do Sigma. Nessa
obra, ha uma melhor definicdo desses conceitos. Assim, o Materialismo representaria um
pensamento filosofico retrogrado e vicioso, baseado nas premissas do individualismo do
século XVIII, tendo seu auge no século XIX. Esse pensamento teria sua maior expressdo em
duas matrizes: o liberalismo (muitas vezes representado como ‘“capitalismo liberal”) e o
comunismo. Ja o Espiritualismo representaria um novo pensamento, vanguardista do século
XX, representado pelo integralismo e outros movimentos de orientacdo fascista.

Para delinear esses conceitos, Salgado tratou de analisar as origens das forgas que

compdem o materialismo, buscando tracar uma identidade em comum:

O Capitalismo é uma consequéncia do Liberalismo. O liberalismo é o
império do Individualismo. O Individualismo é o rompimento com todas as
disciplinas morais capazes de compor equilibrios na sociedade, de acordo
com os interesses superiores do Espirito.

Por consequiéncia, o Individualismo é o Materialismo. E a prova de que o
Individualismo é o Materialismo é o fato dessa concepcdo de vida ter tido
como fonte os postulados epicuristas, stoicistas ou naturalistas que
constituiram toda a trama do pensamento dos fins do século XVIII, da
Enciclopédia e da Revolucao Francesa.
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O “homem natural” de Rousseau ¢ o indice de todo o Individualismo que
gerou o Liberalismo. Se o Homem devia ser “natural”, era loégico que a
Economia fosse também “natural” e que nenhuma forca interviesse, nem nos
movimentos do Homem, nem nos da economia. Tudo devia ser subordinado
as leis da matéria. (SALGADO, 1935, p. 106-107)

Assim, definia a origem do liberalismo, cuja estrutura baseada no individualismo e nas
leis frias do mercado, geraria uma série de conflitos sociais, e esses abririam espago para a

outra face do Materialismo: o comunismo.

Era légico, portanto, que Karl Marx, o fundador do comunismo, sendo um
burgués e filho do século XIX, imprimisse a sistematizacdo de sua obra o
mesmissimo timbre da filosofia burguesa, que é a filosofia da luta estupida e
cega do materialismo justificador dos triunfos dos fortes sobre os fracos.
Essa identidade de pensamento, de concepgéo de vida, que se surpreende no
Marxismo e no Capitalismo Liberal, ambos subordinados as leis inerentes a
um aspecto isolado da Natureza, revela, também, no Comunismo, que tantos
acreditam ser a doutrina “da moda”, o carater inconfundivel do século
passado: a unilateralidade. E por isso que Henri de Man afirma que o
Marxismo ndo passa de uma “forma particular de uma mentalidade geral
propria do século passado”. Basta, alids, ler as reflexdes de Sorel, para se ter
presente no espirito do sindicalismo revolucionario em que também se
baseou Lenine, a identidade do pensamento darwiniano, do pensamento
burgués dominante em todas as teorias da Evolugdo. (SALGADO, 1935, p.
110-111)

A identidade de pensamento seria entdo a matriz em que se gerou o liberalismo e o
comunismo, que, como vimos, é o pensamento individualista ou materialista. Ao mesmo
tempo, essa concepcao ndo se da apenas na égide das idéias, ela € mais ampla e atingindo
também a esfera econdmica, embora o0 autor ndo consiga delinear o que é a economia tanto
liberal como comunista. Para o autor, economia marxista seria apenas um acréscimo da
economia liberal, sendo o “judeu” Marx o “continuador de seu patricio, o judeu Adam Smith”
(SALGADO, 1935, p. 113). O pensamento de Marx seria uma mistura de todas as “tisanas
filosoficas” do século XIX. Assim a economia marxista nada mais € do que uma subordinagéo
aos principios da economia liberal burguesa, pois, de acordo com Salgado, “a obra de Marx ¢
uma apologia do Capital” (SALGADO, 1935, p. 114). O trago identificador entre o
comunismo e o capitalismo liberal seria 0 mesmo: a dominagdo do mundo dentro de uma
esfera individualista. Isso se daria atraves do controle da economia. Com isso, haveria o
triunfo do materialismo, através da vitoria dos mais fortes nas leis da concorréncia, onde, “um

a um, serdo absorvidos os lutadores. Chegara a ocasido em que dois ou trés financistas terdo
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proletarizado o género humano” (SALGADO, 1935, p. 114). Assim, todos os valores sociais,

morais e politicos seriam subordinados a Economia.

O Capitalismo € internacional; o Comunismo também € internacional. O
Capitalismo quer escravizar todos 0s povos, 0 Comunismo também.

O Capitalismo, através da usura, do jogo da bolsa, das oscila¢gdes do cambio,
atenta todos os dias contra o principio da Propriedade; o Comunismo prega
abertamente contra esse principio.

E tudo isso por qué? Porque o Capitalismo e Comunismo sdo dois homes
para designar a mesma coisa: 0 materialismo. Ambos desejam 0 mesmo
clima politico: a liberal-democracia (SALGADO, 1935, p. 114).

Com a liberal-democracia ndo haveria nenhum mecanismo que impedisse 0
desenvolvimento das forcas materialistas. O espiritualismo dentro dessa estrutura estaria
derrotado.

Em resumo, o apice da luta entre o materialismo e o espiritualismo estaria centrado na
luta entre as filosofias dominantes do século XIX e as luzes do século XX. Neste ultimo,
houve um retorno do pensamento espiritualista que permeou a Idade Média Ocidental e que
havia sido derrotado, com a ascensdo do pensamento humanista e materialista, que
subordinaria tudo ao mundo da matéria e da forca sobre o mundo do espirito e da vontade.
Por isso, os integralistas, segundo seu lider, repelem “todas as unilateralidades tao

caracteristicas do século passado”, pois entendem que ‘“cada corrente se colocou num ponto

de vista restrito” (SALGADO, 1935, p. 20).

Ndo ficamos com aqueles que, como Spencer, subordinam tudo a
sistematizagcdo do evolucionismo darwiniano, justificando as opressfes da
burguesia contra os trabalhadores; nem com aqueles que, como Le Play,
Ratzel, Demolins, pretenderam ver na geografia social a Unica chave dos
problemas politicos; nem com aqueles que, como Gobineau ou Gumplowitz,
apontavam toda a solugdo do problema étnico no mistério dos plasmas
germinativos; nem com Karl Marx, que considerou uma unica face do
Homem, a face econémica, e muito menos com Adam Smith, precursor de
Marx, que acreditou no dogma das leis naturais em economia; nem com
Sorel que reduziu tudo a luta de classe; nem tdo pouco com aqueles que
negaram a luta de classe (SALGADO, 1935, p. 20-21).

Mas o termo materialismo utilizado pelo integralismo n&o apresenta uma definicéo
restrita, varia de acordo com o sentido do contexto em que é empregado. Assim, materialismo
poderia ser o “império do individuo”, o capitalismo, o comunismo, ou o liberalismo, poderia

ser a reunido de todas essas concepgOes. Poderia subordinar um ao outro, colocando o
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comunismo como um “filho” do liberalismo, ou o capitalismo ao comunismo. Poderia ser
uma dominacgdo politica, moral e de costumes ou apenas econdmica. Poderia surgir com o
pensamento humanista dos séculos XVIII e XIX ou estar sempre presente na historia do
homem.

Como vimos, o conceito de materialismo para os integralistas é bastante vago, o que
abria uma série de “flancos” que poderiam ser explorados nas paginas de livros € em matérias
de jornais. Mais do que um conceito académico restrito, que poderia ser utilizado apenas em
situacbes e periodos especificos — como é o caso do conceito de materialismo historico
utilizado no marxismo e que ndo deve ser confundido com o materialismo integralista —
dentro da “visdo” integralista ndo haveria anacronismo em encontrar na historia da
humanidade uma eterna luta entre o Materialismo e o Espiritualismo, como Salgado
seguidamente apresentava em seus textos e sintetizados na série de matérias denominada O
Sentido da Revolucdo Integralista, de Nilo Branddo, publicadas no jornal A Razdo, de
Curitiba. Dividida em sete capitulos, faz uma singular andlise de uma das faces do
materialismo, o comunismo. Aqui nos deteremos na analise mais aprofundada dessas
Matérias, pois elas reinem alguns dos pontos bésicos da “no¢do” de materialismo, como a luta
presente entre materialismo e espiritualismo desde a antiguidade, embora 0s textos comecem
pelo materialismo no século XVIII e XIX, depois retornando a evolugdo cronoldgica dos
“acontecimentos”, ou seja, da Grécia antiga a Reforma Protestante; a nog¢do de expansdo
constante das forcas materialistas, etc.

Um dos fatos interessantes ¢ que o “sentido” para a revolucdo integralista seria acima
de tudo a oposicéo ao materialismo, tendo em vista que os “capitulos” representam exemplos
em que forgas materialistas e espiritualistas entraram em conflito. Na colecéo, o integralismo
ndo é citado em nenhum momento, mesmo tendo o autor denominado as matérias de O
Sentido da Revolucdo Integralista. A nosso ver, o faz por uma razdo fundamental, porque o
integralismo seria “herdeiro” das forgas espiritualistas que sempre combateram o
materialismo. O sentido dessa revolucéo, para os camisas-verdes, seria 0 de continuar essa
luta em defesa da civilizacdo ocidental.

No capitulo I, “Rousseau e seu bucolismo ingénuo”, faz uma analise de como o
pensamento do século XVIII abriu as portas para o pensamento materialista do século XIX,
principalmente pela busca de um retorno ao “primitismo” do passado (A Razdo, Curitiba/PR,
n®11, 12/07/1935, p. 4).
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Para Rousseau “o homem nasce bom, a sociedade é que o faz mau”. Julgava
um erro o apartd-lo do estado natural, em que ignorava 0s Vvicios, 0s prazeres
do luxo e do fausto, as riquezas e as artes; em que ndo podiam existir
arrogancia, injustica, inveja, rivalidade.

H& mister, segundo sua teoria, segregar a crianca do meio social viciado, de
modo que entregue si mesmo, se eduque por impulso do instinto e da
reflexdo. Dess’arte, pregando o regresso ao individualismo radical, negava a
utilidade da organizacéo social e condenava a civilizacao.

Nada vale para ele ter o homem evoluido do escuro abrigo das cavernas e
das cabanas formadas de folhagens, para os palécios de hoje e para as
magnificéncias da sociedade atual.

Que de penas e aflicBes, que de trabalhos e sofrimentos empregaram os
nossos antepassados para nos legar tdo brilhante civilizagdo. E Rousseau
queria voltar ao primitismo! (A Razéo, Curitiba, 12/07/1935, p. 4)

O pensamento de Rousseau teria entdo iniciado um retorno ao materialismo, que havia
sido derrotado na Idade Média, e um retorno ao individualismo, caracteristico da Antigiidade,
e que retornava com o cientificismo. O materialismo do século XIX, a partir do comunismo e
do liberalismo, teria tido como uma de suas principais influéncias o pensamento filoséfico de
Rousseau.

O segundo capitulo II, “Platdo e Aristdteles” (A Razdo, Curitiba, 23/07/1935, p. 4), é
construido sobre como o pensamento coletivista (comunista) levaria a destruicdo da
sociedade, apresentando o filésofo Platdo como um retrogrado, pois queria um retorno ao

comunismo primitivo:

O estado natural era o ideal de Platdo, que desejava transformar sua patria
num Estado, onde reinasse a paz e a concordia, onde cada cidaddo cuidasse
unicamente dos proprios interesses, sem se preocupar com as atividades
alheias [...]. Queria que a sociedade regressasse ao comunismo dos primeiros
tempos do homem, ignorante, simples, puro, num absoluto regime de
igualdade e comunidade de bens, sem leis nem regulamentos.

A sociedade materialista proposta por Platdo, de acordo com o texto, ja apresentaria
0s problemas basicos que ndo permitiriam sua aplicacdo: 1°) o individualismo, ndo havendo o
sentimento de coletividade; 2°) que esse comunismo primitivo ndo funcionaria, pois 0 homem
ja havia evoluido e ndo teria mais condicGes de viver coletivamente sem leis nem
regulamentos, basicos em qualquer forma de Estado. Enquanto isso, Aristoteles, um

representante do Espiritualismo, defenderia o oposto da idéia proposta por Platéo:

Mais tarde, Aristoteles, na sua “Politica”, provou exuberantemente que o
comunismo é contra a natureza. Esse regime torna impossivel a criacdo de
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riquezas, porque os “homens nunca serdo capazes de trabalhar sendo para
defender seus proprios interesses”.

Toda a atividade criadora nasce do desejo que o homem tem de conquistar
para si uma situagao melhor adquirindo propriedades. Sem este estimulo que
0 comunismo destroi, desaparecera a atividade humana.

O texto apresenta uma incoeréncia relativa ao fato de que na sociedade platonica fora
criticado o fato de que os cidaddos cuidariam unicamente de “seus interesses sem se
preocupar com as atividades alheias”, enquanto na sociedade aristotélica essa caracteristica é
louvada, pois “toda a atividade criadora nasce do desejo do homem de conquistar para si uma
situagdo melhor, adquirindo propriedade”. Além disso, vai contra o trabalho coletivo, pois
esse, ao invés de gerar a harmonia, geraria a discordia. “E quando os homens possuem tudo
em comum que surgem as disputas”. E segue comparando os homens com criangas:
“Entregue-se a varias criangas o mesmo brinquedo e ver-se-4 surgir logo a competicdo.
Torna-se o brinquedo o objeto de contendas, discussdes, rixas”. Esse texto leva o leitor a
chegar a conclusdo de que o Estado materialista platdnico, baseado nas premissas do
“individualismo comunista”, apenas gera o conflito ¢ a desarmonia entre os homens, enquanto
o0 Estado espiritualista aristotélico traz a paz social devido a sua estabilidade e a possibilidade
de “crescimento” social dos individuos.

Se no capitulo I, o choque entre materialismo e espiritualismo deu-se no ambito das
“idéias” de Platdo e Aristoteles, no seguinte, “Licurgo e 0 comunismo espartano” (A Razéo,
Curitiba, 16/08/1935, p. 4), apresenta a destrui¢do da sociedade grega devido ao triunfo do
materialismo sobre o espiritualismo, quando o “comunismo” imposto por Licurgo,

inicialmente em Esparta, se espalhou por toda a Grécia, acabando com a sociedade grega.

Licurgo, na mesma época, transformou em Esparta, completamente, a ordem
econbmica, estabelecendo o regime comunista em bases solidas. As terras da
Laconia foram divididas em tantas por¢cdes quantos os habitantes. Cada
espartano recebeu o seu quinhdo. Foram abolidas as medidas de ouro e prata
e adotadas as de ferro, por mais odiosas e pesadas. Desapareceram 0
comércio e a navegagdo. Simples o (?), as refeicbes eram feitas em comum.
Para distrair o pudor, eram as mulheres obrigadas a comparecerem despidas
ao lado dos homens nos cortejos.

Absorvidos pelo desenvolvimento fisico, amestrados para o predominio e
para a guerra, 0s espartanos eram, na Antiguidade, um povo forte de herois e
de soldados, temido dos vizinhos, mas Licurgo ndo os cuidou sendo
superficialmente da educacdo, intelectual e espiritual. Esparta, por isso, nao
produziu nenhum génio nas letras, nas ciéncias e nas artes.

199
Oficina do Historiador, Porto Alegre, EDIPUCRS, v. 9, n. 1, jan./jun. 2016,



Esse trecho apresenta uma caracteristica importante, o da criagdo da imagem de um
individuo, no caso Licurgo, o “lider” responsavel tinico pela “comunizagdo” da sociedade
espartana. Dessa forma, as transformacdes sociais que ocorreram, entre varias geragdes em
Esparta, foram centralizadas nas maos de um unico homem. Ao mesmo tempo, adultera fatos
histéricos com objetivo de comprovar a maléfica influéncia do comunismo sobre a sociedade
espartana: a coletivizagdo das terras, que em realidade ndo ocorreu; a ado¢do de um novo
sistema monetario; o fim do comércio, que ndo ocorreu; o fim da navegacdo, mesmo que essa
nunca tenha sido uma caracteristica do povo espartano, etc. Além, é claro, de toda a estrutura
da sociedade ser voltada para a guerra, voltada para a conquista, para o material, ao invés da
educacao intelectual e espiritual.

Tais caracteristicas “comunistas” teriam, entdo, levado a destrui¢do da sociedade

espartana, pois,

Contrério a razdo humana, ndo podia manter-se essa organizagdo. O
comunismo tornou ali impossivel a criacdo de riquezas. Sem interesses
préprios a defender, os espartanos perderam o incentivo. Nao lograram
atingir a felicidade almejada. A coexisténcia social tornou patente a
desigualdade que 14 no fundo de cada um ja existia em poténcia. Surgiu o
descontentamento. Acordou a cobica. Rompeu-se o equilibrio com
sanguinosas lutas intestinas, dando lugar a desigualdades ainda mais
violentas do gue antes.

Esparta acabou atirando-se a varias guerras, durante as quais acumulou
grande quantidade de ouro e prata, arrancados ao inimigo pelo saque. A
posse de riquezas cresceu-lhe mais a ambicdo e a avareza. A despeito da sua
Constitui¢ao “ideal”, acabou dissolvendo o Estado de Licurgo.

Assim, o materialismo, tendo conquistado o coracao dos espartanos, despertando todos
0s vicios, instigando-0s a cobica, incitando-os a guerra, levou a destruicdo de toda Grécia
“infeccionada pela moléstia oriunda de Esparta e que se havia propagado por todo o pais”.

Esse capitulo “demonstra” com um exemplo pratico a destruicdo de uma sociedade
que permitiu que o materialismo se tornasse dominante frente ao espiritualismo. O texto deixa
latente que o materialismo, no caso, atraveés do comunismo, estd sempre em expansao, seja no
campo das idéias como na prética, necessitando vigilancia constante.

A nocdo de que a expansdo materialista deveria ser detida pelo espiritualismo fica
explicita no capitulo IV. “ZENON, comunista anarquista; ARISTOFANES e suas satiras
contra 0 comunismo”, coloca Zenon, filésofo grego, como um comunista anarquista, que

estava continuando a doutrina platonica e a transmitindo para os estoicos e, posteriormente,
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para 0S romanos; enquanto isso, era combatido por Aristéfanes através de suas satiras
anticomunistas (A Razdo, Curitiba, 22/10/1935, p. 4).

Zenon, filésofo grego, ampliou a doutrina platdnica, cuja moral cifra o
supremo bem no esfor¢o para obedecer apenas a Razao, tornando o homem
indiferente a todas as circunstancias exteriores: riqueza, saude, sofrimentos.
Firmes, austeros, constantes na dor, 0s estdicos eram a0 mesmo tempo
comunistas, anarquistas e internacionalistas.

O sonho social comunista invadiu, mais tarde, o Império Romano, mas
nado logrou ai realizar-se.

Essas idéias comunistas do filésofo Zenon ndo tiveram éxito completo devido ao

combate ao comunismo feito por Aristofanes.

Aristéfanes, o poeta comico da Grécia, de tdo grande capacidade criadora,
satirizou os excessos da plutocracia. Mas ridicularizou no mesmo passo 0
comunismo sonhador, em que os cidaddos acreditavam possuir tudo em
abundancia, viver com todo o conforto, sem nenhum esfor¢o independente
de qualquer trabalho.

Exemplificaria através de suas satiras o que ocorreria com a sociedade se o

comunismo fosse o sistema politico dominante.

Em uma das suas comédias, o célebre poeta admite, por hipotese, destruida
Atenas pela politica dos homens. Rebenta uma revolucdo feminina
encabecada por Praxéagoras, e as mulheres ante o fracasso do sexo oposto,
apoderam-se do governo. Reformam o estado radicalmente, e implantam o
comunismo absoluto: todos sdo iguais e gozam da mesma forma os bens da
terra.

[...]. Todos os homens e todas as mulheres sdo de todos, e podem fazer
livremente o que [bem] entendem. N&o h& matrimdnios, nem restri¢des de
qualquer natureza.

[...]. Neste comunismo de verdadeira camaradagem ndo sabe o homem de
que crianca € pai. Mas isso ndo importa, porquanto estdo todas sob os
cuidados da coletividade. [...].

Nesse trecho, um elemento marcante atribuido ao materialismo — principalmente ao
comunismo e em menor grau ao liberalismo — é a promiscuidade vinculada a liberdade sexual.
A questdo sexual esta sempre ligada a dissolucéo da familia e dos valores sociais, e € exemplo
da deturpacdo e da destruicdo da sociedade para os integralistas. A satira termina com a

destruicdo da sociedade comunista, pois um jovem ndo aceita a “libertinagem” e a escravidao
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de ter de servir sexualmente a uma velha mulher, pois ama uma mulher jovem e atraente. Por
“ir contra” a natureza e contra a familia, o comunismo por si s, dentro da satira de
Aristéfanes, acabaria destruindo a si proprio.

O capitulo V, “Sdo Tomaz de Aquino e Rui Barbosa contra o comunismo, fator de
conflitos, filosofia da miséria”, texto sobre como Sao Tomaz de Aquino na Idade Média ¢ Rui

Barbosa, no Brasil, combatiam o comunismo (A Raz&o, Curitiba, 31/10/1935, p. 4)..

Direi apenas que S. Toméz de Aquino, 0 escolastico mais erudito de sua
época orientou toda a sua agdo contra 0 comunismo platénico. Sustentava
gue sO pbde este existir quando, ainda nos seus primeiros passos, era
inocente a humanidade. Entdo ndo era perigo. Mas depois tornou-se um fator
de conflitos e discordias entre 0os homens.

Discipulo de Platdo, S. Tomaz superou o mestre.

“Se ndo perdermos de vista a realidade — dizia o grande erudito dominicano
— seremos obrigados a reconhecer que o regime da propriedade privada é o
Unico adaptavel a natureza humana. A desigualdade social e econémica é
conseqiiéncia fatal da diversa capacidade dos homens”.

Haveria uma sintonia de pensamento entre Tomaz de Aquino e Rui Barbosa:

O grande Rui Barbosa pensava, em nossos dias, como a extraordinaria
cabeca do insigne filésofo medieval, afirmando na “Oracao aos Mogos” que
a regra da igualdade ndo consiste sendo em aquinhoar com desigualdade os
desiguais. Nesta desigualdade social, proporcionada a desigualdade natural,
é que se acha a verdadeira lei da igualdade.

Esse texto faz a relacdo entre o pensamento espiritualista presente tanto na ldade
Média como no século XX, ao tracar uma analogia entre o pensamento de Sdo Toméaz de
Aquino e o de Rui Barbosa através da luta contra 0 comunismo na defesa da propriedade
privada. A desigualdade apresentada em ambos 0s intelectuais seria inerente ao ser humano;
por isso, a propriedade deveria ser defendida. A igualdade pretendida pelos comunistas,
segundo o autor, apenas geraria mais conflitos e cercearia a “natureza” do ser humano, pois “o
mais sdo desvarios da inveja, do orgulho, ou da loucura. Tratar com desigualdade a iguais, ou
desiguais com igualdade flagrante, e ndo com igualdade real”.

O capitulo VI, “Fourier e as promessas ridiculas do comunismo”, versa sobre as
idéias comunistas do filosofo francés (Ibidem). Nesse texto, o autor ridiculariza o pensamento
comunista através das idéias de Charles Fourier: “hé nas afirmacdes de alguns desequilibrados

do radicalismo qualquer coisa que excede os limites do ridiculo”. A sociedade utopica
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apresentada por Fourier € apresentada como o ‘“sonho” comunista, e, a0 mesmo tempo,

apresentada como uma das formas dos desvarios dos adeptos do comunismo.

Fourier, por exemplo, chegou a ensinar que da comunidade por ele
imaginada, com o decorrer dos anos, sairiam homens gigantescos, capazes
de viver muitos séculos! Mais maravilhosa que a lira de Orfeu, cujos sons
domavam as feras que vinham deitar-se-lhes aos pés, a sociedade que o
filosofo francés idealizou faria que até os ledes andassem mansos, entre 0s
homens, a brincar com as criancas.

E vai ao incrivel de inculcar que o regime formaria homens tdo inteligentes,
com tais aptidGes naturais, que, entre alguns bilhdes, se nos deparariam
dezenas de milhGes de poetas como Homero!

Por toda a parte, assim, ter-se-ia a vista de muitos milhares de Aristételes,
Anacreonte, Tales, Esquilo, Pitagoras, Arquimedes. E ndo faltaria, depois, a
dar com os pés, espiritos como o de Pasteur, Edison, Hugo, Balzac, Spencer,
Wagner, Rafael, Miguel Angelo!

Apesar de mostrar como tais premissas ja haviam desaparecido, o autor ainda

apresenta semelhangas como o pensamento comunista atual.

O ridiculo diminuiu. Mas [a] causa de rir ainda subsiste. Continua-se a
afirmar que o homem, no bolchevismo, entraria em um mundo novo [...].
Passaria a desfrutar um paraiso, onde qualquer mortal, para ficar no nivel
dos demais, seria incapaz de se aproveitar da superioridade fisica ou
intelectual que lhe tenha concedido a natureza. Seria uma criatura admiravel,
perfeita dentro de uma sociedade perfeita, admiravel.

Tdo maravilhosamente se processaria esse comunismo, que ndo seria
perturbado por nenhum caso: todos os individuos queriam ao mesmo tempo
a mesma coisa. Tudo seria de todos... Propriedade Unica, paixdo Unica,
aspiracgao unica.

Dessa forma, o comunismo materialista é apresentado apenas como uma “série de
utopias” que iriam se sobrepondo com o tempo. Primeiro, com uma sociedade utdpica,
idealizada e fantastica, que mais lembraria passagens da mitologia grega, e a segunda, uma
ilusdo de igualdade, que ndo poderia ser aplicada a seres humanos: “livre para tudo, um
homem em tais condicBes s6 ndo seria livre para ser homem. N&o passaria de um autémato,
acionado por engenhoso mecanismo”.

A série de matérias tem sua conclusdo no capitulo VII, “Lutero e 0 comunismo
materialista”, apresentando como a Reforma Protestante abriu 0 caminho para o espirito
revolucionario que desencadeou o materialismo e o comunismo (A Razdo, Curitiba,

30/11/1935, p. 4). A Reforma teria abalado o equilibrio do espiritualismo, que havia
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controlado o materialismo comunista, iniciando a explosao revolucionéria que persiste até os
dias de hoje: “Foi a Reforma que fez renascer a funesta onda revolucionaria, que, depois de
ter agitado e arruinado a antiguiidade engendrando formulas malfazejas para dividir os povos,
encontrou em Marx a sua mais legitima impressao”. A Reforma teria levado os camponeses a
se rebelarem contra os seus senhores. “Irromperam, por toda a parte, a pilhagem e o saque,
que em breve degeneraram em conflitos sangrentos de feicdo nitidamente comunista e
tendéncias igualitirias”. Assim, essas idéias em breve teriam chegado aos operarios: “nao
tardou que se levantassem os operarios de muitas cidades, aderindo a agitacdo temivel, de téo
triste memoria”.

O espirito materialista destruidor adormecido, que teria sido o responsavel pela
destruicdo da Antiguidade e havia sido retido pelo pensamento cristdo e espiritualista da Idade
Média, teria tido um novo impulso com a Reforma Protestante. Esse processo estaria ainda
em desenvolvimento até o século XIX, e entraria em choque com uma nova onda
“espiritualista” no século XX.

Essa série de matérias de Nilo Branddo é emblematica, pois reline em seus sete
capitulos varios pontos da oposi¢do ao materialismo que encontraremos em varias matérias de
jornais, revistas e livros do movimento integralista. Como a dualidade presente na luta entre
materialismo e espiritualismo, que é uma luta perene e que acompanhou toda a Histéria da
humanidade, e, ao mesmo tempo, € uma luta entre ideologias dos séculos XIX e XX. Essa
oposicao se da tanto no campo das idéias, expresso nos “duelos” entre Aristoteles e Platao e
Zenon e Aristofanes, como também no campo politico e social, principalmente quando o
materialismo se sobrepde ao espiritualismo, gerando o caos social e a destruicdo, como é
“demonstrado” a partir dos casos de Esparta e da civilizagdo grega pelo comunismo € com o
advento da Reforma Protestante. Apresenta a questdo da utopia do materialismo, no caso do
comunismo, representado pelo pensamento de Fourier. Também estd presente a no¢do da
vigilancia e do combate as concepcBes materialistas, presente em todas as matérias, mas
exemplificados no texto sobre Sdo Tomaz de Aquino e Rui Barbosa, além do perigo sempre

presente das “ondas revolucionarias” desencadeadas com a Reforma.

Os ardis do Materialismo

O grande inimigo das “forgas” espiritualistas — representadas pelos integralistas e

demais movimentos de orientagdo fascista e nacionalista — era 0 materialismo. Este, por sua
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vez, ndo era uma unica e sim um conjunto de forgas, com supostas caracteristicas em comum.
Segundo os intelectuais do movimento, a principal caracteristica seria o fato de tais ideologias
ou grupos terem como base o individualismo.

Em realidade, encontramos duas caracteristicas na leitura das fontes deste trabalho: o
primeiro € o fato de que tudo que é contrario aos principios da AIB € considerado
materialismo, e o segundo, ¢ decorrente do primeiro, ¢ o da “maleabilidade” dos conceitos
utilizados pelos integralistas. Um excelente exemplo é a luta contra o materialismo. Como
vimos anteriormente, ela poderia ser tanto uma oposicéo as ideologias do seculo XIX ou uma
eterna guerra que permeou a existéncia do Homem. Ou como no caso do comunismo
apresentado por Nilo Brand&o, que discutimos no ponto anterior, que estaria presente desde a
Grécia antiga até os dias de hoje, ao invés de ter surgido no seculo XIX como resultado dos
conflitos sociais da Revolucao Industrial.

Essa “maleabilidade” permitia adulterar e adaptar os inimigos as necessidades do
movimento. Assim, poderiam unir em um U0nico inimigo as caracteristicas de outras
ideologias e apresenta-las como uma dnica.

Por isso, encontramos, nos textos, marxismo na Grécia ou Karl Marx sendo chamado
de Liberal por Plinio Salgado. Disso decorrem expressdes encontradas nos jornais
integralistas como: “capitalismo comunista”, “comunistas liberais”, “comunismo judaico”,
“liberalismo judeu”, “capitalismo internacional judaico”. Um exemplo interessante ¢ a
caracterizacdo de um dos ministros de Getulio Vargas, Macedo Soares, denominado de
“judaico-macgoénico-capitalista-comunista-aliancista”.(Anaué!, Jau, 17/07/1935, p. 4)

Essas denominagdes serviam, muitas vezes, para demonstrar a “origem” em comum de
tais ideologias e, também, para transmitir a no¢do de “conspiracao”. A nog¢ao de que hd uma
“conspiracdo internacionalista”, ou de forgas externas que possuem o objetivo de dominar o
pais. Logicamente, a AIB apresentava-se como uma for¢a nacionalista, Gnica capaz de unir 0s
brasileiros ¢ deter esse “perigo externo”. Essas caracterizagbes entram na ldégica da
demarcacdo de identidade, ja discutida anteriormente.

O importante ¢ frisar que os “conceitos” ndo sdo unicos e fechados. O liberalismo
poderia ser apresentado com caracteristicas do comunismo e vice-versa. O judaismo poderia
utilizar-se tanto do comunismo e do liberalismo para “dominar o mundo”, quanto também néao
possuir nenhuma relacdo com tais ideologias. O capitalismo poderia ser apresentado como o

grande destruidor da sociedade ocidental ou como a Unica salvacéo contra 0 comunismo, etc.
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Apontamentos finais

No presente artigo analisamos como se estruturou a ideologia integralista a partir de
uma construcdo identitaria. Esse fendmeno se deu através da “polarizacdo” entre os valores
“sadios” que os integralistas apresentavam-se como portadores e aqueles considerados como
“malignos” para o coletivo social.

Esta oposicdo ocorreu em um ambito mais amplo naquilo o que Plinio Salgado,
principal lideranca do movimento integralista, cunhou como a luta entre Espiritualismo e
Materialismo. Em linhas gerais, o Espiritualismo agregaria as “for¢as” cristds e
“nacionalistas” do Ocidente. Ou seja, agregaria o integralismo e demais congéneres fascistas
contra as “forcas deletérias” do Oriente. Dessa forma, o Materialismo encarnaria todos os
“vicios” econdmicos, do comunismo ao liberalismo, assim como sociais e culturais, do
judaismo as sociedades secretas.

A construcdo desse discurso refletia em sua génese um simplismo tedrico — e muitas
vezes contraditério —, mas que era extremamente funcional para a doutrinacdo dos militantes e
para atracdo de setores sociais suscetiveis a ideologia integralista. Assim, qualquer inimigo —
individuo, movimento, partido ou grupo social — do movimento poderia ser enquadrado como
“comunista”, “liberal”, “judeu”, “magcom”, mesmo que na pratica ndo tivesse caracteristicas
comunistas ou liberais.

Esse “recurso” ideoldgico foi amplamente utilizado em toda a rede de imprensa
montada pela Ac¢do Integralista Brasileira em seu periodo legal de existéncia, seja em jornais,
revistas e livros. Dessa forma, os integralistas construiram sua identidade em oposicdo ao
outro: eram “espiritualistas” e nacionalistas em defesa da Nacdo e dos valores cristaos do
Ocidente em contraposi¢do aos seus inimigos ‘“materialistas”, que por sua vez eram

internacionalistas, antinacionalistas do Oriente.
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