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RESUMO: O propdsito deste artigo € procurar
caracterizar a alma humana como uma poténcia
intelectual unida ao corpo como forma, por meio
de suas faculdades, na psicologia e epistemologia
de Tomas de Aquino. A busca pelo conhecimento,
seja ele filoséfico ou teolégico, originario dos
sentidos, dos entes, € assimilado, comparado €
unificado pelas poténcias intelectivas (a pasgiva,
intelecto agente, a memoria, a inteligéncia, o
intelecto especulativo e pratico, a consciéncia). E
Tomas, seguindo a tradicdo peripatética, ha a
primazia do entendimento sobre a vontade. Sendo
assim, desenvolveremos este trabalho em trés
momentos. Inicialmente, sobre a substancia
intelectual como forma do corpo; depois, sobre a
natureza da alma intelectiva e, em terceiro lugar,
sobre a incorruptibilidade da alma intelectual.

PALAVRAS-CHAVE: Alma intelectiva. Forma.
Corpo. Incorruptibilidade.

ABSTRACT: The purpose of this article is to
characterize the human soul as an intellectual
potency united to the body as its form, by means
of its faculties, in the psychology and
epistemology of Thomas Aquinas. The search for
knowledge, whether it be philosophical or
theological knowledge, originated in the senses, in
the beings, is assimilated, compared and unified
by the intellective potencies (passive, agent
intellect, memory, intelligence, speculative
intellect and practical awareness). In Aquinas,
following the peripatetic tradition, there is the
primacy of understanding over the will. Thus, we
will develop this work in three parts. First, oreth
intellectual substance as body form; then, on the
nature of the intellective soul, and finally, oreth
incorruptibility of the intellectual soul.
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1. A substéancia intelectual é forma do corpo

Tomés de Aquino, para constituir sua psicologidratado da alma, com finalidades

proprias, apropria-se, como fonte primeira, dosheoimentos estabelecidos por Aristételes.

Deste, comenta autenticamenteDe Anima o De Sensu et Sensaw o De Memoria et

Reminiscentiafazendo minuciosos aperfeicoamentos e meditagtdo-o

" Doutorando em Filosofia-PUCRS/ Contato: platao3gai@o.com.br
! Cf. GARDEIL, H. D.Iniciacdo a filosofia de S. Tomas de Aquitid - Psicologia. Traduzido por Augusto

Chiavegato. Sdo Paulo: Duas Cidades, 1967. p. 22.
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Tendo bem presente a imperfeicéo intelectiva deeénto humano, Tomas de Aquino
afirma ser necessario recorrer aos dados sensipaia, gradativamente elevar-se aos
inteligiveis. Assim, “a psicologia de ST, na est@le Aristoteles, repousa sobre o fundamento
empirico e introspectivé”

Neste sentido, diferente do intelecto divino,

o0 intelecto humano, infimo na ordem dos inteleeosaximamente remoto
da perfeicao do intelecto divino, é potencial efag&o aos inteligiveis; e, no
principio, € umaomo tabua em que nada esta escritmmo diz o Fildsofo.
E isso se vé claramente do fato de, a principionae inteligentes s6 em
poténcia; depois é que nos tornamos inteligenteaten

Mas, Tomas nao recorre a Aristoteles simplesmezitequitério de autoridade: “Entre
diversas solucdes a um problema, o critério dexiéia fidelidade aos fatos. E se faz sua, em
muitos pontos, a filosofia de Aristételes, € ségpera encontra conforme a sua experiéncia

pessoal®.

Além das obras de Aristoteles acima enumeradas,

as obras dos grandes comentadores antigos (Alexader Afrodisias,

Avicena, Avencebrol, Averrois, Maiomodnides) sdo, dgual modo,

freqlentemente utilizadas. A psicologia de S. Tod&#& também muito aos
escritos de inspiracdo platbnica, talvez somenti#ulbb de reacdo. Assim,
Santo Agostinho que, de modo tdo genial, aprofundeu linha do

cristianismo os problemas da alma, sera colocadi® eseus inspiradores
mais constantés

Especificamente em seus escritos, Tomas organizés grandes conjuntos

sistematicos de psicologia: LG I, c. 56-101; n&T, I, . 75-89 e naQuaestio Disputata

2 ALMEIDA, L. P. M. A imperfeicéo intelectiva do espirito humasdio Paulo: Saeta Grafica e Editora LMTD,
1977. p. 20.

¥ AQUINO, Tomés deSuma teolégica, g. 79, a. 2, ¢, p. 696: “Intellectus autem hoo® qui est infimus in
ordine intellectuum, et maxime remotus a perfeeidivini intellectus, est in potentia respectuliigiilium; et

in principio estsicut tabula in qua nihil est scriptynut Philosophus dicit in [IDe anima(Lect. IX). Quod
manifeste apparet ex hoc quod in principio sumtsligentes solum in potentia, postmodum autenciefiir
intelligentes in actu”. As préximas referénciastdesbra seréo feitas por meio da sigh

* ALMEIDA, L. P. M. A imperfeicdo intelectiva do espirito humasdio Paulo: Saeta Gréfica e Editora LMTD,
1977. p. 20.

® GARDEIL, H. D. Iniciacdo & filosofia de S. Tomas de Aquinb - Psicologia. Traduzido por Augusto
Chiavegato. Sdo Paulo: Duas Cidades, 1967, p. 22.
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De Anima Inimeros textos mais fragmentarios acham-se migpeno conjunto da obra,
notadamente nas questdes disput@iageritate, De Potentia, De Malf

Com relacédo a alguns argumentos desenvolvidosayisulos désSCGacima, sobre
como a substéancia intelectual € forma do corpogoiate resume a discussao travada com
os classicos da tradicdo filosofica e emite suanigéb de alma humana ou intelecto ou

mente:

Com efeito, se a substancia intelectual ndo seaoneorpo apenas como
motor, como disse Platdo, nem a ele se une sé faltasmas, como disse
Averrois, mas, como forma; e se o intelecto, pelmlgo homem tem
inteleccdo, ndo é uma disposicdo na natureza hymezorao afirmou
Alexandre; nem o temperamento, como quis Galenm; adarmonia, como
pretendeu Empédocles; nem corpo, ou sentido, ogim@agdo, como diziam
0s antigos — resta afirmar que a alma humana ésuimstancia intelectual
unido ao corpo como forma

Esta ultima afirmacaaquod anima humana sit intellectualis substantiapoor unita
ut forma € justificada por Tomas de duas maneiras: palmgoou alma, porque ela é
substancialmente o principio formal, e ndo efi@dedb ser daquilo que é forma, “segundo o
qual uma cois& e se denominante®, ou seja, em outros termos, a alma humana é aform
substancial do corpo; e pela unidade substancia¢ enatéria (corpo) e forma (alma) no
mesmo ser. “Assim, ndo ha inconveniéncia de qua sejnesmo ser em que subsista o
composto e a forma, porque 0 composto ndo é sexlddgma, e, separado, nem um nem
outro subsisté”

Essa forma de argumentacdo desenvolvida por Ta®asquino € essencialmente
aristotélica. Ela torna plausivel a unidade do amstgp humano entre corpo e alma, entre
matéria e forma, como unidade substancial como sjim@s néo explica a imortalidade, a

espiritualidade e a eternidade da alma humanazad@aontemplar Deus na sua esséncia

® GARDEIL, H. D. Iniciacdo & filosofia de S. Tomas de Aquinb - Psicologia. Traduzido por Augusto
Chiavegato. S&o Paulo: Duas Cidades, 1967, p. 22.

" AQUINO, Tomas deSuma contra os gentioraduzido por D. Odildo Moura. Revisado por L&iDe Boni.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996. 2 v. c. 68, 1, p.:286 enim substantia intellectualis non unitur por solum
ut motor, ut Plato posuit, neque continuatur eusoper phantasmata, ut dixit Averroes, sed ut formesue
tamen intellectus quo homo intelligit, est praepari humana natura, ut dixit Alexander; neque ptaxio, ut
Galenus; neque harmonia, ut Empedocles; neque ol sensus, vel imaginatio, ut Antiqui dixerunt:
relinquitur quod anima humana sit intellectualibstantia corpori unita ut forma”. Nas proximas gites,
estaremos nos referindo a mesma com a Sigia.

8 AQUINO, Tomas deSCG |, c. 68, 1, p. 286. Grifos do autor.

® AQUINO, Tomas deSCG |, c. 68, 1, p. 286: “Non est enim inconveniensdjidem sit esse in quo subsistit
compositum et forma ipsa: cum compositum non sitger formam, nec scorsum utrumque subsistat”.
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pura, propiciadora de beatitude perfeita. Estanaliperspectiva é oriunda da revelagéo crista.
Posteriormente, voltaremos a esta discussao, @modor demonstrar como o Aquinate
apropria-se de pressupostos e principios de Agis®tsem comprometer os fundamentos da
fé, mas transfigurando-os para horizontes além mwk@néncia. Mas, antes disso,
apresentaremos alguns argumentos do Filésofo soa@ma humana e o lugar que a mesma
ocupa na hierarquia dos seres em Tomas de Aquino.

Aristoteles concebe a felicidade como “uma atividath alma'®. Mas, em que
consiste, entdo, a alma? Para AristOteles, os setissentes no universo sdo de trés
categorias: inanimados, animados desprovidos d® manimados com razao — o homem. Os
seres animados, diversamente dos seres inorgamiossyem inteiramente o principio da
atividade que Ihes déa a vida, a saber, a aimaafolorcorpd'.

Para compreender melhor a natureza da alma hunfaisdteles reporta-se a
concepcdo hilemorfica da realidade, em que “todasasas em geral sdo compostias
matéria e forma, sendo a matéria, poténcia, e maoenteléquia ou atf’ Essa visdo,
naturalmente, vale também para os seres vivosnNmi®, 0 estagirita acentua que 0s corpos
possuem vida, mas néo sdo vida; sdo como um swabstederial e potencial do qual a alma é
enteléquia. Assim, é necessario que a alma segadsudia como forma de um corpo fisico
que tem a vida em poténcia.

Esta substancia como forma é enteléquia (ato)amorta alma é enteléquia de tal
corpd?®,

Nessa afirmacéao, Aristoteles evidencia que a alm@rncipio inteligivel estruturado
ao corpo, havendo uma unidade substancial, confaomebora Tomas de Aquino, como
vimos. Desta maneira salva-se “a unidade do ser'¥ido dualismo grego, tdo acentuado

pela tradicdo cultural e filoséfica. “A alma e apo ndo sdo duas substancias, mas elementos

19 ARISTOTELES.Etica a NicomacasTraduzido por M. G. Kury. 3. ed. Brasilia: Edéotniversidade de
Brasilia, 1992. 1, 13, 1102 a, 18, p. 3as proximas citacfes desta obra, nos remetereratss [@or meio da
siglaEN.

1 Cf. REALE, GiovanniHistéria da filosofia AntigaTraduzido por Henrique Lima Vaz e Marcelo Perid&o
Paulo: Loyola, 1994. p. 386. Ver também ROSS, Da&itstoteles Traduzido por Luis F. Braganga S. S.
Teixeira. Lisboa: Dom Quixote, 1987. p. 141.

2 REALE, Giovanni.Histéria da filosofia Antiga Traduzido por Henrique Lima Vaz e Marcelo Perigéo
Paulo: Loyola, 1994. p. 386.

13 Cf. ARISTOTELES. Tratado del alma Traduzido por Antonio Ennis. Buenos Aires: EpasaGalpe
Argentina, 1944. 11, 1, 412 a, 24-27, p. 93. Na&pmas citacdes, estaremos nos referindo a estaattavés da
abreviacadrA.

Y REALE, Giovanni.Histéria da filosofia Antiga Traduzido por Henrique Lima Vaz e Marcelo Perif&o
Paulo: Loyola, 1994. p. 387.
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insepardveis de uma (ni¢d” No entanto, continua Ross, é necessario fazer um

esclarecimento em relacdo ao termo “inseparaveltamtexto grego:

A alma e o corpo, tal como em geral a forma e aérizgtsao em certo
sentido separaveis. A matéria, que esta ligadasaalma para formar um ser
Vivo, existia antes do comeco da unido e existid@ @lém do momento de
sua cessacdo. E apenas da forma, e ndo desta fpumagsta matéria é
inseparaver.

Portanto, ratifica Ross, para Aristételes, ndodbgida de que “a alma e o corpo
formam uma unido que é completa enquanto d(rahquanto houver o principio vital da
alma ou forma produzindo movimento no corpo.

No mesmo sentido, € no livro Il dbA, que Aristételes discute varias formulagdes,
procurando caracterizar a esséncia da alma inteled&ssim, é por meio da alma que o
homem vive, sente e raciocina, primariamente e dmmhtalmentd a alma é
necessariamente uma entidade enquanto forma espetgfum corpo natural que tem a vida
em poténci&. Outra definicdo dada por Aristételes, “talvez @simportante®, apresenta-a,
em sentido geral, inclusive aplicavel a todas geaes de alma, como a perfeicdo primeira
de um corpo natural organfco

Para De Boni, Tomas de Aquino

tendo presentes essas definicbes descritivas, sidesando-as como,
univocamente, aplicaveis ao conceito de alma, jlgoder superar as
inimeras oscilacdes e aparentes contradicdes tm, arecendo-lhe claro
que, para Aristoteles, a alma intelectiva é formastancial Gnica do corffo

No final do livro | daEN, Aristoteles diz que “a alma é constituida de ymade
[funcdo] irracional e de outra dotada de raZ&03do duas funcdes distintas, mas “na

realidade sdo inseparavefs”A funcéo irracional da alma comporta as funcéegetativa e

* ROSS, DavidAristételes Traduzido por Luis F. Braganca S. S. Teixeirabha: Dom Quixote, 1987. p. 139-
40.

'® ROSS, DavidAristételes Traduzido por Luis F. Braganga S. S. Teixeirabba: Dom Quixote, 1987. p. 140.
" ROSS, DavidAristételes Traduzido por Luis F. Braganca S. S. Teixeirabba: Dom Quixote, 1987. p. 140.
8 Cf. ARISTOTELESTA, II, 1, 414 a, 12-13, p. 95.

19 ARISTOTELES.TA II, 1, 412 a, 19-22, 95

“0DE BONI, L. A.De Abelardo d.utero. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003. p. 75.

2L Cf. ARISTOTELESTA II, 1, 414 b, 4, p. 97.

2 DE BONI, L. A.De Abelardo d.utero. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003. p. 75.

Z ARISTOTELES.EN| 13, 1102 a, 29-30, p. 32.

2 ARISTOTELES.EN | 13, 1102 a, 32, p. 32.
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sensitiva;a alma “dotada de razao” é a funcao racional da.alfsta pressupde no homem
também as funcdes vegetativa e sensitiva, senderisuas mesmas. As plantas possuem
somente funcdo vegetativa; 0s animais, a vegetati@asensitiva; 0s homens, a vegetativa,
sensitiva e a raciorfdl E o que caracteriza a funcdo racional da almantelecto é o
pensamento, a capacidade intelectiva.

Nesse sentido, Aristételes afirma que os platéri@msrazao em dizerem que a alma é
o lugar das formas ideais, presentes somente igaduacional da alma, ndo em ato, mas so
em poténcia. Para Reale, a substancial descolatémipa da transcendéncia, da busca do
Ser Ideal no mundo inteligivel, ndo se perde nadagem da alma em Aristoteles, que “nao
considera a alma como absolutamente iman&ht@ara Aristteles, a capacidade que o
pensamento tem de especular e conhecer o munderi@ha eterno, que leva o homem,
embora por breves momentos, a alcancar a tangéagiao divino, s6 pode ser explicada
mediante o fato de, pelo menos, uma parte da @nmseparavel do corpo

Com relacdo ao intelecto e a faculdade especulatorainua Aristoteles, nada existe

de tdo evidente. Mas, “parece, antes, que sedeatan género de alma diferente e que este sé

pode ser separado do corpo como o eterno do ctwelipf. Outra passagem que confirma
essa propriedade da alma se encontfdetafisica “Se [...] existe algo além [da corrupcéo] €
problema que resta a examinar. Para alguns selasmpede: por exemplo, para a alma: ndo
toda a alma, mas s6 a alma intelectiva: pois gmpassivel que fosse toda”

Portanto, em relacdo a natureza da alma raciohalh@na propriamente dita, a sua
corruptibilidade ou nao, Aristételes, mesmo esfodpase para compreender sua
imortalidade, deixa a especulacdo em aberto. Entiiet Tomas de Aquino, no contexto da
doutrina crista, eleva a natureza da alma humamstatuto da incorruptibilidade, porque ela

ocupa um lugar privilegiado e intermediario na &iguia dos seres, como veremos a segulir.

%5 Cf. ARISTOTELESTA, Il 3, 414 a, 39-b 2, p. 109.

%6 REALE, Giovanni.Histéria da filosofia Antiga Traduzido por Henrique Lima Vaz e Marcelo Periéo
Paulo: Loyola, 1994. p. 387.

27 Cf. ARISTOTELESTA, Il 1, 413 a, 3-11, p. 97.

% REALE, Giovanni.Histéria da filosofia Antiga Traduzido por Henrique Lima Vaz e Marcelo PeriB&o
Paulo: Loyola, 1994. p. 388.

2 ARISTOTELES .Metafisica:Ensaio introdutério, texto grego com traducdo eamtdrio de G. Reale: texto
grego com tradugédo ao lado. Traduzido por MarcelinB. S&o Paulo: Loyola, 2002. 3WetafisicaA (XII) 3,
1070 a, 24-6 (ll, p. 549). Nas proximas citacGesalebra, nos remeteremos a elaMetafisica
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2. A natureza da alma intelectiva

Nesse sentido, o Aquinate, no que se refere acipid formal que caracteriza a vida,

isto é, 0 que é vivente e ndo-vivente, de modad gaFguindo a tese aristotélica, afirma:

O viver é atribuido a alguns entes segundo sdddmraslos moverem-se por
si mesmos, e ndo por acdo de outrem, [...] nossduaimotor e movido,
como acontece nos entes animados. Por isso, atosyiropriamente o viver
aos entes animados, pois todos os outros sdo nsoydms principios
extrinsecos que os geram ou lhes afastam os olmstéanuos impulsionarfi

bY

Assim, um animal € um ser vivente, porque posstrinseco a sua hatureza as
propriedades de mover-se, nutrir-se e reproduziersguanto um metal recebe o impulso para
exercer movimento somente do mundo exterior. Alésag um ser possui vida, quando o
mover-se por si mesmo adquire um fim para si mesmaeja, “agem 0s viventes, por sua
vez, para seu proveito préprio, procurando ao meem@o sustentar-se no ser e adquirir seu
pleno desenvolvimento, [...] indo da interioridadieda bastante relativa dos vegetais a posse
absolutamente perfeita de si que s6 se realizaeam™D.

Desse modo, na psicologia de Tomas de Aquino, naedndo Aristoteles, ha trés
graus de imanéncia vital nos seres criados. Parteridcipio de que, quanto mais um ente
possui livre-arbitrio e autonomia, mais elevad@ s&u desenvolvimento intelectual, moral e
espiritual, podendo assimilar-se a inteligénciandiva Deus, razao e principio de todos os
seres, ja nesta vida.

Com relacdo a esta tematica, Tomas segue a toafiliggofica, reconhecendo que ha
trés graus de vida hierarquicamente imanentesuéazat das coisas: a vegetativa, nas plantas;

a sensitiva, nos animais e a intelectiva, no hotheRundada no principio metafisico da

*AQUINO, Tomas deSCG |, c. 97, 2, p. 162: “Vivere secundum hoc aligusitattributum est quod visa sunt
per se, non ab alio moveri, [...] composita ex moteranoto, sicut animata. Unde haec sola propriereiv
dicimus: alia vero omnia ab aliquo exteriori movwenvel generante, vel removente prohibens, vekitapte”.

31 GARDEIL, H. D. Iniciagdo & filosofia de S. Tomas de Aquini - Psicologia. Traduzido por Augusto
Chiavegato. S&o Paulo: Duas Cidades, 1967. p. 25.

%2 Cf. GARDEIL, H. D.Iniciac&o a filosofia de S. Tomas de Aquitid - Psicologia. Traduzido por Augusto
Chiavegato. Sdo Paulo: Duas Cidades, 1967. p.T&onas manifestamente se compraz na consideracéo des
hierarquia dos graus de vida e diversas vezesrasetou (cfCont. Gent IV, c. II; SThI P, g. 18, a. 3-q. 78,

a. 1;Quaest. Disp. De Anima. 13;De Pot q. 3, a. 11De Verit, q. 22, a. 1Pe Spirit. Creat, a. 2)".
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diversidade das naturezas, encontram-se “nas aoisasiras diversas de emanacao, e quanto
mais elevado é uma natureza, tanto aquilo queetieéma lhe é mais intimd” como vimos.

Assim, no grau mais infimo das coisas, encontramsscorpos inanimados, passiveis
de emanacao oriunda do exterior. Acima destes \&ropos animados, constituidos pelas
plantas, com emanacéo procedente de seu inteai@cterizando-se como primeiro grau de
vida ou alma vegetativa, “pois 0 que ha nelas agenpara uma form&®. Num grau mais
elevado, encontram-se 0s animais, cujo principagoadma sensitiva, com emanacao propria,
mas ainda nao determinam para si a finalidade a& gperacdes e movimentos, porque estao
presos a instintividade.

Acima dos animais, na escala hierarquica supesitram-se 0os homens, com um
“grau supremo e perfeito de vida, que é o da vedauisdo o intelecto, pois o intelecto tem a
reflexdo sobre si mesmo e pode conhecefs&ntretanto, 0 homem, mesmo capaz de
construir sua historia de vida pessoal e socidgspatos, escolhas e deliberacbes, tem seu
conhecimento mediado pelo mundo exterior, por memsentidos, porque ndo ha intelecgédo
sem imagens sensiveis, denominadas de fantasmas.

Depreende-se disso, que, assim como da vida iadaid animada ha diversos graus,
assim também, na vida intelectiva, ha diversosgyrAgima da vida intelectiva humana ha a
vida intelectiva dos anjos, porque o intelecto sleéléo procede a partir do mundo exterior,
“mas por si mesmo se conhece. [...]. No entantoida deles ainda ndo atinge a ultima
perfeicdo, porque [...] o ser e a inteleccdo nddesgtificam™®.

Para Gilson, em sintese, as criaturas inferio@sh@mem sdo desprovidas de
inteligéncia, vontade, livre arbitrio e conhecintemttelectual. Por isso, elas ndo participam
do fim ultimo, Deus, a semelhangca do homem. A magido do homem a esse fim ou bem,
nao € somente natural, mas de modo especial, porqamem € uma criatura privilegiada do
Criador’.

% AQUINO, Tomas deSCG IV, c. 11, 2, p. 720: “Diversitatem naturarum elisus emanationis modus
invenitur in rebus; et quanto aliqua natura es#mltanto id quod ex ea emanat, magis ei est untifh

% AQUINO, Tomas deSCG IV, c. 11, 2, p. 721.

% AQUINO, Toméas deSCG IV, c. 11, 4, p. 721: “Est igitur supremus et fpetus gradus vitae qui est
secundum intellectum: nam intellectus in seipsuftecttur, et seipsum intelligere potest”.

% AQUINO, Tomés deSCG IV, c. 11, 4, p. 721-722: “Sed per se cognoseipsum [...]. Nondum tamen ad
ultimam perfectionem vita ipsorum pertingit: qyia,], non est idem in eis intelligere et esse”.

37 GILSON, EtienneEl tomismo Introduccion a la filosofia de Santo Tomas deiAquPamplona, Espafia:
EUNSA, 1978. p. 448-9.
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E, finalmente, no apice da escala dos seres, eaesmtDeus, principio e fim
emanatorio das criaturas, porque tudo provém enata Ele, conforme a tese de fundo nas
duasSumasPor isso, “a Ultima perfeicdo de vida pertenBeas, e em Deus se identificam a
inteleccéo e o ser, [...], e assim, necessariamenteDeus a idéia concebida no intelecto é a
prépria esséncia divin&"

De fato, “é necessario admitir, além da alma, atértcia de um intelecto superior, do
qual a alma obtém a virtude de inteligir, pois o E&ticipante, movel e imperfeito, sempre
preexige algo de anterior a si, que por essénfidraével e perfeito™.

Assim, assemelhar-se a esséncia divina, mesmodevasto-a assimétrica entre o
homem e Deus, é o maximo, o apice e a plenitudealzacdo humana, através da operacao
intelectiva da alma, pela pratica da vida contetiyaa

Portanto, o homem, é a criatura privilegiada easgsrdesenvolvida de todos os seres
criados, sendo a mais perfeita porque esta makmpacda divindad®, imagem e semelhanca
do Criador. Nessa estrutura teolégica e metafigticaatural que possua uma alma mais
complexa, em relacdo a todas as outras criatuxasice € claro, a dos anjos. Dessa relacéo
ontoldgica entre criaturas e ser primeiro provéondgm, a beleza e a harmonia do mundo.

Sendo assim, 0 homem ndo é um ser perdido naduéaalos seres, mas ocupa um

lugar absolutamente privilegiado:

Cada ente de un grado superior contiene en si mimaguna manera las
perfecciones de los seres inferiores y asi prepargelacion con el que le
sigue hacia arriba. Y entre las cosas del univeisible, el hombre es el ser
mas importante, el mas noble en la jerarquia dedoss. Por ello contiene en
si mismo la perfeccion de los seres inferiorescl@es se ordenan a él como
a su fin inmediato, mientras que él, y en él y@dodas las demas cosas, se
ordena a Didt.

% AQUINO, Tomas deSCG IV, c. 11, 4, p. 722: “Ultima igitur perfectio taie competit Deo, in quo non est
aliud intelligere et aliud esse, [...] ostensumt, esita oportet quod intentio intellecta in Ddbipsa divina
essentia”. Assim, Deus ndo pode ser concebido aomente particular ou abstrato, porque Deus é pero
Para Gilson, “longe de significar uma nocdo absteatiniversal sem realidade extra mental, a nogdpudd
‘esse’indica um ser realmente subsistente, cuja pedengib tem limites. Deus é absolutamente distinto de
todos os outros entes, cada um dos quais tem s@a@s distinta de sua existéncia. E isso pordtie éhesmo

0 seu proprio ato de ser. A pureza existencial eles individualiza, por assim dizer, e o cologagde de tudo
0 mais” (GILSON, E. 1962, p. 34).

39 AQUINO, Tomas deST, I, g. 79, a. 4, p.. 699-700.

40 AQUINO, Tomés deSCG lll, c. 78, p. 519-20.

“1 CURA, Alejandro del. La esencia del hombre ennapologia.Estudios FilosoficasValladolid, Espafia, v.
23, Mayo-diciembre, 1974, p. 421.

INTUITIO ISSN Porto Alegre V.1-No.2 Novembro| pp. 257-273
1983-4012 2008

9



Nadir Antonio Pichle
A natureza da alma intelectiva em Tomas de Aquino

Sobre a natureza da alma humana ou intelectivad3ala Aquino segue a estrutura
tracada por Dionisio, quando afirma que “se enaomtnas substancias espirituais, a saber, a
essénciaavirtude[as poténcias] e @peracas ™.

Por esséncia, Tomas entende que, a alma humama éubstancia intelectuahida
ao corpo como forma, como vimos. Além disso, € omposto de ato e poténcia, capaz de
mover-se por si mesma, fazer escolhas e delibesagle vista de untelos imanente a
estrutura ontolégica de seu ser. Ela € o princfpimeiro, o mais profundo e a forma
imaterial de vid&’.

Concebe virtudes ou poténcias, como um conjuntpriheipios operativos distintos
da esséncia da alma, sintetizados da seguinte raafeiAs poténcias da alma em especial,
divididas em género (vegetativo, sensitivo, apetjtmovimento local e intelectiv) em
espécies da parte vegetativa (nutritiva, aumermtatigeratriz); os cinco sentidos; os sentidos
internos, influéncia de Avicena (comum, imagina@siimativa e memoria); 2. As poténcias
intelectivas: a poténcia passiva, o0 intelecto ageatmemoria, a inteligéncia, o intelecto
especulativo e pratico, a consciéncia; 3. As pdd8napetitivas: o apetite em comum, a
sensualidade, a vontade e o livre arbitridssim, “os atos e os habitos [decorrentes] deepar
apetitiva [da alma] pertencem & consideracéo daiegiénoral®®.

Portanto, a funcéo especifica da filosofia moraluglizar estas poténcias imanentes a
alma humana, sempre voltadas para o itinerarioltel&o em busca do fim dltimo. Por isso,

a perfeicdo ultima da pessoa humana, “esta peof&jg& ainda ndo se possui, mas que a
ciéncia moral deve indicar e a moral vivida devagat, correspondera a perfeicdo do seu
préprio ser, e se alcancara mediante atos livreside poténcias operativas”

Enfim, por operagdo, no sentido estrito, Tomasnéeéi atividade prépria do homem,
que é a capacidade de inteligir, qualidade ausent@gatureza dos animais. “Donde vem que

Aristoteles faz constituir a felicidade uUltima resgperacao [...], pois cada ser pertence a

42 AQUINO, Tomaés deST, I, g. 75, p. 634: “Inveniuntur in substantiis ripialibus, scilicetessentiavirtus et
operatid'. Grifos do autor.

43 Cf. AQUINO, Tomas deST, |, q. 75, a. 1, p. 634-5.

4 Cf. AQUINO, Tomas deST, I, q. 78, a. 1, p. 682-5.

45 Cf. AQUINO, Tomas deST, |, g. 80, p. 715-37.

4 AQUINO, Tomés deST, |, q. 84, p. 737: “Actus autem et habitus appetét partis ad considerationem
moralis scientiae pertinent”.

47 JAULENT, Esteve. O “esse” na ética de RaimundaadL.iih: DE BONI, Luis Alberto (Org.)ldade Média

ética e politica. 2. ed. Porto Alegre: Edipucr96.9. 405.
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espécie que Ihe é determinada pela forma da mdéResalta dai, portanto, que o principio
intelectivo é a forma prépria do hometh”

O Aquinate desenvolve formalmente esta tematas,questdes 75-84, &, |, e nos
capitulos 75-89, d&CG II. Nao € nosso intento adentrar na discussacesamatureza da
alma humana, mas apenas procurar caracteriza-la.

Nesse sentido, sobre nog¢des gerais da alma humeamscentaremos mais algumas
propriedades. Assim, diz ele “que o principio darapao intelectual, a que chamamos alma
do homem, é um certo principio incorpéreo e subsidt”. Tomas usa a expressdo “um
certo” porque, em parte, ela é substancialmentepmmdente, mas as idéias e o0s
conhecimentos armazenados na memoaria tém sua onigersentidos, ou seja, do exterior ao
interior, do efeito a causa, do ente a esséncidusive de Deus, conforme explica

Sertillanges:

A alma humana tem perfeicdo suficiente para subpist Si mesma, como o
anjo; mas ndo, para se caracterizar individualmerdgir sem a cooperacgéo
do corpo. Este serve-lhe para captar as vibracdemicas e para lhes
responder pelas suas reagfes. S6 por meio do wosp® dado conhecer, ndo
digo ja a matéria, mas também o espirito; pois ddéia, até mesmo de
Deus, radica primitivamente nas coisas, as quaiatrsvés dos sentid8s
entram em nésfnnis cognitio a sen$l.

Além disso, se a alma humana possui uma certaezaticapaz de subsistir por si,
depreende-se que ela € uma substancia, ou sefajmgiro principio. As potencialidades da
alma em especial, as intelectivas, as apetitivas eperacdes, conforme vimos acima, S&o
movimentos derivados do primeiro principio. A pagiéssa constatacdo, € possivel deduzir a

verdadeira espiritualidade da alma humana. Nesdgelgepara Ameal, a alma €

uma substancia simples, independente da matépaz ce existir e de atuar
sem ela e por isso de se separar dela. Ora, eas agréracdes — como as da
inteligéncia, que lhe permitem abstrair da mat@dsa conceber as idéias
universais — a alma néo deperdiginsecamentale qualquer érgdo material

“8 AQUINO, Tomas deST, I, g. 76, a. 1, ¢, p. 649: “Unde Aristotelesliin X Ethic. (lect. X), in hac

operatione, sicut in propria hominis, ultimam fgétem constituit. [...]. Sortitur autem unumquodapeciem

per propriam formam. Relinquitur ergo quod intetidem principium sit propria hominis forma”.

49 AQUINO, Tomas deST, |, g. 75, a. 2, ¢, p. 636: “Dicendum quod necesstedicere id quod est principium
intellectualis operationis, quod dicimus animam hos) esse quoddam principium incorporeum et stdrsss.

% AQUINO, Tomés deST, |, q. 84, a. 7, ¢, p. 753: “E impossivel ao nosselecto, no estado de vida presente,
enquanto unido ao corpo, inteligir qualquer coésa,ato, sem se valer dos fantasmas”.

*l SERTILLANGES, Antonin GilbertAs grandes teses da filosofia tomistaaduzido por I. G. Ferreira da
Silva. Braga, Portugal: Crus, 1951, p. 259.
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[s6 extrinsecamente como vimos]. Portanto, a almssy verdadeira e
incontestavel espiritualidade. A este atributoarigse a incorruptibilidade, a
imaterialidade, a imortalidacfe

3. Aincorruptibilidade da alma intelectiva

Os argumentos sobre estes atributos da alma hureemetizados por Ameal, sao
desenvolvidos e demonstrados por Tomas de Aquinwé&tas passagens de suas obras
Com relacdo ao da incorruptibilidade da alma, Torsapde que haja um principio

absolutamente independente do corpo, com carditasisle forma pura:

E, pois, manifesto que o principio intelectivo,qpglial o homem faz ato de
inteleccdo, possui uma existéncia supra-corpoiatiependente do corpo. E
igualmente evidente que o dito principio ndo é austgppde matéria e forma,
pois as “species” sdo nele recebidas de manembartente imaterial, o que

esta provado pelo fato de o intelecto ter por objst universais [qlididade],

0s quais sdo abstraidos da matéria e de suas 8esdRResta, portanto, que o
principio intelectivo, pelo qual o homem faz ato idteleccdo, seja uma
forma possuindo a existéncia: é, pois, necessamosgja incorruptivel. E

também o que quer dizer Aristotelé3e(Anima lll, c. 5, 430 a 23) quando
afirma que o intelecto é algo de imortal e de @i¥in

Parece que Tomas, no que concerne a parte do ciotelmortal e divino de
Aristoteles, esta se reportando ao intelecto ageafgaz de assimilar e converter os dados
sensiveis em inteligiveis em ato, ou seja, em fmios imateriais ou universais, isto €, em

idéias:

Para causar a operacéo intelectual, segundo Adistitndo basta sé a
impressao dos corpos sensiveis, mas se requedelgwis nobre, porque o

agente € mais nobre que o pacierjtg], [isto €], agquele agente mais nobre e
superior, a que chamointelecto agente [...], [porque este] torna os

fantasmas, recebidos dos sentidos, em inteligiagimis, por meio da

abstracad.

%2 AMEAL, Jo&0.S80 Tomas de Aquintniciacdo ao estudo da sua figura e da sua 6tomo: Tavares Martins,
1961. p. 45. Grifo do autor.

>3 AQUINO, Tomas deST, |, q. 75, a. 6, p. 642-644 e AQUINO, TomasS8EG I, c. 79, p. 319-321.

* GARDEIL, H. D.Iniciagéo a filosofia de S. Toméas de Aquitib- Psicologia. Traduzido por Augusto
Chiavegato. S&o Paulo: Duas Cidades, 1967. p. 231.

> AQUINO, Tomaés deST, |, g. 84, a. 6, ¢, p. 751: “Ad causandam intéllatem operationem, secundum
Aristotelem, non sufficit sola impressio sensihiticorporum, sed requiritur aliquid nobilius, eo damens est
honorabilius patienteut ipse dicit, lib. IlIDe anima(lect. X), [...]. Sed illud superius et nobiliugems, quod
vocat intellectum agentem]...], facit phantasmata, a sensibus acceptalligibilia in actu, per modum
abstractionis cuiusdam”. Grifos de autor. Sobreatuneza e distincdo entre o intelecto agente etedeiio
possivel, poténcias da alma humana ou intelecii¢éan de serem inseparaveis da mesma, Tomas re§tme:
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Outro argumento que prova a incorruptibilidadeattaa intelectiva estrutura-se na

funcao especifica e somente restrita ao ser cotymbsc

Além disso, o perfectivo préprio do homem segundalma é algo

incorruptivel, pois a operagdo propria do homenquanto homem, é o
conhecimento intelectivo, segundo o qual se difdgeemlos animais, das
plantas e dos corpos inertes. Ora, o conhecimetatectivo tem por objeto

0S universais e 0s incorruptiveis como tais. Compeafeicées de um ser sao
proporcionadas aos sujeitos perfectiveis, tambénmalrma humana é

incorruptivet®.

Se a alma humana, explica Tomas de Aquino, por oeeifaculdade mais elevada, a
inteligéncia, tem por objeto conhecer os universaigrincipalmente as realidades mais
inteligiveis, como o ser, 0 uno, o bem ou Deusraemme-se que ela seja imortal. Sendo
assim,

€ impossivel que o apetite natural seja em védo, Orbhomem deseja
naturalmente permanecer para sempre. E evidenéssaao fato de que o
ser é desejado por todos, porque o homem pel®dttehpreende o ser nao
s6 presente, como 0s brutos, de determinado momewt® o ser absoluto.
Logo, o homem alcanca a perpetuidade segundo a péfeaqual apreende o
ser absoluto e perpétlio

qualquer natureza em que hé poténcia e ato, hgjakyé matéria, e estd em poténcia para tudo gtenpe ao
género, e algo que é como agente, que reduz acpgtéato, como nas coisas artificiais ha arte ®maa Ora, a
alma intelectiva € uma certa natureza na qual k&npia e ato, porque, as vezes, esta conhecenddooem as
vezes em poténcia para o conhecimento. Ha, poisanmeza da alma intelectiva algo como matériae, egia
em poténcia para todos os inteligiveis, e que aemamtelecto possivek algo como causa eficiente, que reduz
todos os inteligiveis a ato, e se chamgelecto agentePor conseguinte, ambos os intelectos, segundo o
argumento de Aristételes, estdo na natureza daelnd® sdo coisas separadas, quanto ao ser dootjopato

€ a alma” (AQUINO, Tomas d&CG I, c. 78, 2, p. 316).

% AQUINO, Tomas deSCG I, c. 79, 4, p. 319: “Proprium perfectivum hoiisisecundum animam est aliquid
incorruptibile. Propria enim operatio hominis, iagtum huiusmodi, est intelligere: per hanc eninfedifa
brutis et plantis et inanimatis. Intelligere autemiversalium est et incorruptibilium inquantum ramodi.
Perfectiones autem oportet esse perfectibilibupgtmnatas. Ergo anima humana est incorruptibilis”

> AQUINO, Tomés deSCG II, c. 79, 5, p. 319-320: “Impossibilile est afipen naturalem esse frustra. Sed
homo naturaliter appetit perpetuo manere. Quodt gatdroc quod esse est quod ab omnibus appetibanoh
autem per intellectum apprehendit esse non solumunt, sicut bruta animalia, sed simpliciter. Cajusir
ergo homo perpetuitatem secundum animam, qua espéiciter et secundum omne tempus apprehendit”. No
mesmo sentido, em outra passagem, Tomas afirm&nitAlisso,0 que faz é superior ao que é feitmmo
também diz Aristoteles (IIBobre a alma, 430 a; Cmt 10, 733). Ora, o intelecto agerzeofinteligiveis em
ato, [...]. Sendo, pois, os inteligiveis em atogueamto tais, incorruptiveis, muito mais incorruptigera o
intelecto agente. Logo, também o sera a alma hyncajluz € o intelecto agente” (AQUINO, Tomas 8EG

I, c. 79, 8, p. 320). Grifos do autor.
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Sendo assim, para Tomas de Aquino, ha no homemegejo ou apetite natural para
existir sempre. Mas a alma humana nédo € um espiritm nem é uma substancia completa,
porque ela esta unida ao corpo. Os argumentos gmdem até sinalizar para uma tendéncia
essencialmente espiritualista da alma humana, jay & desvalorizar o corpo. Mas Tomas
esta ciente da natureza do homem. Aceita integraémgue o corpo € parte essencial desta
natureza, porque foi criado por Deus. E Deus naoi@ralgo em vao. Portanto,

ainda que a alma tenha alguma operacdo propriaudh aj corpo néo
participa, como a inteleccdo, ha, ndo obstanten@dg operacdes comuns a
ela e ao corpo, como temer, irar-se, sentir, eta, €ssas operacdes realizam-
se segundo alguma mudanca de determinada parteorgo, cdonde se
depreende que as operagBes da alma e do corpoospmtas. Logo, é
necessario que da alma e do corpo se faga um toaloeuque ndo sejam
diversos quanto ao Sér

Subjacente a estes e outros argumentos em prohatdalidade da alma pessoal,

encontra-se a tese averroista que negava estaifidade:

Admitia em cada homem um intelecto agente, simfalesldade da alma, e
estendia a imortalidade a toda a alma imateriakr/is, pelo contrario,

supunha um s6 intelecto agente, comum a todosrosrg) e, como limitava
a imortalidade ao intelecto agente, negava a indatie pessoal do homem,
0 que &, evidentemente, oposto ao cristianismo

Em outra passagem, procurando refutar a tese platda corpo como uma espécie de

carcere da alma, Tomas assegura “que a alma nec#éssiorpo para conseguir seu fim, pois

8 AQUINO, Tomas deSCG Il, c. 57, 4, p. 264: “Quamvis autem animae Kifum operatio propria, in qua non
communicat corpus, sicut intelligere; sunt tameauale operationes communes sibi et corpori, utrénee irasci

et sentire et huiusmodi: haec enim accidunt seaqundliquam transmutationem alicuius determinatadigar
corporis, ex quo patet quod simul sunt animae gia® operationes. Oportet igitur ex anima et oogpunum
fieri, et quod non sint secundum esse diversa”.

* BARROS, Manuel Correia d€ilosofia tomista 2. ed. rev.Porto: Livraria Figueirinhas, 1966, p. 36. Além da
imortalidade da alma pessoal, Averrdis defendiatalifmo absoluto, isto €, que 0s acontecimentosidia
contingente sdo oriundos de um principio extrinsemo seja, dos “movimentos dos astros. Negava a
Providéncia, a Criacéo, o livre-arbitrio. E tintmro ponto de fé que a inteligéncia de Aristotel@saemaior
que a humanidade tinha produzido; do que resubiavapossibilidade de combater, ou corrigir, as sdéms
filosoficas”. Em torno destas e outras teses, dedegu-se, na Universidade de Paris, na Faculdadartés,
varias discussdes, ocasido da segunda estada dis TaemAquino em Paris. Nesta, combateu o averroismo
latino, isto é, um conjunto de proposicdes filosadi e teoldgicas polémicas advindas dos seguidarB®sofia

de Averrois, conforme elencadas na citacdo ante@sr principais representantes desse averroisnamfor
Boécio de Dacia e Bernier de Nivelles, sob a oaigid de Siger de Brabante. Nao bastando issoyvessoéstas

e augustinistas, que se combatiam em todos os detaoutrina, uniram-se contra ele. Para os piasies.
Tomas era um traidor a Aristételes; para os se@jnéim solidario dos erros de Averrdis. E ainddhse
juntaram, de longe, Guilherme de S. Amour e seulpaos exilados. De forma que S. Tomas, durastanos

de 1269 e 1270, teve de se defrontar com trés griferentes de adversarios”. (p. 37).
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é mediante o corpo que adquire a perfeicdo do cimkato e da virtud&®. E, apropriando-
se da tese deixada em aberto por Aristoteles solma possivel subsisténcia da alma
intelectiva, Tomas conclui:

Tendo assim falado, continua Aristételd3eve-se procurar a razdo da
permanéncia posterior de alguma coisa. Em alguniste, ndo é dificil,
como, por exemplo, se se trata de uma alma detadajmao de qualquer,
mas da intelectivaDepreende-se dai que, como se refere as forafasgise
ao intelecto que é a forma do homem, a qual elmafgue permanece depois
da matéria, ou seja, depois do corpo. Conclui-se Auistoteles, embora
coloque a alma como forma, ndo afirma que ela mja subsistente e,
conseqiientemente, corruptfifel

Portanto, para o Aquinate, se a alma humana éaustancia intelectual unida ao
corpo como forma, fica evidente que a unidade anbsl entre matéria e forma (alma) néo é
motivo de desagregacéo e imperfeicdo. “La doctiamaista acerca de la unidon esencial de
alma y cuerpo tiene la significacién principal decuperar la corporalidad como un
componente inseparable de la esencia hunfan8bbre essa tese do frade dominicano,
Ameal, com muita propriedade, fundado na doutrimdoem e do ser, do qual tudo provém,

justifica:

A matéria, criada por Deus, participa do bem qustexem todo o secomo
ser. A unido da alma com a matéria € ainda um benrgugcfoi produto da
Vontade Divina. E em vez de céarcere da alma, deseronosiderar o corpo
seu servidor [como vimos], instrumento posto palzegoria de Deus ao seu
alcance, gracas ao qual sera dado atingir a padfedgsejada [beatitude].
[...]. Eis uma nova demonstracdo de que tudo quprdeém do Supremo
criador apresenta o reflexo luminoso da Sua On@éns@ e da Sua Bondade
inefavef.

% AQUINO, Tomas deSCG III, c. 144, 1, p. 653: “Anima enim indiget comgoad consecutionem sui finis:
inquantum per corpus perfectionem acquirit et inrgéa et in virtute”.

1 AQUINO, Tomas deSCG II, c. 79, 12, p. 321: “Et his dictis, postmodsnbdit:Si autem et posterius aliquid
manet, perscrutandum est. Nam in quibusdam niloihipet: ut si est anima tale; non omnis, sed ietglis Ex
quo patet, cum loquatur de formis, quod vult iretilim, qui est forma hominis, post materiam rermeresilicet
post corpus. Patet autem ex praemissis Aristotelisis quod, licet ponat animam esse formam, notaponit
eam non subsistentem et per consequens corruptibi@rifos do autor.

%2 DUBRA, Julio Castello. Hombre y naturaleza en Tende Aquino.Veritas Porto Alegre, v. 44, n. 03,
Setembro, 1999, p. 622-623.

3 AMEAL, Jo&0.S40 Tomas de Aquinticiacdo ao estudo da sua figura e da sua Gtondo: Tavares Martins,
1961. p. 378. Grifos do autor.
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4 Consideracoes finais

Portanto, se a alma humana, através da faculdadeeligéncia, € capaz de realizar
em ato conhecimentos intelectivos de objetos mmtedénte imateriais, isto €, inteligir o
universal, o infinito, o eterno, o absoluto, comeuB, conclui-se que ela tem todos os

atributos para ser imaterial, incorruptivel e irabrPor isso,

a forma verdadeira, substancial e imediata do cbymeano deve ser a forma
Unica e dar todos oslegraus essenciaisde perfeicdo. Esses degraus
constituem uma escala metafisica facil de subideuescer: o homem é
primeiramente um ente, e este engei@stanciaesta substanciaodrpo, este
corpo évivente este vivente @nimadoe sensivel este animal éacional.
Ora, é pela mesma e Unica forma, a alma inteleaual se € homem, e [€]
animado e vivo, e [é] corpo, e [é] substancia e’&nt

Se a operacgdo ou fungdo propria do homem € antkaiatelectiva ou racional, pela
qual exerce a atividade do conhecimento, e se kna aspecifica possui estes e outros
atributos acima, efetivamente ele deve possuir um riobre. De acordo com visdo
antropolégica, filosofica e teoldgica do homem,apéiomas de Aquino, a Inteligéncia, pelo
ato da criacdo, infunde no ser da natureza hundeajodo necessario, um fim ultimo (a
beatitude) a ser perseguido e atualizado peladdtdes apetitivas e intelectivas. Assim,
todas as operacdes humanas dirigem-se a esse basnedde bem ndo € qualquer bem
particular, finito, provisorio. O bem ou a beatigudesejada, de acordo cortetos é um bem
universal, infinito e perene, Deus, capaz de satesf em plenitude a alma intelectual.
Entretanto, assim como o conhecimento intelectousg, para chegar ao universal ou a
esséncia, parte dos sentidos, do concreto, daes#ecausa, ao ato intelectivo ou idéia, assim
também a beatitude perfeita, acidentalmente jaiadgunesta vida, tem seu predmbulo na
beatitude imperfeita. Afinal, a beatitude impe#deiparticipa de uma semelhanca particular
da beatitude®.

® HUGON, Padre Edouard. Os principios da filosofia de Sdo Tomas de Aquino: as vinte e quatro
teses fundamentais. Traducéo e Introducdo de D. Odildo Moura. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1998, p.
143. Grifos do autor.

5 AQUINO, Tomas deST, I-II, g. 3, a. 6, ¢, p. 1054.
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