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Introducao

E pretensio ingénua imaginar que podemos nos elevar acima de nossa bagagem
histérica. Muitas sdo as pretensdes de anulacdo da subjetividade histérica do intérprete para
alcancar uma objetividade comprovdvel. O movimento do Iluminismo é exemplo disto.
Apenas aquilo que passa pelo crivo da razdo € vdlido. E o que € pior, o tnico pressuposto
assumido pelo sujeito, neste movimento, € a prépria razdo. Todo pressuposto, fora disso, é
tido como ndo esclarecido e ndo capacitado de fundamentacao.

Entretanto, mesmo antes disso, vemos em Bacon, na eliminagdo dos “idolos”, uma
tentativa de “varrer” a subjetividade de qualquer empecilho que a estorva para o conhecer
certo e verdadeiro. H4, portanto, uma tentativa de eliminar qualquer tipo de influéncia externa
ao sujeito. Adota-se, para isso, uma perspectiva metddica que garanta duas coisas: i) a
anulacdo da subjetividade histérica do conhecedor; ii) um caminho (método) que garante a

verificabilidade do objeto em questao.

" Doutorando em Filosofia - PUCRS/Capes. Contato: kebersonbresolin@hotmail.com.
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Desde Bacon, portanto, vemos que ciéncia é sindbnimo de método e verdade € igual a
certeza. Esta certeza das ciéncias torna-se susceptivel de repeticdo, garantindo a
intersubjetividade dos resultados. Aqui, como falamos, verdade é certeza, se ndo for
conhecimento certo, comprovado, € descartivel. Mas, como serd visto os fatos histdricos?
Terd ele algum valor para este pensamento? O Iluminismo nega a historicidade. Ela
representa um percalgco para o sujeito conhecedor, uma vez que caracteriza os proprios
preconceitos deste. Para Gadamer, no Iluminismo o sujeito é desprendido de sua
temporalidade existencial para analisar/comprovar apenas com sua razdo “esclarecida”, livre
de qualquer preconceito ou autoridade. Serd realmente possivel um anulamento dos
preconceitos para realizar uma andlise imparcial?

Isso ndo € possivel, no entender de Gadamer. Somos desde sempre seres temporais,
inseridos num dado momento histérico com caracteristicas proprias. Somos seres factiveis,
marcados pela temporalidade do mundo. Esse mundo constitui o horizonte de nosso processo
de compreensdo. Dai pode-se dizer que a hermenéutica de Gadamer € uma hermenéutica da
facticidade. Nosso autor nédo tenta elevar o intérprete ao auto-anulamento, pelo contrario,
parte da propria experiéncia concreta do homem e sua finitude. Entretanto, estes fatos
histdricos inseridos em nds [preconceitos], por um lado, limita toda compreensdo, mas, por
outro lado, explicitados, analisados e interpretados tornam-se a ‘“‘mola-propulsora” da
compreensao.

Por conseguinte, a situagdo hermenéutica exige uma compreensdo da situagdo do
Dasein em sua perspectiva de finito e histérico. Por fim, a hermenéutica de Gadamer foge a
qualquer perspectiva metodoldgica de apreensdo da verdade. Ele ndo quer apresentar uma
técnica para compreensdo (como ele proprio afirma na introdugdo de Verdade e método,
contrapondo-se a hermenéutica de E. Betti), mas parte da radical finitude do homem para dai

encontrar o verdadeiro sentido.

1. Sobre o titulo da obra de gadamer: Verdade e Método (Wahrheit und Methode).

Neste primeiro item, pretendemos mostrar que o titulo da monumental obra de
Gadamer €, em ultima andlise, o resumo da mesma. Palmer acredita que Gadamer € ir6nico no

titulo de sua obra: “o titulo do livro € irbnico: o método ndo é o caminho para a verdade. Pelo
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contrdrio zomba do homem metédico™ . Nao pensamos que Gadamer zomba do procedimento
metddico, mas que estd insatisfeito com a solugdo alcancada por ele. Nosso autor olha para a
tradi¢io e vé nela, principalmente a partir de Bacon®, que toda a verdade estd ligada ao
método dedutivo ou ao método indutivo. Gadamer cré que a verdade ndo pode ser reduzida a
um procedimento. Ele afirma que o conceito de verdade reduziu-se ao conceito de certeza, ou
seja, a certeza de um procedimento que pode ser realizado por qualquer um, em qualquer
lugar que obterd os mesmos resultados, isto €, a intersubjetividade dos resultados. Ora, isso é
uma uniformiza¢do da verdade. Logo, “a verdade (veritas) s6 se da pela possibilidade de
verificacdo, entdo o pardmetro que mede o conhecimento ndo é mais sua verdade, mas sua
certeza™.

A proposta de nosso autor € demonstrar que a ciéncia* apenas admite como “satisfacio
de verdade aquilo que satisfaz o ideal de certeza™. No entanto, existem Ambitos que a ciéncia
ndo consegue mensurar ou aplicar um método. A prépria divisdo da obra Verdade e Método
estd proposta em tr€s partes/Ambitos que a ciéncia ndo abarca e, ndo € por este fato, que
deixam de ser verdade. Sdo elas a verdade da arte, a verdade da histéria e a verdade da
linguagem. Segundo Stein, isto soa como um “tipo de verdade a qual temos acesso por
caminhos totalmente diferentes dos que estdo estabelecidos pelo conhecimento cientifico em
geral”ﬁ.

A hermenéutica filosofica vai ao encontro destas verdades, nio com um método
implacdvel nas maos, mas com a propria facticidade humana como condi¢do de toda a
compreensio, ou seja, “estamos sempre presos nos limites de nossa situacdo hermenéutica’™’.
Por outro lado, a ciéncia, com sua bandeira de verificabilidade e certeza hasteada, ignora tais
verdades, pois ndo podem ser submetidas ao método, uma vez que vai além desse. Logo, a

ciéncia trabalha com o conceito de verdade reduzido a certeza, o que nos remete,

UPALMER, R. Hermenéutica. Trad. Maria Luiza R. Ferreira. Lisboa: Edig¢oes 70, 1969, p.168.

? Desde “Bacon que a objetividade da ciéncia se baseia na possibilidade de uma experiéncia constante, isto &,
suscetivel de repeti¢do, que garante a intersubjetividade dos resultados. Esta abordagem destina-se a eliminar
todos os elementos histdricos, conforme sucede com o modo experimental na ciéncia natural” (BLEICHER,
Josef. Hermenéutica contempordnea. Trad. Maria G. Segurado. Lisboa: Edigdes 70, 1992, p.159).

3> GADAMER, H-G. Verdade e método II: Complementos e indices. Trad. Flavio P. Meurer. 2. ed. Petrépolis,
RJ: Vozes, 2002, p.61-62.

* Quando utilizamos o conceito ciéncia ou as ciéncias nio apenas fazemos referéncia a positividade das
Naturwissenschaften, mas também a pretensdo metodoldgica das assim chamadas Geistwissenschaften.

> GADAMER, H-G. Verdade e método II, p-62

® STEIN, E. Aproximagdes sobre hermenéutica. 2.ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004, p.47.

" GADAMER, H-G. Verdade e método II, p.65.
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conseqilentemente, a verificabilidade® intersubjetiva. Contrapondo-se a ciéncia afirma

Gadamer:

Sempre podemos esperar que outra pessoa veja o que consideramos como
verdadeiro, mesmo que ndo o possamos demonstrar. E nem sempre podemos
considerar a via da demonstragdo como via correta para fazer com que outra
pessoa veja o verdadeiro. Estamos sempre de novo ultrapassando os limites

.- ~ . ;.9
da objetivagdo, onde se prende o enunciado que segue sua forma légica.

A verdade nio pode ser reduzida apenas ao que € certo, pois algo se da alheio ao
método. A verdade, na concep¢do de Gadamer, pode, sem ddvida, ser aproximada ao conceito
de verdade heideggeriano. Analisemos, pois, em poucas linhas o que Heidegger entende por
verdade. Para esse autor, a verdade é Aletheia, o que nos remete a concepg¢io de verdade dos
gregos, isto €, uma abordagem da verdade que ultrapassa os limites da dualidade mediada
(Sujeito-método-Objeto). Verdade, portanto, é desvelamento/revelacdo. Diz Heidegger que
esta “definicdo de verdade ndo € uma rejeicdo da verdade concebida pela tradi¢do, mas a
verdade em sua apropriacio originéria”m.

Logo, constatamos que ser descobridor ¢ uma forma de ser do Dasein, de modo que
“os fundamentos ontolégicos — existenciais do descobrir mesmo pdem pela primeira vez,

. . . PR 11
diante da vista o fendmeno mais origindrio da verdade”

. Por conseguinte, é a abertura do
homem enquanto finito e histérico que possibilita o encontro com a verdade mais origindria.
Niao se trata de um método inquisitor, mas antes, um desvelamento das coisas mesmas, 0
mostrar das coisas como elas sdo. E relagio direta do homem com a verdade (sem método

mediador).

¥ Diferente desta concepgio, afirma Stein que “a hermenéutica é esta incomoda verdade que se assenta entre duas
cadeiras, quer dizer, ndo é nem uma verdade empirica, nem uma verdade absoluta — é uma verdade que se
estabelece dentro das condi¢des humanas do discurso e da linguagem. E por isso que a hermenéutica é, de
alguma maneira, a consagra¢do da finitude e esse € o ponto importante. Em geral, diz-se que € racional a verdade
que se pode provar através de um fundamento ultimo, absoluto. Basta dizer que o empirico € o racional, porque
concorda com os objetos e que o absoluto é racional, entdo as proposicdes sdo racionais. Estabelecer
racionalidade de uma verdade e de um discurso que ndo pode ser provado nem empiricamente, nem através de
um fundamento tltimo, essa € a tarefa da hermenéutica” (STEIN, Ernildo. Loc.cit., p.48).

® GADAMER, H-G. Verdade e método II, p.63.

' HEIDEGGER, M. Ser y tiempo. Trad. Jorge E. Rivera. Santiago do Chile: Editorial universitdria, 1998, p.240.
" Ibidem, p-63. Continua Heidegger: “Descobrir é uma forma de ser do estar-no-mundo. A ocupacio
circunspectiva € a que se faz simplesmente observando, descobrem os entes intra-mundamos. Estes chegam a ser
descobertos. Sdo verdadeiros em um segundo sentido. Primeiramente ‘verdadeiro’, é dizer, descobridor, é o
Dasein. Verdade em sentido derivado, ndo quer dizer ser descobridor, mas ser descoberto” (HEIDEGGER, M.
Op. cit. p.241).
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Assim, a historicidade, para M. Oliveira, ndo é “simplesmente a determinacdo dos
limites da razdo e de sua pretensdo de atingir uma verdade absoluta, mas é, muito mais, a

- .. . 12
condicdo positiva para o conhecimento da verdade” .

Agora fica claro, pois, que a
historicidade do homem o acompanha/determina e sua abertura ao todo proporciona o
aparecimento da verdade mais original.
O que entendemos por verdade — revelacdo, desocultacdo das coisas — tem,
portanto, sua prépria temporalidade e historicidade. Em todos nossos

esforcos para alcangar a verdade, descobrimos admirados que ndo podemos
dizer a verdade sem inter{)retagﬁo e sem resposta e assim sem o carater
3

comum do consenso obtido

Portanto, concordamos com Stein na leitura do titulo da obra de Gadamer, ou seja,
“ficamos duvidando se é verdade e método, verdade ou método ou verdade contra o método.
Em geral leio o titulo como verdade contra o método”". Isso devido as verdades que passam
paralelas a concep¢do metodoldgica, mas que ndo deixam de ser verdades. A hermenéutica
filosofica de Gadamer trata do acontecer da verdade na compreensdo que desde sempre

implica em um sentido para o compreendedor.
2.A Aufkliirung15 e a negacao dos preconceitos

Gadamer enfatiza que a pretensdo iluminista é levar em considerac¢io apenas a razio

em-si e por-si-mesma. Por conseqiiéncia, € necessario que todos os preconceitos16 sejam

"2 OLIVEIRA, M. A. de. Reviravolta lingiiistico-pragmdtica na filosofia contempordnea. 2. ed. Sio Paulo:
Loyola, 2001. p.233.

3 GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.71. Assim, segundo Stein, “Verdade e método fala-nos de um
acontecer da verdade no qual ja sempre estamos embarcados pela tradi¢do. Gadamer vé a possibilidade de
explicar fenomenologicamente esse acontecer em trés esferas da tradi¢do: o acontecer da obra de arte, o
acontecer na histéria e o acontecer na linguagem. A hermenéutica que cuida dessa verdade ndo se submete as
regras das ciéncias humanas, por isso ela é chamada de hermenéutica filoséfica” (STEIN, E. “Compreender em
vez de fundamentar — A hermenéutica filos6fica de Gadamer”. Veritas. v.47, n° 1 (2002), p.99).

' STEIN, E. Aproximagoes sobre hermenéutica. Loc. cit., p.47.

'S Segundo nosso autor, existiram dois momentos da Aufklirung, ou seja, o primeiro com a filosofia grega e o
segundo com a filosofia moderna. Entretanto, trataremos apenas do segundo uma vez que € préprio deste a
condenagdo dos preconceitos. E importante dizer que traduziremos Aufklirung por Iluminismo, entretanto,
utilizaremos os dois termos durante o texto.

16 Seguimos aqui a tradug@o proposta pelo tradutor, ou seja, Vorurteil como preconceito, mas também se poderia
traduzir por juizo prévio (Vor-Urteil) sem comprometer a compreensdo. Coreth ndo adota a palavra preconceito,
nem prejuizo, mas pré-compreensao, uma vez que pela “palavra prejuizo ou preconceito entendemos um juizo ou
conceito pré-concebido, ja fixado de antemao e que, como tal, € fechado em si, ndo permitindo ao olhar dirigir-se
a coisa, mas desfigurando-a” (CORETH, E. Questoes fundamentais de hermenéutica. Trad. Carlos L. Matos. Sao
Paulo: E.P.U., 1973, p.87). Entretanto, como ja anunciamos acima, utilizaremos o conceito preconceito, pois, no
sentido empregado por Gadamer, ndo hd qualquer pretensdo de tomar os preconceitos como verdades de
antemao inquestiondveis.
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arrebatados do sujeito pensante para que este tenha um conhecimento certo. Seja “como for, a

tendéncia geral da Aufkldrung é nao deixar valer autoridade alguma e decidir tudo diante do
. ~ 5517 . L . .

tribunal da razdo”"'. Nosso autor afirma que a maxima de Kant, “tem coragem de te servires

18 - . ~ o
., resume o espirito da Aufkldrung. A razio subjetivista, por

do teu préprio entendimento
conseguinte, torna-se o critério de medida, ou seja, ela que dita se algo é verdadeiro ou falso,
se tem valor ou ndo. Logo, “a fonte ultima de toda autoridade ja ndo € a tradi¢do, mas a
razio”"?.

Portanto, o ideal da Aufkldrung é livrar os homens dos grilhdes da menoridade, onde
nao seriam livres. Entrar na maioridade, onde somente a razdo governa soberana, € dever de
todos os individuos. Logo, o que notamos no Iluminismo “é o preconceito contra o
preconceito em geral, e com isso, a despotizacdo da tradigﬁo”zo. E apenas a partir da
Aufkldrung que o conceito de preconceito se tornou pejorativozl. Segundo Gadamer,
preconceito € apenas um juizo prévio que é formado antes da formulagdo definitiva, é uma
pré-compreensdo. O que autor de Verdade e método observa é que ha uma transposi¢do de
culpa, ou seja, preconceito estd, para a Aufkldrung, diretamente ligado a autoridade religiosa,

remontando a um juizo ndo fundamentado na razdo, mas que possui pretensdo de verdade.

Nas palavras de Gadamer:

O termo alem@o Vorurteil — assim como o termo francés préjugé, mas de
modo mais pregnante — parece ter sido restringido, pela Aufkldrung e sua
critica religiosa, ao significado de “juizo nio fundamentado”. E s6 a
fundamentacdo, a garantia do método (e ndo o encontro com a coisa como

tal), que confere ao juizo sua dignidadezz.

7 GADAMER, H-G. Verdade e método I: Tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Trad. Flavio P.
Meurer. 7.ed. Petrépolis: Vozes, 2005, p.362.

'8 KANT, I. “Resposta a pergunta: O que é esclarecimento (Aufklirung)?” Trad. Arthur Mourdo. In: KANT. A
paz perpétua e outros opiisculos. Lisboa: Edicdes 70, 1995. p.11.

' GADAMER, H-G. Verdade e método I, p-363. Nesta mesma perspectiva, afirma Kronbauer que o
“esclarecimento tendeu a eliminar as verdades por serem antigas ou atestadas pela autoridade, o que significa
dizer que o critério da autoridade foi substituido pelo critério da razdo” (KRONBAUER, L. G. “Re-lendo
verdade e método”. Estudos leopoldenses. v.4, n°6 (2000), p.154).

2 GADAMER, H-G. Verdade e método I., p.360.

! Essa tese é comprovada na obra a filosofia do iluminismo de E. Cassirer. Ali Cassirer faz uma andlise dos
diversos filésofos modernos e suas perspectivas com relagdo aos preconceitos e a histéria. O “cartesianismo,
com sua orienta¢@o estrita e exclusiva para o racional, manifesta-se estranho ao mundo histérico propriamente
dito. Em suma, a ddvida cartesiana apenas comporta um carater negativo a respeito da histéria: ela rechaga e
recusa” (p.272-273). E, segundo Montesquieu, “um historiador, no exercicio de sua funcdo € sem pai, sem mae,
sem genealogia” (CASSIRER, E. A filosofia do Iluminismo. Trad. Alvaro Cabral. Campinas: UNICAMP, 1994,
p-294).

*> GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.361.
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Vemos, portanto, que a critica do Iluminismo € direcionada a tradi¢do religiosa do
Cristianismo e a Sagrada Escritura, mas, por conseqiiéncia, acaba por negar toda e qualquer
autoridade ou tradicdo. Para Gadamer, o fato diferencial da Aufkldrung moderna “é que ela se

impde frente a Sagrada Escritura e sua interpretagdo dogmética”™

. A Sagrada Escritura, assim
como qualquer outro texto ou informacdo histdrica, ndo sdo autoridades e, conseqiientemente,
ndo podem valer por si mesmas. Antes, “a possibilidade de que a tradicdo seja verdade
depende da credibilidade que a razdo lhe concede. O que estd escrito ndo precisa ser verdade:

24 5. ..
7%" diz o Iluminismo.

Nés podemos sabé-lo melhor

A preocupagdo da Aufkldrung era, portanto, ndao aceitar nenhuma espécie de
preconceito, ou verdade pré-estabelecida, dogmadtica. Mas, hd outra preocupacido para os
iluministas, isto €, o estabelecimento de um método que possa garantir a verdade (=certeza)
do objeto perscrutado. Método, etimologicamente falando, é caminho. Caminho que uma vez
comprovado, pode ser (re) feito por qualquer outro sujeito que obterd os mesmos resultados,
independente das contingéncias existéncias. A intersubjetividade dos resultados é garantida.
Logo, o método é um instrumento, um procedimento do tipo técnico. Em dltima andlise,
método é um caminho “mecénico” que pode ser feito e refeito através do uso de regras
estabelecidas. Deste modo, segundo a Aufkldrung, € possivel alcangar a certeza indubitavel.
Nesta perspectiva, diz Gadamer que “a certeza cientifica sempre tem uma feicdo cartesiana. E
o resultado de uma metodologia critica, que procura deixar valer somente o que for
indubitavel”*.

Por conseguinte, “um uso metodoldgico e disciplinado da razdo € suficiente para nos
proteger de qualquer erro”™®®. A relacdo entre razdo e autoridade/tradi¢do, no Iluminismo, é
sindnimo de conflito, sendo que a primeira deve excluir a segunda. A razdo deve anular®’
todos os preconceitos, ou, como diz M. Oliveira, “um pré-conceito basico do [luminismo € o
de que a subjetividade do conhecimento s6 é alcancavel pela superacdo da situacionalidade

propria a subjetividade que compreende”28. O sujeito da Aufkldrung nao € histérico, marcado

» GADAMER, H-G. Verdade e método I, p-362. Segundo Cassirer, Holbach afirmava que “foi o espirito
teoldgico que impediu até o presente toda a organizacdo auténoma do sistema politico e social”. Logo, “o mundo
jamais serd feliz enquanto ndo se decidir a ser ateu” (CASSIRER, E. Loc.cit., p.104-105).
2 GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.362.
5 Ibidem, p.32. Dilthey, diz Gadamer, é um filho da Aufklirung, uma vez que tenta empregar uma metodologia
gﬁara as Geistwissenschaften.

GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.368.
" Para o autor de Verdade e método esta tentativa de anulagdo “ird mostrar-se ela prpria como um preconceito
cuja revisdo liberard o caminho para uma compreensdo adequada da finitude, que domina ndo apenas nosso
carater humano, mas nossa consciéncia histérica” (GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.367).
* OLIVEIRA, M. A. de. Loc. cit., p.229.
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profundamente pela sua historicidade. Antes, é a razdo, senhora soberana, que dara valor ao
sujeito e aquilo que ele conhece. O cariter de autoridade de algo € também dado por ela
(razdo), apenas o que ¢é construido em seu intimo, ou através do método, possui certeza
incontestavel. Conseqiientemente, a autoridade da tradicdo passa longe de receber o valor que
lhe cabe.

E aqui que comeca a empreitada de Gadamer, a saber, demonstrando que o ser, do eis-
ai-ser, ¢ uma mediacdo entre passado e presente se dirigindo ao futuro. “A histéria”, diz
Gadamer, ‘€, realmente, uma fonte de verdade distinta da razao tedrica””. B por este motivo
que nosso autor eleva sua hermenéutica ao patamar filosdfico, elaborando, por conseguinte,
uma via alternativa para o autentico encontro com a verdade. H4 “uma hermenéutica porque o
homem ¢é hermenéutico, isto €, finito e histérico, e isso marca o todo da experiéncia de
mundo”™. Desta forma, sabendo que ndo € a histdria que nos pertence, mas nds que
pertencemos a histdria, é preciso uma reabilitacdo dos preconceitos que desde sempre nos
determinam e, conseqiientemente, uma reabilitacdo da autoridade da tradicdo. Esta tradigéo,

juntamente com o presente, abre o horizonte do futuro.

3. Preconceitos: elemento fundamental para compreensao

3.1. O valor dos preconceitos
Vimos até o presente momento que “precisamos desligar as ciéncias humanas da
dependéncia direta do ideal metodoldgico das ciéncias naturais para comprometé-la com um

ideal diferente™!

. A proposta da hermenéutica filoséfica ndo garante a verificabilidade da
verdade (certeza), assim como o metodologismo empregado pelas ciéncias. Pelo contrario,
partindo da historicidade do homem, de sua vivéncia, vai ao encontro da alteridade para dai
surgir a compreensido. Gadamer estd preocupado com as possibilidades da compreensio e nio
com uma técnica de compreensio. Nosso autor ndo nega o trabalho e o sucesso que alcangou

o procedimento metddico das ciéncias, antes, nota “que o espirito metodoldgico da ciéncia se

2 GADAMER, H-G. Verdade e método I, p-60.

Y OLIVEIRA, M. A. de. Op. cit. p.225.

3 GADAMER, H-G. “Historia del universo y historicidad del ser humano” (1988). Trad. Arturo Parada. In:
GADAMER, H-G.. El giro hermenéutico. Madrid: Catedra, 2001, p.166.
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impde por toda a parte. Longe de mim negar o cardter imprescindivel do trabalho
metodolégico dentro as assim chamadas ciéncias do espirito™.

Assim sendo, a hermenéutica de Gadamer € contra o método, mas niao no sentido de
anula-lo, declarando-se absoluta, mas apenas um modo diferente, do encontro com a verdade,
um encontro no sentido mais originario (sem método mediando sujeito-objeto). Logo, a
hermenéutica filoséfica ndo € um novo método, isto €, o que “temos ndo é uma diferenca dos
métodos, mas uma diferenca dos objetivos do conhecimento™.

Segundo o autor de Verdade e Método, “o que estd em questdo ndo € o que fazemos, o
que deverfamos fazer, mas o que nos acontece além de nosso querer e fazer™**. Estamos,
desde j4, lancados em um momento histérico e somos determinados pelos fatores de tal
momento, isto €, pela educagdo, pela sociedade, pela politica, pela religido, etc. Nao
compreendemos fora de nosso momento histérico, ndo nos transpomos acima da histéria para
uma transparéncia, pelo contrario, estamos com os “pés no chdo” e com a historicidade sobre
os ombros. Disto resulta o seguinte: a prépria razdo ndo € mais senhora de si, mas repleta
desta historicidade. Por conseguinte, “¢ s6 o reconhecimento do cariter essencialmente
preconceituoso de toda a compreensido que pode levar o problema hermenéutico a sua real

35 . ~ : ~ .
agudeza™. Para Gadamer, os preconceitos sdo fundamentais para a compreensao, pois eles

, ~ . 36 . ~ o~
formam a pré-compreensdo do sentido da obra™. Logo, os preconceitos sdo condicdes

** GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.15. Nesta perspectiva nos esclarece Hermann afirmando que a
hermenéutica de Gadamer “ressurge como hermenéutica moderna no contexto de luta contra a pretensdo de
haver um unico caminho de acesso a verdade e quer demonstrar que ndo hd mais condi¢cdes de manter o
monismo metodoldégico, uma forma exclusiva para determinar o espago de producdo do conhecimento”
(HERMANN, N. “Platdo e Gadamer”. Veritas. v.49, n°4 (2004), p.728).

3 GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.15. Aqui podemos ver uma diferenca fundamental entre
Schleiermacher, Dilthey e Gadamer. A hermenéutica de Schleiermacher, também chamada de hermenéutica
psicoldgica, tenta, através da compreensio, reconstruir o valor originario da obra. Reconstruindo o mundo a que
pertence, reconstruindo a inten¢do do autor, executando a obra em seu sentido original, a protegeriam contra
mal-entendidos. Dilthey, por sua vez, segue a hermenéutica roméantica e toma o mundo espiritual como um texto
a ser decifrado e compreendido em seu significado. Segundo Gadamer, “a Auflkdrung consuma-se com o
Aufkldrung histérico” (Dilthey), pois “pressupde que o objeto da compreensdo € o texto a ser decifrado e
compreendido em seu sentido” (GADAMER, H-G. Verdade e método 1, p.323). Gadamer, por outro lado, nio
tenta anular o intérprete, muito menos uma comunhdo das almas com o autor, mas parte da facticidade do
intérprete para o confronto com a coisa mesma. Partindo da pré-compreensdo a compreensio, onde os
preconceitos sao ajustados, testados na coisa mesma, brotando dai um sentido comum. Esta € a boa circularidade
a qual Gadamer faz referéncia. Circularidade ndo formal que ndo se fecha sobre si, mas permanece em constante
fluxo, permitindo cada vez mais o encontro com a verdadeira compreensdo. E um constante re-projetar para o
intérprete. Ver Stein a questdo da boa circularidade.

34 GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.14.

3GADAMER, H-G. Verdade e Método I, p.14.

* Quando nos referimos a obra, é pertinente esclarecer que falamos na totalidade de “produgio” do passado. Ou
ainda, aquilo que faz frente ao intérprete, ou seja, pode ser um texto, uma carta, uma obra de arte, conjunto de
obras de um autor, etc.
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inevitdveis de um ser-no-mundo’’. Ou ainda, ser homem € estar submetido as contingéncias
determinantes de sua vivéncia temporal.

Afirma-se, entdo, que sempre “partimos do fato de que uma situacdo hermenéutica
estd determinada pelos preconceitos que trazemos conosco™®. A prépria historicidade do
intérprete € levada em consideracio. Seus preconceitos se transformardo na pré-compreensao
do sentido da obra em questdo. Assim segundo M. Oliveira, “compreendemos a partir de
nossos pré-conceitos que gestaram na histéria e sdo agora ‘condig¢des transcendentais’ de

953

nossa compreensao °. Por conseguinte, os preconceitos ndo sao limitacdo do conhecimento

humano, antes, “sdo mais que seus juizos, constituem a realidade histérica de seu ser™.
Portanto, para Gadamer, tradi¢@o e autoridade ndo precisam ser mais vistas como inimigas da
razdo, mas como algo que possibilita o encontro com a verdade.

Duas coisas fundamentais podem ser notadas até aqui: i) os limites de nosso
compreender, isto é, sempre compreendemos a partir de nossos preconceitos. Segundo

Aty i) A tentativa da

Palmer, “ndo pode haver qualquer interpretacdo sem pressupostos
superacdo da filosofia da subjetividade. O ideal de transparéncia do sujeito, a tentativa de
absolutizacdo da reflexdo, tipica da filosofia moderna da consciéncia, sdo transpassados por
esta real finitude do homem. Logo, pertencemos a historia e nio ela a nés. A razdo, agora, é
marcada pela historicidade do eis-ai-ser.

Segundo M. Oliveira, a “hermenéutica gadameriana levanta a pretensdo de ter
encontrado o verdadeiro transcendental que possibilita o conhecimento humano, a saber, a
historicidade™**. Nio hd necessidade da negacio dos preconceitos que, desde sempre, estdo
presente no homem. Eles sdo a propria condi¢do de possibilidade do compreender. Palmer,
concorda com M. Oliveira dizendo: “Os pré-juizos ndo sdo algo que devamos aceitar ou que
possamos recusar; sdo a base da capacidade que temos para compreender a histéria™*. Estes
preconceitos sdo frutos da tradicdo a qual estamos inseridos. Sdo o horizonte a partir do qual

compreendemos. Horizonte, para Gadamer, significa “o &mbito de visdo que abarca e encerra

tudo o que pode ser visto a partir de um determinado ponto”44. Por fim, os preconceitos sdo

37 Cf. COSTA, C. de C. “Hans-Georg Gadamer: notas introdutdrias a hermenéutica filoséfica contemporanea”.
Fragmentos de cultura. v.14, n°5, (2004), p.903.

*® GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.404.

** OLIVEIRA, M. A. de. Loc. cit., p.228.

** GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.368.

“'PALMER, R. Loc. cit., p.186.

42 Cf. OLIVEIRA, M. A. de. Op. cit. p.231.

* PALMER, R. Loc. cit., p.186.

* GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.399.
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esta carga histérica que sempre caminha conosco determinando, juntamente com o encontro

com a coisa mesma, 0 como compreendemos.

3.2. O encontro do intérprete (eu) com a coisa mesma (tu)

Gadamer afirma no preficio da obra Verdade e método que “metodologicamente (...)
[seu] livro assenta-se sobre um solo fenomenol(’)gico”45. Por isso, ir ao encontro da coisa
mesma é fundamental para a correta compreensdo. S assim o intérprete coloca a prova seus
preconceitos. Todo o “caminho fenomenoldgico consiste nessa relagdo entre projeto prévio de
interpretacdo e a coisa mesma’™*®, Portanto, a hermenéutica filosofica, tomando o homem
como ele é — finito e histdrico — considera o encontro com o Tu indispensdvel para a fusao de
horizontes.

ma consciéncia verdadeiramente histérica sempre tem em vista o seu presente, pois é
impossivel uma compreensdo como transferéncia a mente do autor. Isso significa, segundo
Gadamer, que “procuramos deixar e fazer valer o direito objetivo do que o outro diz”*’. Nao
estamos preocupados com a intenc@o do autor, mas na propria fusdo de horizontes entre o
intérprete e a obra, onde o intérprete ajustou e continua a ajustar sua pré-compreensiao no
aparecimento da obra enquanto tal. Ora, “deixar-se determinar pelas coisas mesmas ndo é uma
atitude de ‘valentia’, tomada de uma vez por todas, mas € a ‘primeira, Unica e ultima
tarefa’*®. O encontro com a coisa mesma seré a prova de fogo para os preconceitos, uma vez
que sdo distinguidos os verdadeiros dos falsos. Por isso, “uma consciéncia formada

. ~ . N . 4
hermeneuticamente deve ser de antemao receptiva a alteridade do texto” %,

* Ibidem, P-399. [Acréscimo nosso]. Se levarmos em consideracdo a relacdo Eu-Tu, analogamente o item
anterior (3.1), faz referéncia ao Eu da relacdo [os preconceitos]. Mas ndo quer dizer que os preconceitos sdo em
si mesmos todos verdadeiros. E necessirio o encontro com a coisa mesma para a elevacio de um sentido
comum, ou seja, o encontro com o Tu daquela relagéo.

46 ALMEIDA, C. L. “Hermenéutica e dialética: Hegel na perspectiva de Gadamer”. In: ; FLICKINGER,
H-G; ROHDEN, L. Hermenéutica filosdfica: nas trilhas de Hans-Georg Gadamer. Porto Alegre, 2000, p.63.
Nesta perspectiva, fazendo referéncia ao mito de Hermes, afirma Rohden: “Coube a Hermes a grata missdo de
conduzir Psiqué ao Olimpo para se casar com Eros, e a hermenéutica a tarefa de levar as pessoas ao
entendimento, a boa convivéncia para a explicitacio dos preconceitos, do que foi reprimido, do ndo dito”
(ROHDEN, L. “O circulo hermenéutico como estrutura, o “enquanto” da hermenéutica filoséfica”. Veritas. v.44,
n°l (1999), p.125).

*7 GADAMER, H-G. Verdade e método II, p.73. Concordamos com Palmer no seguinte: “Isso ndo significa que
invoquemos irrefletidamente critérios externos do presente para o passado, de modo a considerarmos a Biblia ou
Shakespeare como irrelevantes. Pelo contrério, reconhecemos simplesmente que o ‘significado’ ndo € como uma
propriedade imutdvel de um objeto, o ‘significado’ é sempre ‘para nés’” (PALMER, R. Loc. cit., p.187). O Tu
sempre tem voz para o presente.

*» GADAMER, H-G. Verdade e método II, p.75 (Grifos do autor).

* Ibidem, p.76.
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Nesta perspectiva, afirma Flickinger que a alteridade “trata-se sempre de algo ou de
alguém que se encontra a nossa frente e, como tal, dirige-se a nés e inquieta-nos, devido tnica
e exclusivamente ao fato de ser outro que nés mesmos”™". E esta interpelacdo, o encontro com
a obra que propora uma revisdo da pré-compreensdo. Portanto, é uma relagdo dialdgica, onde
o intérprete pde a escutar a coisa mesma, a fim de convalidar ou nio seus preconceitos. Deste
modo, “outro ndo € outro porque existe enquanto ente ao lado de outros entes, mas porque é

reconhecido como outro pelo eis-ai-ser que, na sua finitude, abre-se a diferenca™".

Faz sentido afirmar que o intérprete ndo vai diretamente ao “texto” a partir da
opinido prévia pronta e instalada nele. Ao contrdrio, pde a prova, de maneira
expressa, a opinido prévia instalada nele a fim de comprovar sua

e . .o . . 52
legitimidade, o que significa, sua origem e sua validade™".

E nesta relacdo de didlogo, entre Eu-Tu, que se dard a filtragem da pré-compreensio.
Disso resulta sempre uma revisdo de projeto, uma vez que projetos “conflitantes podem
posicionar-se lado a lado na elaborag@o, até que se confirme de modo mais univoco a unidade
de sentido™>. Ora, colocar-se em contato com a coisa mesma € sindnimo de re-projetar, de
revisar, de constatar que os preconceitos nao sdo verdades infaliveis, muito menos eternos.
Esta abertura do homem a alteridade € condi¢do fundamental sem a qual ndo haveria
compreensdo. Assim, pois, como afirma Bleicher, os nossos preconceitos terdo, “ou de se
revelar adequados ao conteido, ou ser alterados, e é essa abordagem experimental que pode
surgir a proclamagao da verdade do texto™*.

Chegamos, portanto, a um ponto decisivo: Existem preconceitos legitimos e
ilegitimos. O encontro com a coisa mesma prova que o Iluminismo estava errado e que ha
preconceitos que favorecem a compreensdo. Assim, diz Gadamer: “Se quiser fazer justica ao
modo de ser finito e histérico do homem, é necessario levar a cabo uma reabilitagdo radical do
conceito de preconceito e reconhecer que existe preconceitos legl’timos”ss. Logo, a pretensao
da hermenéutica € a saida da particularidade subjetivista do intérprete e da particularidade da

-

obra (como pretendia Schleiermacher) para uma elevacdo, para uma fusido de horizontes. E

30 FLICKINGER, H-G. “Da experiéncia da arte a hermenéutica filoséfica”. In: ALMEIDA, C. L; FLICKINGER,
H-G; ROHDEN, L. Loc. cit., p.28.

51 ALMEIDA, C. L. “A universalidade da hermenéutica”. Veritas. v. 44, n°1 (1999), p.36.

2 GADAMER, H-G. Verdade e método II, p.75.

3 1dem. Verdade e método I, p.75.

>* BLEICHER, J.Loc. cit., p.157.

> GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.368.
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nesta fusdo onde velho e novo, antigo e moderno imbricam-se para uma vida nova, aonde
nenhum dos dois chega a destacar-se. O horizonte do intérprete estd sempre aberto, colocando
oo 56
seus preconceitos a prova’".
Partimos entdo do fato de que uma situacio hermenéutica estd determinada
pelos preconceitos que trazemos conosco. Estes formam o horizonte de um

presente, pois representam aquilo além do que conseguimos ver. No entanto,
importa manter-nos afastados do erro de pensar que o que determina e limita

o horizonte do presente é um acervo fixo de opinides e valores, e que a
alteridade do passado desse presente como de um fundamento sélido”.
Vimos, portanto, que a “primeira de todas as condi¢des hermenéuticas permanece
sendo, assim, a compreensdo da coisa, o tem de haver-se com a mesma coisa™®, Ora, aqui
surgem dois problemas, cada qual com suas peculiaridades, dois extremos de uma mesma
linha que impossibilitam a compreensdo. Primeiro designamos pelo conceito dogmatismo e
segundo pelo conceito de anulamento. Como a propria designacdo sugere, o dogmatismo, na
hermenéutica de Gadamer, é a pretensdo de validacio dos preconceitos proprios sem o
encontro com a coisa mesma, ou seja, ¢ uma ndo abertura a alteridade que quer se fazer ouvir.
Nio se tem, por conseguinte, um didlogo, mas um mondlogo onde o resultado ja é conhecido
(A=A). Assim, a tarefa que nos é colocada “é a de impedir uma assimilacdo precipitada do
passado com as préprias expectativas de sentido™”’.
Fazer valer os preconceitos como verdades inalterdveis é tapar os ouvidos a voz da
obra. E, em tltima andlise, manipulacio, no sentido de querer compreender o outro sem a
interpelacdo de sua voz. E “compreender” sem o outro (que é um paradoxo!). Por fim, “o
reconhecimento da alteridade do outro, que a converte em objeto de conhecimento objetivo, €,
no fundo uma suspensao de nossa propria pretensﬁo”60.
Se em um estremo da linha temos o problema do dogmatismo, no outro extremo
encontramos o problema do anulamento. E valido afirmar que tanto o dogmatismo, quanto o

anulamento impossibilitam a fusdo de horizontes (Eu-Tu). O anulamento € o intérprete indo

ao encontro da coisa mesma, mas se anulando fazendo apenas a coisa/outro aparecer. A

%% Parte “desta prova é o encontro com o passado e a compreensdo da tradicdo da qual nés mesmos procedemos”
(GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.404).

37 Ibidem, p.404.

> Idem. Verdade e método II, p.78-79.

%% Idem. Verdade e método I, p-404. “Quem quiser compreender ndo pode de antemao abandonar-se cegamente a
causalidade das préprias opinides, para em conseqiiéncia e de maneira cada vez mais obstinada nio dar ouvidos
a opinido do texto, até que essa opinido nido mais se deixe ouvir [...]” (GADAMER, H-G. Verdade e método 11,
p.76).

% GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.401.
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receptividade do intérprete, afirma Gadamer, “ndo pressupde, no entanto, uma ‘neutralidade’
quanto a coisa, nem um anulamento se si mesmo™®!,

Para acontecer a compreensdo, necessariamente, precisa-se dos preconceitos do
intérprete, uma vez que formam a prépria pré-compreensdo, para desencadear o didlogo entre
intérprete-obra. Dai se afirma ndo s6 no “fim” temos conhecimento, mas também no inicio. A
anulacdo, por conseguinte, € a tentativa de fazer valer a obra em sua origem, abandonando ou
pretendendo abandonar todos os preconceitos do intérprete. Para a hermenéutica de Gadamer,
isso € insustentdvel porque desde sempre somos histdricos e tudo que compreendemos possui
respingos de nossos preconceitos. Deve existir, portanto, um termo médio entre dogmatismo e
anulacgdo. E neste meio-termo que se situa a hermenéutica filoséfica e a possibilidade da
compreensao.

Ela [hermenéutica] se desenrola entre a estranheza e a familiaridade que a

Tradi¢do ocupa junto a nds, entre a objetividade da distancia, pensada
historicamente e a pertenga a uma tradicdo. Esse entremeio (Zwischen) é o

verdadeiro lugar da hermenéutica

A hermenéutica localiza-se, portanto, no meio desta tensdo entre intérprete e obra,
fazendo justica a historicidade da compreensao, sem despotismo do Eu ou do Tu. Dai resulta a
fusdo de horizonte onde intérprete e obra fundem-se em um sentido comum. Por conseguinte,
afirma Almeida que o “choque hermenéutico faz o intérprete estranhar o que lhe era mais
familiar e, 20 mesmo tempo, o convoca a tornar familiar o que surge como estranho™®. De
fato, para que haja compreensdo € preciso néo cair em extremos, mas levar em consideracdo o
intérprete — finito e histérico — e a coisa mesma. O estranho (Tu) faz acontecer o re-projetar
do Eu, donde surge a compreensdo. E compreender é, desde sempre, o aparecimento de um
sentido que nunca estd fechado, ele (sentido) € dindmico. Portanto, a hermenéutica ndo é s6
um “método” para compreender, mas também, e acima de tudo, € a clarificagdo das condicdes
sob as quais a compreensdo € possivel (€, se podemos fazer tal aproximacdo, uma espécie de
“transcendental” kantiano estendido a historicidade).

Vimos o problema dos extremos e a impossibilidade da compreensdo. Também

explicitamos o lugar da hermenéutica, mas ainda resta uma pergunta a ser feita: Como

%1 GADAMER, H-G. Verdade e método II, p.76. De acordo com Coreth, “para compreender, ndo necessito
assumir o ponto de vista do outro, nem preciso apropriar-me do modo de pensar, dos juizos, das convicgdes e
atitudes do autor: posso perfeitamente guardar distdncia. Por outro lado, ndo chego a uma legitima compreensao
se ndo acompanho ou ndo sigo o pensamento alheio a partir de seus fundamentos e de seu contexto. Devo tratar
de compreendé-lo por si mesmo e no seu todo” (CORETH, E. Loc. cit., p.118).

2 GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.391.

% ALEMEIDA, C. L. “Hermenéutica e dialética: Hegel na perspectiva de Gadamer”. Loc. cit., p.65.
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distinguir os preconceitos legitimos dos ndo-legitimos? Segundo Grodin, ndo devemos falar
em critérios para selecionar os preconceitos, mas de indicios®* de preconceitos legitimos.
Aqui distincia temporal é fundamental. Gadamer afirma que o intérprete ndo consegue
distinguir por si mesmo os preconceitos produtivos daqueles que atrapalham e levam a mal
entendidos.

Assim sendo, a distincia temporal trabalha como um filtro permitindo o aparecimento
dos preconceitos que realmente contribuem para a compreensﬁo“. De acordo com Grodin,
“gracas a distancia histérica, o juizo se torna mais seguro. Assim, se faz valer uma espécie de
fecundidade da distancia temporal”66. Logo, de acordo com Gadamer:

Muitas vezes esta distdncia temporal nos dd condi¢des de resolver a
verdadeira questdo critica da hermenéutica, ou seja, distinguir os verdadeiros

preconceitos, sob os quais compreendemos, dos falsos preconceitos que
produzem mal-entendidos. Nesse sentido, uma consciéncia formada

, P ) 6]
hermeneuticamente terd de incluir também a consciéncia histérica
Segundo nosso autor, hd uma dificuldade enorme (“impoténcia”) em julgar quando
ndo dispomos de uma distincia temporal que nos disponibiliza “critérios” seguros. O “juizo
A . 2568
sobre a arte contemporanea reveste-se de uma inseguranca desesperadora”™.  Por
conseguinte, ndo se trata de superar a distdncia, o que objetivamente € impossivel, nem
considerd-la um abismo devorador, mas um caminho “preenchido pela continuidade da
. s . o~ . » o o~ 6' .
heranca histdrica e da tradi¢do, em cuja luz nos € mostrada toda a tradi¢do” . Logo, o sentido

de uma obra ndo é produzido pelo intérprete, também ndo estd fechado sobre a obra. Muito

além disso, o sentido pertence a tradicdo onde estd inserido e s6 € revelado quando sdo

% De acordo com Grodin, se existe um critério entdo todas as perguntas da hermenéutica estariam resolvidas e
ndo terfamos problema com a verdade. “Essa ambi¢@o por um critério que de uma vez por todas, assegure a
objetividade, é também um depoente metafisico do historicismo” (GRODIN, J. Introdu¢cdo a hermenéutica
filosdfica. Trad. Benno Dischinger. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 1999, p.188). E por este motivo que Grodin
prefere falar de indicios ao invés de critérios.

% Para Gadamer a distincia temporal possui um sentido i) negativo e outro ii) positivo. i) Ela elimina, faz a
filtragem dos preconceitos que obscurecem e atrapalham a compreensao. ii) Faz surgir os verdadeiros/legitimos
preconceitos que levam a um acontecer da compreensao.

% GRODIN, J. Op. cit. p.188-189.

67 GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.395. Esta citag@o era mais enfatica, ou seja, ela ndo comegava com
“muitas vezes...”, mas com “n@o é outra coisa sendo...”. A troca (surgida em 1985) leva em consideracdo ndo
apenas a distdncia temporal, mas também a distancia (nfo entraremos aqui nestas consideracdes). Ver mais
Gadamer e Grodin.

% E continua Gadamer: “Quando nos aproximamos dessas criagdes o fazemos, evidentemente, a partir de
preconceitos incontroldveis, pressuposicdo que possuem demasiado poder sobre nés para que possamos conhecé-
las, e que conseguem conferir a criacdo contemporinea uma hiper-ressondncia que ndo corresponde ao seu
verdadeiro contetdo e significado” (GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.393-394).

% Ibidem, p.393.
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encontradas as conexdes entre os prejuizos produtivos do intérprete, a obra e a tradi¢do. Daqui
diz-se que o “sentido de um texto supera seu autor ndo ocasionalmente, mas sempre”’".

O tempo, portanto, “ja ndo é um abismo a ser transposto porque supera e distancia,
mas é na verdade, o fundamento que sustenta o acontecer, onde a atualidade finca suas

" Ecoma passagem do tempo que realmente alcancamos o que diz a obra, ou seja, “é

raizes
gradualmente que a verdadeira significacdo histdrica emerge e comecga a interpelar o
presente”72. Conseqiientemente, uma consciéncia hermeneuticamente formada devera “pegar
com as maos” os seus preconceitos a fim de fazer a opinido da tradi¢do valer como outro.
Como, porém, colocar os preconceitos em evidéncia? De acordo com Gadamer, para destacar
0s preconceitos € necessario provocd-los e para isso “é preciso o encontro com a tradicdo,
pois o que incita o compreender deve-se ter feito valer ji, de algum modo, em sua prépria
alteridade™””.

Ora, no encontro com a coisa mesma, o Tu esta livre de pretensdes subjetivas devido a
distancia temporal. Logo, esta situacdo possibilita que os preconceitos do intérprete também
sejam filtrados. O contato com a coisa resulta, portanto, na compreensio verdadeira. Dito de
outra forma, a prova de fogo dos preconceitos (separando verdadeiros dos falsos) do
intérprete serd o encontro com a coisa, pois esta, desfrutando de distincia temporal, estd livre
de ambicdo subjetivista’. Deste encontro, “ndo hi como pressupor o dominio ou a
inferioridade de um ou de outro nesta parceria. O sentido nasce do ‘vir ao encontro’ de um ao
outro (...)”". A compreensio é participagdo na tradicio, em um momento onde se mistura
passado e presente em direcdo ao futuro. Agora, estamos capacitados a entender porque o

“primeiro elemento com que se inicia a compreensdo ¢ o fato de que algo nos interpela”™’®.

" GADAMER, H-G. Verdade e método I, p.392.

" Ibidem, p.393.

2 Cf. PALMER, R. Loc. cit., p.188.

» GADAMER, H-G. Verdade ¢ método I, p-395. “Na verdade, o preconceito préprio s6 entra realmente em jogo
quando ele estd em jogo, ou seja, quando esta em questdo. E s6 na medida em que esse preconceito se exerce que
ele entrard em jogo com o outro, e isto de tal forma que também ele pode esclarecer” (GADAMER, H-G.
Verdade e método 11, p.81).

™ A distancia preserva o Tu do arbitrio da subjetividade e a mostra como “objetiva”. E, uma vez que Eu e Tu
dialogam, a coisa serd o critério objetivo, fazendo o Eu ajustar e reajustar seus preconceitos de acordo com a
alteridade.

5 FLICKINGER, H-G. “O fundamento ético da hermenéutica contemporanea”. Veritas. v.48 n°2 (2003), p.173-
174 (Grifos do autor).

" GADAMER, H-G. Verdade e método 11, p.80.
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Consideracoes finais

Somos determinados por nossa condi¢do de eis-ai-ser. Ndo conseguimos fugir de
nossa condicdo finita e histérica. Finita porque sempre compreendemos a partir de um ponto
que, conseqiientemente, € determinado historicamente. A compreensao resultante do encontro
Eu-Tu é uma fusdo de horizontes que resulta em um sentido comum. Logo, hd uma ampliagio
do horizonte pessoal. O horizonte do intérprete estd sempre em construcdo, pois estamos
sempre colocando a prova nossos preconceitos. A historicidade do homem € dindmica de
modo que, conseqiientemente, a compreensiao também € dindmica. Por conseguinte, o sentido
¢é sempre infinito.

A reabilitacio dos preconceitos, enquanto fundamentais para o compreender,
proporcionou uma onda de criticas acusando Gadamer de um relativismo histérico.
Entretanto, como deixamos claro, ndo ha tentativa de um método para a hermenéutica, mas de
tomar o homem como ele € e, a partir dai, ir a busca da compreensdo. Nao ha pretensdes de
aplicagdes, para o ser do homem, uma certeza indubitivel. Falaremos, portanto, na
hermenéutica, ndo de que alguém conhece melhor ou pior, ou mais objetivamente, mas que ha
compreensdes diferentes. O diferente ndo implica falta de verdade, mas o encontro mais
originario com ela. Origindrio pelo fato de ser o homem que desvela a verdade (Homem —
Verdade), diferente das ciéncias onde € o método que encontra a certeza (Sujeito — método —
verdade ‘certeza’). Poderiamos afirmar que as ciéncias encontram aquilo que o préprio
método ja obtinha.

Os preconceitos, portanto, ressurgem das cinzas assim como a Fénix para fazer parte
da prépria historicidade do homem. A pretensdo iluminista de um sujeito puramente reflexivo
obscureceu e negou a propria condi¢do histérica do homem assim como a prépria histdria.
Negar os preconceitos € fazer caso omisso a nés mesmo. Mas, 0s preconceitos sdo apenas um
dos lados da compreensdo, pois o outro lado € a coisa mesma. O encontro € indispensavel. A
abertura do Eu € a possibilidade do didlogo com o Tu, onde o primeiro se faz ouvir pelo
segundo. E, ja dizer Tu pressupde um acordo comum, donde germina um sentido comum.

Por conseguinte, a Aufkldrung estava errada sobre os preconceitos. N@o sdo
empecilhos do conhecimento, mas possibilidade da compreensdo, possibilidade de
alargamento de horizonte. A pré-compreensdo, mesmo sendo pré € indispensdvel, uma vez
que € o inicio do circulo da compreensdo. Este parte dos preconceitos em dire¢do a coisa

mesma e volta aos preconceitos, fazendo o Eu reprojetar. A tarefa, por conseguinte, é ir
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ampliando o sentido comum em circulos concéntricos. Logo, esta circularidade em forma de
espiral é o intercambio do movimento da tradi¢do e o movimento do intérprete. Movimento
sem vicio — amplitude do sentido. Por fim, o cariter preconceituoso de nossa compreensio

ndo é um entrave, mas 0 nosso proprio ser em questdo.
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