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Resumo: O presente artigo pretende apontar a problematica da antropologia e
sua relagao com a filosofia pratica no pensamento de Immanuel Kant (1724-1804).
O trabalho, desse modo, nao apenas tenciona retomar os pontos centrais que
estruturam a parte pura da ética kantiana (entendida como filosofia da liberdade),
mas também busca chamar a atencao para sua parte impura, a saber: 0 *homem
empirico” e a “consciéncia moral comum”. Logo, embora uma metafisica dos
costumes nao possa ser fundada empiricamente, a posicao de Kant sera a de
que poderiamos, pelo menos, realiza-la nesse ambito, desde que observadas e
descritas, por meio "das diferentes doutrinas da razao pratica pura’, as condicdes
pelas quais a *acao humana do individuo, dos grupos e da propria espécie” en-
contram-se amparadas. As implicacdes disso, contudo, ndo serao propriamente
tratadas em sua totalidade, mas introduzidas segundo a ordem de importancia
necessaria a construcao do que Kant denominou como sendo “um sistema da
liberdade semelhante a um sistema da natureza”

Palavras-chave: Kant. Antropologia. Moral. Natureza.

Abstract: The paper aims to point out the anthropology problem and its relation
with the practical philosophy in the thought of Immanuel Kant (1724-1804). The
work not only intends to return to the central points that structure the pure part
of Kantian ethics (understood as philosophy of freedom), but also seeks to draw
attention to its impure part, namely the "empirical man” and the “common moral
conscience”. Thus, while a metaphysics of morals cannot be founded empirically,
Kant's position will be that we could at least realize it in this realm, since obser-
ved and described, through “the different doctrines of pure practical reason’, the
conditions under which the "human action of the individual, groups, and species
itself" are supported. The full implications of this, however, will not addressed
here, but introduced in the order of importance necessary to construct what Kant
termed as “a system of freedom similar to a system of nature”

Keywords: Kant. Anthropology. Moral. Nature.

O projeto antropologico kantiano

O estudo da antropologia elaborada por Kant tem se desenvolvido
de forma crescente, pelo menos nos ultimos vinte anos. O numero de
interpretacdes acerca do lugar que a mesma ocupa ao longo da obra
kantiana ainda € motivo de divergéncia entre os diversos especialistas.
Isto se da pelo fato de Kant nunca haver efetivamente elaborado uma
reflexao decididamente sistematica acerca do papel e do estatuto
da antropologia enquanto ciéncia do homem, de modo que, desde
escritos pré-criticos (isto €, anteriores ao periodo que inaugura a filosofia
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critica, com a publicagao da Critica da razéo pura,
em 1781), multiplos sentidos foram dados ao
tema. Um dos problemas que alimentam essa
insuficiéncia, portanto, diz respeito as diversas
denominagdes que a antropologia recebe em
muitos momentos, sendo apresentada ora como
transcendental, empirica, moral, pragmatica,
fisiologica ou aplicada.? A cada um desses
momentos, correspondem textos e discussoes
especificas, cuja relacao parece pouco clara e,
por vezes, de dificil precisao.

Contudo, algumas linhas gerais nos ajudam
a compreender em que medida a questao
antropologica se da no interior do pensamento
de Kant. Na introducao da sua obra Logica (1800),
por exemplo, afirma Kant ser a filosofia “uma
ciéncia das maximas supremas do uso da nossa
razao", a qual visa responder quatro perguntas
fundamentais: “1) que posso saber? 2) que devo
fazer? 3) que me é permitido esperar? 4) que
é 0 homem?"3 A primeira pergunta, responde
a metafisica, a segunda, a moral; a terceira, a
religiGo; a quarta, a antropologia. No entanto,
‘tudo isto se poderia incluir na antropologia,
visto que as trés primeiras questdes se referem a
ultima”4 Nesse sentido, pode-se entender que o

filosofo, ao determinar as fontes, os limites e o uso
possivel do saber humano, estaria, por analogia,
determinando tambéem o que € o homem, ou, se
assim quisermos, definindo sua natureza.

Em termos kantianos, portanto, a natureza
do homem seria ndo so racional, mas tambéem
sensivel, quer em sentido tedrico (tal como na
Critica da razdo pura), quer em sentido pratico
(Fundamentacdo da metafisica dos costumes e
Critica da razéo pratica). Disso se conclui que
seria a antropologia, preliminarmente, uma ciéncia
da natureza humana, cujo objeto seria nada
mais que o homem em sentido transcendental,
compreendido como ser racional finito, que pensa
e age. Entretanto, uma vez que as condi¢des que
amparam o conceito de homem encontrar-se-iam
assentadas de modo inteiramente a priori nos
textos criticos de Kant, poder-se-ia questionar,
afinal de contas, qual aimportancia da antropologia
enquanto ciéncia empirica. Respostas a isso
vém provocando inumeros desacordos entre
os comentadores, dentre os quais destacam-se
posicoes tanto favoraveis quanto contrarias a tese
que aponta a particular relevancia da antropologia
para o pensamento kantiano - em especial, das
relacoes entre esta e a filosofia moral.

2 Perez (2018, p. 58). Segundo Claudia Schmidt (2007, p. 157), “"durante seu periodo critico, Kant desenvolveu quatro projetos antropo-
logicos distintos, mas inter-relacionados, que eu chamo de antropologia transcendental, empirica, pragmatica e moral". A antropologia
transcendental caracterizaria "o autoconhecimento da cognicdo humana [..], embora ele [Kantl ndo explique essa expressao ou a use
em seus trabalhos publicados” (SCHMIDT, 2007, p. 159), tendo sido encontrada apenas em uma de suas anotagdes, datada por volta de
1776-1778 (cf. SCHMIDT, 2007, p. 158). Schmidt, porém, utiliza a expressao “antropologia transcendental” (2007, p. 159) a fim de designar a
‘descrigao dos principios a priori da racionalidade na medida em que estes pertencem a um sujeito especificamente humano” (2007, p.
159-160). Sobre a antropologia empirica, "embora Kant ocasionalmente se refira [a elal [..] em seus escritos filosoficos criticos, seu mais
completo estudo empirico da natureza humana aparece na Antropologia de um ponto de vista pragmatico. Aspectos importantes de sua
antropologia empirica também sao desenvolvidos em suas palestras sobre educagao [..] e em varios trabalhos mais curtos de seu peri-
odo critico” (SCHMIDT, 2007, p. 167). Nesse sentido, antropologia empirica e antropologia pragmatica teriam uma origem textual comum
(cf. SCHMIDT, 2007, p. 173). No que se refere a antropologia moral, "Kant ndo dedicou [a elal nenhum de seus escritos” (SCHMIDT, 2007,
p. 176). No entanto, “ele examina varios aspectos da antropologia moral, embora ndo por este nome, [..] em sua segunda Critica l..] e em
sua Metafisica dos costumes. Ele também discute a educacao moral na Pedagogia; e o progresso moral da espécie humana em varios
escritos de seu periodo critico” (SCHMIDT, 2007, p. 176-177). A antropologia fisiologica, por sua vez, seria identificada como uma “disciplina
biolégica” e néo faria propriamente parte do projeto kantiano: “em vez disso, ele esta preocupado [..] com a antropologia pragmatica; ou o
conhecimento da natureza humana decorrente da observacao social, uma vez que esta € a parte da antropologia que € pragmaticamen-
te util" (SCHMIDT, 2007, p. 168). Sobre o conceito de antropologia aplicada, ver Firla (1981): “Firla distingue entre antropologia empirica,
transcendental e aplicada nos escritos de Kant e mostra como estas podem estar relacionadas aos diferentes aspectos de sua filosofia
moral" (SCHMIDT, 2007, p. 156).

3 Log (AA 09: 25; 13). Citaremos as obras de Kant (salvo quando indicado) tomando por base a edicao da Academia e seguindo as
abreviaturas sugeridas pela Kant-Forschungsstelle der Johannes Gutenberg-Universitat Mainz, sendo AA (Akademie-Ausgabe; edicao da
Academia das obras coletadas de Kant); Anth (Antropologia de um ponto de vista pragmatico - AA 07); GMS (Fundamentacdo da metafisica
dos costumes - AA 04); KpV (Critica da razdo pratica - AA 05); KrV (Critica da razéo pura); KU (Critica da faculdade de julgar - AA 05); Log
(Logica - AA 09); MS (Metafisica dos costumes — AA 06); TP (Sobre a expressdo corrente: isto pode ser correto na teoria, mas nada vale na
pratica - AA 08); V-Anth/Fried (Licées de Antropologia “Friedldnder", ministradas no semestre de inverno de 1775/1776 - AA 25); V-Anth/
Mensch (Lices de Antropologia "Menschenkunde’, ministradas no semestre de inverno de 1781/1782 - AA 25); V-Mo/Collins (Licées de
ética - AA 27); VVRM (Das diferentes racas humanas - AA 02). Além das abreviaturas, volume e pagina, também indicaremos a paginacao
referente a traducao utilizada em cada obra. Exemplo: (KpV, AA 05: 20; 35) [Critica da razdo pratica, volume cinco da Academia, pagina
vinte (Academia), pagina trinta e cinco (tradugao)l. Na Critica da razéo pura, A e B indicardo se primeira (1781) ou segunda (1787) edicdo do
original, respectivamente. Exemplo: (KrV, A 182) [Critica da razao pura, pagina 182 da primeira edicao de 1781l.

4 Log (AA 09: 25; 13).
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Vale lembrar que a antropologia surge na forma
de licbes ministradas por Kant na Universidade
de Kénigsberg desde 1772, estendendo-se até
sua aposentadoria em 1796.5 Devido a isso - junto
ao fato de que boa parte dos acessos a esses
cursos existem na forma de anotacdes de alunos
e do proprio Kant, além de correspondéncias
pessoais - torna-se dificil compreender o que
verdadeiramente seria (e se haveria) um tal
projeto antropolégico, bem como sua conexao
com o sistema da critica. Brandt, por exemplo,
busca identificar se, na antropologia de Kant,
haveria uma tentativa de resposta ao que
fora empreendido por Hume em seu Tratado
da natureza humana (1738) - este entendido
como programa “de destruicao da filosofia
especulativa ou racionalista"™ e tentativa de
substituicao desta pela “science of man [ciéncia
do homeml", a qual, baseada na experiéncia e
na observacao, forneceria “a Unica base solida
das outras ciéncias"® No entanto, para Brandt,
“Kant ndo parece ter falado de sua antropologia
pragmatica como disciplina filoséfica’, mas como
“enciclopéedia da filosofia kantiana em um nivel
empirico”, isto €, um saber enciclopédico que
‘nao esta integrado [..] ao sistema da filosofia
transcendental ou filosofia critica"?

Assim, a ideia principal e unificadora do
trabalho antropologico de Kant seria a de
determinar e caracterizar o ser humano a partir
da dimensao empirica, tomando de empréstimo
as estruturas e especificacées universais que

compdem o a priori do homem. Nesse sentido,
‘a antropologia pragmatica e o livro no qual ela
encontra sua representacao [Antropologia de
um ponto de vista pragmatico, 17981 ndo formam
um sistema sob uma ideia racional; € apenas
uma ciéncia empirica sistematica"® Por esse
motivo, ndo faria parte do rol da filosofia critica
ou transcendental, uma vez que nao pretende
fundamentar ou justificar conceitos puros com
base narazao, mas servir de “instrucao académica
util’, "que eu posso chamar de exercicio preliminar
[Voribungl no conhecimento do mundo”*
Desse modo, encontrariamos na antropologia
um conhecimento pragmaticamente utilizavel
do homem, isto &, capaz de "dar as pessoas
uma orientacao na pratica, lidando com outras
pessoas, mas também consigo mesmas"?
Partindo disso, autores como Patrick Frierson
chegam a sustentar a ideia de que a antropologia
de Kant teria por tarefa apresentar as condicoes
e obstaculos empiricos que favoreceriam ou
impediriam a aquisicao de uma boa vontade, de
maneira que seu alcance seria "ao mesmo tempo
empirica e moralmente relevante”"3 No entanto,
conforme Frierson adverte, “uma das dificuldades
em oferecer uma analise da antropologia de Kant
€ que ainda ha discordancia sobre onde essa
antropologia deve ser encontrada”* Segundo
ele, muito embora a Antropologia de um ponto
de vista pragmatico, bem como as prelecdes
de antropologia ministradas desde a década
de 1970, devam ser consideradas antropologia

5 Borges (2018a, p. 9). Os Cursos de antropologia (Vorlesungen tiber Anthropologie), porém, so foram publicados em 1997 no volume 25
das obras completas de Kant, sob a edicao de Reinhard Brandt e Werner Stark; o que, por si sé, justifica parte da redescoberta desses
escritos nos ultimos anos. Para Borges (2018a, p. 9), “alguns exemplos desse interesse sao os livros de Marcia Baron, Kantian Ethics almost
without Apology (1995); Felicitas Munzel, Kant's Conception of Moral Character (1999) e de Allen Wood, Kant's Ethical Thought (1999)". Espe-
cialmente no Brasil, destacamos nao apenas as contribuicoes de Borges (2003a, 2003b, 2012, 2017, 2018b), mas também as de Alexandre
Hahn (2006a, 2006b, 2010, 2017); Cinara Nahra (2018); Clélia Aparecida Martins (2004, 2018), tambem tradutora da Antropologia de um
ponto de vista pragmatico para o portugués (Iluminuras, 2006); Daniel Omar Perez (2009, 2010a, 2010b, 2012, 2013a, 2013b, 2017a, 2017b,
2018); Joel Thiago Klein (2008, 2012, 2013a, 2013b, 2014, 2016, 2017b, 2017¢, 2018); Juan Adolfo Bonaccini (2010); Reginaldo Oliveira Silva
(2016); Zeljko Loparic (2003a; 2003b; 2005; 2006; 2007; 2008a; 2008b), aléem da vastissima obra do professor e filosofo portugués Leonel
Ribeiro dos Santos, cujos trabalhos (artigos, livros, tradugdes, cursos e prelecdes, muitos deles publicados e ministrados em solo bra-
sileiro) abarcam praticamente todos os periodos do pensamento de Kant, incluindo diversos comentarios sobre a matriz antropologica
deste (a relacao completa esta disponivel em: https:/sites.google.com/site/lrs1947/. Acesso em: 24 maio 2020).

6 Brandt (1999, p. 7).

7 Brandt (1999, p. 7).

8 Brandt (1999, p. 7).

9 Brandt (1999, p. 8).

©  Brandt (1999, p. 9).

% VVRM (AA 02: 443; 23). Apesar disso, a antropologia, para Kant, ndo deve ser meramente util a escola, “mas também para a vida" (AA
02: 443; 23), estando, portanto, dividida entre escoldstica (ou fisiologica) e pragmatica (cf. LOUDEN, 2002, p. 31-32).

2 Brandt (1999, p. 10).

3 Frierson (2003, p. 32).

4 Frierson (2003, p. 32).
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para Kant, discordancias subsistem a respeito da
relacdo dessa antropologia “‘com a antropologia
moral referida na Fundamentacdo [1785] e na
Metafisica dos costumes [17971"* Em funcao disso,
trabalhos como A religido nos limites da simples
razao (1793), partes da Critica da faculdade de
Julgar (1790) e "muitos dos ensaios mais curtos
de Kant, especialmente aqueles que lidam com
a historia"*® seriam, para alguns intérpretes, textos
de conteudo claramente antropolégico, uma vez
que lidariam, sobretudo se considerarmos os
resultados da Critica da razdo pratica (1788), com
questdes que envolvem a relagao entre liberdade
e natureza humana. Disso resultaria que, para
além dos trabalhos explicitamente antropologicos
(Antropologia de um ponto de vista pragmdtico e
prelegdes), haveria uma conexao implicita entre
esses e 0s demais escritos de Kant, a qual poderia
ser buscada desde idos da década de 1760.

Segundo Perez, textos como Ensaio sobre as
doencas mentais e Observacoes sobre o sentimento
do belo e do sublime (ambos de 1764) se “referem a
uma natureza humana tomada observacionalmente
e elaborada de modo a classificar diferentes tipos
de doenca e de apreciacao estética"*” No primeiro
texto, prossegue Perez, “Kant vincula as diferentes
loucuras com o proprio corpo humano e seu
funcionamento”; no segundo texto, “vincula o
belo com a mulher e o sublime com o homem
afirmando a relacao de fundamento relativo
que existiria entre o juizo [estéticol e a natureza
humana, como o corpo propriamente dito"*® De
igual modo, textos como Das diferentes racas
humanas (1775) pretenderiam “debater o problema
da unidade biologica da espécie humana e da
possibilidade de diferentes racas segundo suas
caracteristicas estéticas e culturais"*® Todas
essas discussdes integrariam a primeira parte
da antropologia de Kant, denominada por ele de
antropologia fisiologica.

5 Frierson (2003, p. 32).

®  Frierson (2003, p. 32).

7 Perez (2018, p. 58).

®  Perez (2018, p. 58).

© Perez (2018, p. 59).

20 Anth (AA 07: 119; 21), grifo do autor.
2 Anth (AA 07: 119; 21).

2 Anth (AA 07: 119; 21).

Conforme a Antropologia de um ponto de vista
pragmatico, “uma doutrina do conhecimento
do ser humano sistematicamente composta
(antropologia) pode ser tal do ponto de vista
fisiologico ou pragmatico"? De um lado, o
conhecimento fisiologico trataria de “investigar
0 que a natureza faz do homem"#; de outro, “o
pragmatico, o que ele faz de simesmo, ou pode
e deve fazer como ser que age livremente"? O
termo pragmadtico surgiria ainda na década de
1970, a fim de designar esse segundo campo
da antropologia e distingui-lo da investigacao
meramente psicologica do homem. No curso
de Friedldnder (1775-76), essa distincao pode ser
vista com bastante clareza. Cito aqui na integra:

O homem nos interessa, portanto, mais que a
natureza, pois a natureza existe em funcao do
homem, o homem ¢ o fim da natureza. Diz-se
que 0 homem conhece o0 mundo, se viajou € o
viu. Isso, entretanto, ainda nao é conhecimento
do mundo; conhece o mundo aquele que co-
nhece o homem. O conhecimento do homem,
no entanto, pode ser de duas espéecies. 1. O
comportamento ou procedimento casual dos
homens, ou o estado. 2. A natureza da humani-
dade. A antropologia, contudo, ndo € uma antro-
pologia local, mas antropologia geral. Nela nao
se toma conhecimento do estado dos homens,
mas da natureza da humanidade, pois a indole
local dos homens sempre se modifica, mas a
natureza da humanidade nao. Antropologia &,
pois, conhecimento pragmatico daquilo que
flui de sua natureza, ndo conhecimento fisico
ou geografico, pois estes se vinculam a tempo
e lugar, e ndo sao constantes. Quem viajou e
conheceu muitos homens, aprendeu a situacao
e as modas das cidades mais famosas, dele
nao se pode, todavia, dizer que conheceu o
homem, pois tomou conhecimento apenas da
situagao, que € bastante mutavel, mas se co-
nheco a humanidade, ela deve convir atodas as
especies de homem. Antropologia nao €, pois,
descricao do homem, mas da natureza dos
homens. Consideramos, portanto, o conheci-
mento do homem com respeito a sua natureza.
O conhecimento da humanidade é, ao mesmo
tempo, conhecimento de mim. No fundamento
tem, pois, de estar um conhecimento natural,
de acordo com o qual podemos julgar aquilo
que esta no fundamento de cada homem; entao
teremos principios seguros pelos quais pode-
remos proceder. Por isso, temos de estudar a
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nos mesmos, e porque queremos aplica-lo a
outros, ndo devemos estudar a humanidade
de maneira psicoldgica ou especulativa, mas
pragmatica, pois todos os ensinamentos prag-
maticos sao ensinamentos de prudéncia, onde
tambem dispomos dos meios de fazer um uso
adequado de todas as nossas habilidades, pois
estudamos o homem para nos tornarmos mais
prudentes, prudéncia esta que se torna ciéncia.
Nao precisamos, pois, viajar para conhecer o
homem, mas podemos avaliar sua naturezaem
qualquer lugar. Mas é preciso estudar o homem,
o sujeito, se também é capaz de executar aquilo
que se exige que faga: a causa por que a moral
e 0s sermdes, Nos quais jamais se cansa de
fazer exortagdes, tém pouco efeito, € a faltade
conhecimento do homem. A moral tem de estar
vinculada ao conhecimento da humanidade.??

Como se vé, embora a antropologia
tenha pressuposto em seu fundamento um
conhecimento especulativo do homem (isto
€, psicologico ou fisiolégico), seu estudo teria
por objeto principal o proprio homem tomado
em sentido pragmatico, em uma dimensao
que compreenderia tanto a esfera prudencial
quanto a esfera moral. A esfera prudencial seria o
conhecimento da natureza humana em relacao ao
seu comportamento ou procedimento casual, por
meio do qual seria possivel observar o uso que faz
de suas habilidades no trato com outros homens.
Diz Kant que a "habilidade esta direcionada para
coisas, a prudéncia, para seres humanos. O
relojoeiro é habil se faz um relogio perfeito; mas
se sabe fazé-lo chegar rapidamente ao homem,
ao fazé-lo bem segundo a moda, ele € prudente”?

Isso se aproxima da questao moral a medida
que o conhecimento da natureza do homemi (isto &,
da *maneira como emprega seus conhecimentos
segundo regras de prudéncia"®) passa a examinar
se esse mesmo homem “também ¢é capaz de
executar aquilo que se exige que faca"?® Nesse
sentido, a aplicagao bem-sucedida da moralidade
estaria condicionada, em certa medida, ao grau
de desenvolvimento pragmatico do homem
em relagao as suas disposi¢cdes e habilidades
técnicas, capacidade essa que pode ser

3 V-Anth/Fried (AA 25 470-472; 11-13).
2 VV-Anth/Mensch (AA 25: 855; 18-19).
% VV-Anth/Fried (AA 25: 470; 11).

% \/-Anth/Fried (AA 25: 471; 13).

27 Klein (2018, p. 92).

2 V-Anth/Fried (AA 25: 472; 13).

2 \/-Anth/Mensch (AA 25: 930; 55).

observada e avaliada por meio da antropologia.
Assim, ao passo que a produgao de um reloégio da
moda estaria desvinculada de qualquer questao
ou decisao moral, outros exemplos poderiam
suscitar o inverso. Conforme Joel Klein sugere:

Tome-se por exemplo um individuo que esta
pescando em sua canoa e vé a uma certa dis-
tancia um acidente de barco. Ele tenta ir em
direcao ao sinistro, mas lhe falta a habilidade de
remar com rapidez e constancia, assim como a
habilidade de nado. Alem disso, o individuo nao
levou consigo seu celular, o que seria prudente
para alguma eventualidade e para chamar ajuda.
Ou seja, o individuo na medida em que tenta
realizar o salvamento, esta agindo moralmente,
mas por lhe faltar o desenvolvimento de certas
disposicoes técnicas e pragmaticas, seu agir
provavelmente ndo seria bem-sucedido.?

Desse modo, embora tais disposicoes, tomadas
isoladamente, nao tenham em si qualquer
conotacao ou valor moral, algo diferente acontece
a medida que ambos os conhecimentos (a
habilidade e a prudéncia) passam a ser vinculados
a uma acao moralmente observavel. Usando de
um exemplo do proprio Kant, poderiamos, pois,
afirmar. “nao se abandonam vicios porque sao
contra a moral, mas porque sao bem grosseiros”?®
Entretanto, a medida que os vicios redundariam
‘em grande rudeza, e ndo haveria nenhum esforco
para se portar bem exteriormente”? a tentativa
de evita-los mostrar-se-ia favoravel a moralidade.

Com base nisso, torna-se possivel compreender
em que medida os deveres morais teriam por
referéncia o conhecimento da natureza humana,
observada empiricamente. Na Fundamentacdo
da metdfisica dos costumes, muitos sao os casos
em que isso se da. Vejamos, especificamente, a
primeira secao. L&, Kant elenca quatro deveres
fundamentais. O primeiro deles diz respeito a
conservacao da vida. Com efeito:

[..] conservar cada qual a sua vida € um dever,
e e aléem disso uma coisa para que toda a gente
tem inclinacdo imediata. Mas porisso mesmo &
que o cuidado, por vezes ansioso, que a maioria
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dos homens lhe dedica nao tem nenhum valor
intrinseco e a maxima que o exprime [nao teml]
nenhum conteudo moral. Os homens conser-
vam a sua vida conforme ao dever, sem duvida,
mas nao por dever. Em contraposicao, quando
as contrariedades e o desgosto sem esperanca
roubaram totalmente o gosto de viver, quando
oinfeliz, com fortaleza de alma, mais enfadado
do que desalentado ou abatido, deseja a morte,
e conserva, contudo, a vida sem a amar, nao por
inclinacao ou medo, mas por dever, entao a sua
maxima tem um conteudo moral.3°

Aqui, Kant examina a conservagao da vida sob
duas perspectivas ou graus. Em primeiro lugar,
definindo em que medida essa conservagao nao
exprimiria nenhum conteudo moral, mas apenas
uma inclinacao imediata, e que corresponderia
a prudéncia privada, isto €, "a sagacidade em
reunir [..] intengdes para alcancar uma vantagem
pessoal duravel’ - nesse caso, ‘o maior bem-estar
proprio”3 Em um segundo momento, definindo
como morala maxima que orienta a conservagao
independentemente de motivos sensiveis.

Diferentemente dos cursos de antropologia
da década de 1770, onde a prudéncia do
relojoeiro fora tratada “nas relagcbées com o
mundo”3 o conceito de prudéncia ganha aqui
novas significacdes e passa também a remeter a
conduta interna do homem. Assim, a conservagcao
da vida enquanto inclinacao imediata estaria
vinculada ao uso da prudéncia exatamente pelo
fato da inclinacao encontrar-se enraizada as
sensagoes e aquilo que o homem enquanto ser
livre faz delas segundo principios. Diante disso, 0
ato de conservar-se so6 seria considerado moral
caso 0s mobiles da sensibilidade nao exercessem
qualquer influéncia sobre a vontade do homem e
0s principios determinantes da acao fossem tao
somente os “mandamentos (leis) da moralidade"33
Em outras palavras, um ser humano que conserva
a propria vida so estaria agindo moralmente caso
nao estivesse buscando tado-somente bem-estar
proprio; 0 que, por conseguinte, s6 poderia ser
observado caso levassemos em conta a natureza
empirica desse mesmo ser, bem como seu grau

30 GMS (AA 04: 397-398; 27-28).

3 GMS (AA 04: 416; 52).

32 GMS (AA 04: 416; 52).

3 GMS (AA 04: 416; 53), grifo do autor.

de influéncia face a determinacao das maximas.
O mesmo ocorre nos demais exemplos:

Ser caritativo quando se pode sé-lo € um dever,
e haalém disso muitas almas de disposicao tao
compassiva que, mesmo sem nenhum outro
motivo de vaidade ou interesse, acham inti-
mo prazer em espalhar alegria a sua volta e
se podem alegrar com o contentamento dos
outros, enquanto este é obra sua. Eu afirmo,
porém, que neste caso uma tal agao, por ser
conforme ao dever, por amavel que ela seja, nao
tem contudo nenhum verdadeiro valor moral,
mas vai emparelhar com outras inclinagoes,
por exemplo o amor das honras que, quando
por feliz acaso topa aquilo que efetivamente
€ de interesse geral e conforme ao dever, é
consequentemente honroso e merece louvor
e estimulo, mas nao estima; pois a sua ma-
xima falta o conteudo moral que manda que
tais acdes se pratiquem, nao por inclinacao,
mas por dever. Admitindo pois que o animo
desse filantropo estivesse velado pelo des-
gosto pessoal que apaga toda a compaixao
pela sorte alheia, e que ele continuasse a ter a
possibilidade de fazer bem aos desgracados,
mas que a desgraca alheia ndo o tocava porque
estava bastante ocupado com a sua propria; se
agora, que nenhuma inclinagao o estimula ja,
ele se arrancasse a esta mortalinsensibilidade
e praticasse a agao sem qualquer inclinagao,
simplesmente por dever, s entao € que ela teria
0 seu auténtico valor moral. Mais ainda: — Se
a natureza tivesse posto no coragao deste ou
daquele homem pouca simpatia, se ele (homem
honrado de resto) fosse por temperamento frio
e indiferente as dores dos outros por ser ele
mesmo dotado especialmente de paciéncia
e capacidade de resisténcia as suas proprias
dores e por isso pressupor e exigir as mesmas
qualidades dos outros; se a natureza nao tivesse
feito de um tal homem (que em boa verdade
nao seria o seu pior produto) propriamente um
filantropo, — ndo poderia ele encontrar ainda
dentro de si um manancial que lhe pudesse
dar um valor muito mais elevado do que o dum
temperamento bondoso? Sem duvida! — e
exatamente ai & que comeca o valor do carater,
que € moralmente sem qualquer comparagao
o maisalto, e que consiste em fazer o bem, ndo
por inclinagao, mas por dever.

Assegurar cada qual a sua propria felicidade
€ um dever (pelo menos indiretamente); pois a
auséncia de contentamento com o seu proprio
estado num torvelinho de muitos cuidados e
no meio de necessidades insatisfeitas poderia
facilmente tornar-se numa grande tentacéo
para transgress@o dos deveres. Mas, tambem
sem considerar aqui o dever, todos os homens
tém ja por simesmos a mais forte e intima incli-
nacao para a felicidade, porque é exatamente
nestaideia que se retinem numa soma todas as
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inclinacdes. Mas o que prescreve a felicidade
é geralmente constituido de tal maneira que
vai causar grande dano a algumas inclinacdes,
de forma que o homem nao pode fazer ideia
precisa e segura da soma de satisfacao de todas
elas a que chama felicidade; por isso nao € de
admirar que uma unica inclinagao determinada,
em vista daquilo que promete e do tempo em
que se pode alcancar a sua satisfacao, possa
sobrepor-se a uma ideia tao vacilante. Assim
um homem, por exemplo um gotoso, pode
escolher o regalo que lhe da qualquer comida
de que gosta e sofrer quanto pode, porque,
pelo menos segundo o seu calculo, ndo quis
renunciar ao prazer do momento presente em
favor da esperanga talvez infundada da felici-
dade que possa haver na saude. Mas também
neste caso, mesmo que a inclinagao universal
para a felicidade ndo determinasse a sua von-
tade, mesmo que a saude, pelo menos para ele,
nao entrasse tdo necessariamente no calculo,
ainda aqui, como em todos os outros casos,
continua a existir uma lei que Llhe prescreve a
promogao da sua felicidade, nao por inclinagao,
mas por dever — e € somente entao que o seu
comportamento tem propriamente valor moral.

E sem duvida também assim que se devem
entender os passos da Escritura em que se or-
dena que amemaos o proximo, Mesmo 0 N0SSO
inimigo. Pois que o amor enquanto inclinagao
nao pode ser ordenado, mas o bem-fazer por
dever, mesmo que a isso nao sejamos levados
por nenhuma inclinagcao e até se oponha a ele
uma aversao natural e invencivel, € amor pratico
e nao patologico, que reside na vontade e nao
na tendéncia da sensibilidade, em principios de
acao e nao em compaixao languida. E s6 esse
amor é que pode ser ordenado.34

Analisando a dinamica dos trés argumentos,
facilmente se percebe a presenca de um conteudo
empirico preexistente, ante o qual a reflexao moral
€ construida. Essa relacao se da por um motivo
ja aduzido: o fato da vontade humana nao ser
inteiramente racional e, com isso, encontrar-se
frequentemente diante de uma encruzilhada, na
qual se vé constantemente obrigada a escolher
“entre o seu principio a priori, que é formal, € o
seu mobil a posteriori, que € material"3 Assim,
embora o principio supremo da moralidade nao
possa ser derivado da particular constituicdo da
natureza humana, seria esta “nobre o bastante
para fazer de uma ideia tdo respeitavel a sua
regra de conduta [ainda quel fraca demais para

34 GMS (AA 04: 398-399; 28-30), grifo do autor.
3 GMS (AA 04: 400; 30).

36 GMS (AA 04: 406; 40), grifo do aut.

¥ GMS (AA 04: 393-394; 22), grifo do autor.

lhe obedecer"3® Em outras palavras, caberia a
natureza humana aplicar a lei como regra, uma
vez observada a sua inerente fraqueza frente ao
apelo das inclinagcdes sensiveis.

A relagcao de complementaridade entre
prudéncia e moral surge, porém, ao observarmos
que, no caso dos deveres acima citados, o
cumprimento da moralidade dependeria, em
um certo sentido, do desenvolvimento dessas
disposicdes imediatas, nao com vistas ao simples
bem-estar, mas tendo a moral como finalidade.
Nesse ponto, € digno de nota aquilo que diz Kant
ao inicio da primeira secao:

Algumas qualidades sao mesmo favoraveis a
[..] boa vontade e podem facilitar muito a sua
obra, mas nao tém, todavia, nenhum valor intimo
absoluto, pelo contrario pressupdem ainda e
sempre uma boa vontade, a qual restringe a alta
estima que, alias com razao, por elas se nutre,
e nao permite que as consideremos absoluta-
mente boas. Moderagao nas emogoes e paixoes,
autodominio e calma reflexao sao nao somente
boas a muitos respeitos, mas parecem constituir
até parte do valor intimo da pessoa; mas falta
ainda muito para as podermos declarar boas
sem reserva (ainda que os antigos as louvassem
incondicionalmente). Com efeito, sem os princi-
pios duma boa vontade, podem elas tornar-se
muitissimo mas, e o sangue-frio dum facinora
na@o so o torna muito mais perigoso como o faz
também imediatamente mais abominavel ainda
a nossos olhos do que o julgariamos sem isso.3’

Dito isso, temos que, embora algumas
qualidades sejam favoraveis a moralidade,
nenhuma delas possui valor intimo, mas apenas
condicional, uma vez que dependem dos
principios duma boa vontade para que nao se
tornem muitissimo mas. Assim, a moderacao
nas paixdoes poderia tanto servir a fins morais, se
orientada pela boa vontade, por exemplo, quanto
tornar um facinora de sangue-frio ainda mais
perigoso. No caso da conservacao da vida, da
caridade, da busca pela felicidade e do amor ao
proximo, Kant os toma como deveres a medida
que reconhece nessas disposicdes naturais um
obstaculo inevitavel, e que, nao podendo ser
retiradas da natureza humana, devem poder ser
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orientadas segundo os mandamentos da razao.3®

Nao atoa, diz Kant nas Licoes de ética (1784-85),3°
ao tratar da perfeicao moral como destino final do
género humano, ndo haver outro caminho para tal fim
anao ser pela educacao: “esta deve seracomodada
a todos os fins da natureza, da sociedade civil e da
vida domeéstica’+ Entretanto, adverte:

[..] nossa educacao em casa e nas escolas
ainda @ muito defeituosa, nao s6 em relacao
a disciplina, a doutrina e ao cultivo do talento,
mas também em relacao a formacao do carater
de acordo com principios morais. Estamos mais
preocupados com a habilidade do que com a
disposicao de fazer bom uso dela.#

Até agora, portanto, estaria a educacao
voltada apenas para o uso da habilidade, de
modo que a boa disposicao, ligada a formagao
do carater de acordo com principios morais, fora
completamente desconsiderada. Isso, porém, nao
apenas obstaria ao género humano o alcance da
maior perfeicao moral, mas mesmo impediria que
0s governantes pudessem ser educados, de modo

essa forma de ensino.#2 Logo, caberia a educagao
adquirir uma finalidade moral, capaz de orientar
0 uso das habilidades (mediante prudéncia)
segundo principios da razao. O conhecimento
da natureza humana, com efeito, ajudaria nessa
demanda, uma vez que permitiria observar em
que medida deveria o homem ser educado. Desse
modo, o progresso moral da humanidade deveria
se dar segundo uma mediacao pedagogica e
institucional,®® sendo esse, em ultima instancia,
o resultado final almejado pela antropologia
pragmatica “em relacao a destinagcao do ser
humano e a caracteristica do seu aprimoramento” 44
Isto porque:

O ser humano esta destinado, por sua razao, a
estar numa sociedade com seres humanos e a se
cultivar, civilizar e moralizar nela por meio das ar-
tes e das ciéncias, e por maior que possa ser sua
propensao animal a se abandonar passivamente
aos atrativos da comodidade e do bem-estar,
que ele denomina felicidade, ele esta destinado
a se tornar ativamente digno da humanidade
na luta com os obstaculos que a rudeza de sua
natureza coloca para ele. O ser humano tem,

a garantir que o Estado - e, por conseguinte, toda pois, de ser educado para o bem [..1%2

a opiniao publica - viesse a ser beneficiado por

¥ Conforme Paton (1946, p. 23), “estritamente falando, a Fundamentacao da Metafisica dos Costumes e a Critica da Razdo Pratica per-
tencem a ética pura, embora possam ocasionalmente trazer problemas de ética aplicada a titulo de ilustracao”. Segundo Perez (2018,
p. 68), Kant exige, na Fundamentacéo, “a nao inclusao de quaisquer elementos empiricos, antropologicos, para o desenvolvimento do
seu trabalho. Porém, os tracos desses conhecimentos antropologicos se deixam ver no proprio texto”. Assim, “[..] embora os principios
da moralidade nao se devam buscar na natureza humana, € bem claro no texto que € a ela que se aplica, portanto seria razoavel pensar
que haveria algum tipo de vinculo a ser considerado” (PEREZ, 2018, p. 68). Wood (1999, p. 193-194), com efeito, considera que, mesmo
na Fundamentacdo, Kant “nao pode abstrair inteiramente da antropologia empirica. Suas ilustragées do principio moral dependem de
suposicdes substantivas sobre a natureza humana - lilustragdes estasl sobre o proposito natural do amor-proprio e dos talentos naturais,
sobre nossa dependéncia da ajuda beneficente de outros seres humanos, e sobre as provaveis consequéncias para a pratica de prome-
ter caso se tornasse uma lei da natureza que aqueles que precisassem de dinheiro tomassem empréstimos sem intencao de cumprir
suas promessas de pagamento. Mas nao ha tentativa de mostrar como esse conhecimento esta relacionado a um estudo sistematico da
natureza humana. Talvez seja por isso que muitos leitores, apesar das declaragdes explicitas de Kant em contrario, pensam que, para ele,
a filosofia moral como um todo nao contém tal estudo e nao precisa de um”

3% Assim como as licdes de antropologia, as Licdes de ética formam um conjunto de notas redigidas por alunos do préprio Kant desde
a década de 1770, tendo sido utilizada na edicao da academia (editada por Gerhard Lehmann em 1974) o manuscrito de Georg Ludwig
Collins, “um caderno de 606 paginas repleto de notas marginais, pertencente a um estudante de teologia matriculado em outubro de
1784" (CUNHA; FELDHAUS, 2018, p. 18), que aqui citamos a partir da traducao inglesa de Peter Heath (Cambridge University Press, 1997).
As traducdes para o portugués sao de nossa inteira responsabilidade.

40 V-Mo/Collins (AA 27: 471; 221), tradugao nossa.

41 V-Mo/Collins (AA 27: 471; 221), tradugao nossa.

4 "[.] se a educagao fosse ordenada de tal modo que os talentos fossem bem desenvolvidos e o carater fosse formado de maneira
moral, entdo ela ascenderia ao trono e os principes seriam depois educados por pessoas que tivessem apenas essas habilidades. Até
agora, contudo, nenhum unico governante contribuiu em nada para a perfeicao da humanidade, para a felicidade interna ou para o valor
da humanidade; eles apenas procuraram a prosperidade de seus dominios, 0 que para eles € a principal preocupacao. Mas, depois de
uma tal educacao, sua mente se ampliaria de tal maneira a exercer influéncia sobre a concordia e a conciliacao. E uma vez que os prin-
cipios [dessa educacéol ja tivessem surgido, eles adquiriiam permanéncia e, logo que comumente difundidos, manter-se-iam através
da opiniao publica. Mas o monarca sozinho nao pode ser treinado dessa maneira; todos os membros do Estado devem ser educados da
mesma forma, e entao o Estado teria a estabilidade necessaria” (V-Mo/Collins, AA 27: 471; 221-222).

43 “Essa construcao historica ocorre de uma forma coletiva que nao € mediada biologicamente, mas pedagodgica e institucionalmente.
Se se tratasse de um carater [morall que pudesse ser transmitido de forma biologica (geneticamente), entao estar-se-ia afirmando que
as geragoes futuras herdariam os caracteres desenvolvidos racionalmente pela geracao anterior, por conseguinte, que novas geracoes
Jja poderiam nascer como seres mais educados e mais morais. Ora, segundo Kant, essa especulacao dependeria de uma ampliacao
do fundamento moral do género humano, para o que ‘exigir-se-ia uma espécie de nova criagao (influxo sobrenatural)” (KLEIN, 2018, p.
104-105).

44 Anth (AA 07: 324; 219), grifo do autor.

4 Anth (AA 07: 324-325; 219), grifo do autor.
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Tendo isso em vista, torna-se nitida nao
apenas uma relacao de parentesco entre a
Fundamentacdo e a Antropologia de um ponto
de vista pragmatico, mas mesmo um vinculo
entre esta e aquilo que, no texto de 1785, fora
chamado de antropologia pratica, isto &, a parte
empirica da ética. Nas palavras de Kant: “toda
a moral [...] para a sua aplicacdo aos homens
precisa da Antropologia"4® O vinculo, por sua
vez, também se estende a textos tardios como
a Metafisica dos costumes (1797), porém sob
0 nome de antropologia moral#7 Essa € uma
posicao que associa-se diretamente com a de
Robert Louden, o qual vé na antropologia kantiana
o desenvolvimento de uma segunda parte da
ética, chamada por ele de éticaimpura, e que se
articula com as diversas doutrinas da razao pratica
- a saber: arte, religido, historia e pedagogia -
no sentido de aplicar, segundo principios, os
resultados obtidos pela filosofia moral pura.

Entretanto, compreende Louden nao ser
a antropologia moral (ou pratica) idéntica a
antropologia pragmatica, mas, antes, “uma
sub-disciplina de um mais amplo campo, que
€ a antropologia pragmatica”*® assim como

a antropologia fisiologica, a qual precede o
conhecimento pragmatico do homem, ao mesmo
tempo em que lhe serve de fundamento. Nesse
sentido, seria a antropologia moral uma dimensao
crucial da ética kantiana, cujas partes poderiam
ser encontradas nao apenas na Antropologia de
um ponto de vista pragmatico ou nas prelegcées
dedicadas a esta, como ja frisado, mas tambem
Nnos cursos sobre educacao, nos escritos
sobre historia, bem como em partes de obras
dedicadas a estética e a religiao4 Assim, ainda
que houvesse, do ponto de vista teodrico, um
‘abismo intransponivel’ entre o dominio sensivel
e o dominio suprassensivel, ‘este develrial, no
entanto, ter influéncia sobre o primeiro, ou seja, o
conceito da liberdade develrial tornar efetivo, no
mundo sensivel, o fim fornecido por suas leis"° a
saber; "realizar o aperfeicoamento do ser humano
mediante cultura progressiva's* Logo, embora
as leis morais ndo derivassem da sensibilidade,
mas tao-somente da razao pratica, torna-las
‘consistentes com os fatos da vida humana’,
a partir do conhecimento do homem (e seu
respectivo desenvolvimento), seria a principal (e
gigantesca) tarefa da ética impura 5? Isto porque,

46 GMS (AA 04: 412; 46).

47 "Assim como em uma metafisica da natureza [..] devem existir principios para a aplicacao daqueles principios universais supremos
de uma natureza em geral aos objetos da experiéncia, também uma metafisica dos costumes ndo pode deixar de té-los, e precisaremos
tomar frequentemente como objeto a natureza particular do homem, cognoscivel apenas pela experiéncia, para nela mostrar as conclu-
sdes dos principios morais universais sem por meio disso tirar algo da pureza dos ultimos, nem pér em duvida sua origem a priori. - 1sso
quer dizer apenas que uma metafisica dos costumes nao pode estar fundada na antropologia, mas pode ser aplicada a ela. A contraparte
de uma metafisica dos costumes, como o outro membro da divisdo da filosofia pratica em geral, seria a antropologia moral, que conteria
as condigdes subjetivas tanto impeditivas como favorecedoras da realizacdo das leis da primeira na natureza humana: a produgao, di-
fusdo e consolidacao dos principios morais (na educacao e no ensino escolar e popular) e, de igual modo, outros ensinos e prescricoes
fundados na experiéncia. Desta antropologia nao se pode prescindir, mas ela nao deve de modo algum preceder aquela metafisica dos
costumes ou ser a ela misturada, porque entao se corre o perigo de extrair leis morais falsas, ou ao menos indulgentes, que fazem com
que pareca inacessivel o que precisamente porisso nao € alcangado - ou porque a lei nao foi discernida nem apresentada em sua pureza
(enquanto aquilo em que consiste também sua forca), ou porque sdo utilizados mobiles totalmente inauténticos ou impuros para o que
em si € bom e conforme ao dever, mobiles que de resto ndo deixam nenhum principio moral seguro nem como fio condutor do juizo,
nem como disciplina da mente no cumprimento do dever, cuja prescricao tem de ser dada absolutamente a priori apenas pela razao
pura" (MS, AA 06: 217; 23, grifo do autor).

48 |ouden (2002, p. 33).

4 | ouden (2000, p. 6).

50 KU (AA 05: 175-176; 76).

51 Anth (AA 07: 322; 216), grifo nosso. Conforme Loparic (2003b, p. 24), o Kant tardio resolve, “de uma nova maneira, questoes relativas a
unidade do sistema da filosofia critica. O problema da compatibilidade entre a natureza e a liberdade, por exemplo, nao fica em aberto,
como na primeira Critica, nem permanece confinado aos juizos meramente reflexivos, como ocorre na terceira Critica, mas recebe uma
solucdo, ao mesmo tempo racional e sensificada, em termos da teoria da exequibilidade fisica de principios a priori de politica moral".
Nesse particular, se considerarmos a relacao entre politica e moral enquanto objeto que compde o discurso da antropologia (ou ética
impura), concluiremos que o pensamento kantiano tardio consiste, em grande medida, em uma tentativa de solucionar, por meio do es-
tudo das condigdes empiricas contrarias ou favoraveis a realizagao dos conceitos morais da razao pratica pura, problemas que a filosofia
transcendental teve de deixar em aberto nas trés primeiras Criticas, dentre elas, o suposto abismo intransponivel entre natureza e liber-
dade. Por essa razao, tanto a Antropologia de um ponto de vista pragmatico quanto a Metafisica dos costumes integrariam parte da saida
proposta por Kant p6s-1790, a saber: “a moralizacao da humanidade, a ser realizada ao longo de um progresso para melhor, definido em
termos da doutrina do direito (no essencial, pelas ideias de soberania popular e de constituicao republicana), assentado em principios
a priori da historia do género humano e promovido por uma pedagogia a priori" (LOPARIC, 2006, p. 71-72). Para uma reconstrucao deta-
lhada dessa modificagao progressiva operada nos textos kantianos, assim como sua relacao com a ideia de sumo bem, ver Sipert (2013).
52 Louden (2000, p. Q).
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€& um dever para o ser humano esforgar-se “para
cada vez mais alcar-se da rudeza de sua natureza,
da animalidade (quoad actum), a humanidade,
unicamente atraves da qual ele é capaz de propor-
se fins; suprir sua ignorancia por meio de instrucao
e corrigir seus erros"5s3

Como Louden bem explica, “o dever nao € de
ser perfeito, mas sim de lutar pela perfeicao”"s Uma
das preocupacdes centrais de Kant, desse modo,
seria a de tornar os principios morais eficazes na
vida humana. O objetivo dessa estratégia seria o de
descobrir as dificuldades que envolvem a conduta
e, com isso, “pensar muito mais cuidadosamente
sobre quando, onde e como introduzir 0s principios
ao0s seres humanos', o que, muitas vezes, implicaria
na necessidade de ‘reformas institucionais e
sociais"5 Por esse motivo, a ética impura (ou,
melhor dizendo, a antropologia moral) estaria
tambeém vinculada ao aspecto politico, haja vista
que, conforme as Licbes de ética, a formacao do
carater humano seria também um papel do Estado;
0 que, por consequéncia, envolveria questdes de
aplicacao do direito publico na composigao da
sociedade civil.5

Dito isso, nao € por acaso que as Licoes iniciam
com um importante aviso em seu Proémio: “a
moralidade nao pode existir sem a antropologia,
POis € preciso primeiro saber se o agente também
esta em condicdes de realizar o que lhe é
exigido, o que ele deve fazer"s® Certamente, &
possivel “considerar a filosofia pratica mesmo
sem a antropologia, ou sem o conhecimento

53 MS (AA 06: 387; 198).
5 Louden (2000, p. Q).
5%  Louden (2000, p. 9).

do agente, mas, nesse caso, ela € meramente
especulativa, ou uma ideia"® De fato, “as pessoas
estao sempre pregando sobre o que deve ser
feito, e ninguém pensa se isso pode ser feito"°
Por essa razao, “é preciso saber do homem se ele
também pode fazer o que é exigido dele"® Afinal,
‘a consideragao de regras € inutil se nao se pode
preparar o homem para segui-las. Portanto, estas
duas ciéncias I[filosofia pratica e antropologial
estao intimamente ligadas"®

Também nao é poracaso que, na Fundamentagdo,
afirme o filésofo de Kdnigsberg ser o conceito de
dever, posto “sob certas limitagdes e obstaculos
subjetivos"s, condicao indispensavel para se
desenvolver “o conceito de uma boa vontade
altamente estimavel em simesma e sem qualquer
intencao ulterior, conceito que reside ja no bom
senso natural’® Aqui, a tentativa de "buscar ajuda
na filosofia”, unica capaz de fornecer ao senso
comum ‘“informacoes e instrucoes claras sobre a
fonte do seu principio” % s6 ganhara significado em
decorréncia de um primeiro olhar sobre o que se
intitula “conhecimento vulgar’, que nada mais € do
que o campo de aplicacao do principio supremo
da moralidade. Nas palavras de Kant, tratar-se-3,
pois, de “percorrer analiticamente o caminho do
conhecimento vulgar para a determinacéo do principio
supremo desse conhecimento”®® em seguida, "e
em sentido inverso, sinteticamente, do exame deste
principio e das suas fontes para o conhecimento
vulgar onde se encontra a sua aplicacdo”®”

5 Todavia, Louden (2000, p. 191) tem duvidas sobre se a propria politica poderia, de fato, constituir um campo de sua ética impura:
‘embora eu discuta uma variedade de temas politicos [..], eu os abordo a partir da filosofia da historia de Kant e nao como questoes

autéonomas”.

5 Conforme Kant (TP, AA 08: 289; 19): “a uniao de muitos homens em vista de um fim (comum) [..]1 s6 pode encontrar-se numa sociedade
enquanto ela radica num estado civil, isto &, constitui uma comunidade”. Nesse sentido, “[..] o direito publico (huma comunidade) é téo-
-s0 o estado de uma legislagao efetiva [..] em virtude da qual todos os que, como suditos, fazem parte de um povo se encontram num
estado juridico (status juridicus) em geral, isto €, num estado de igualdade de acao e reacao de um arbitrio reciprocamente limitador, em
conformidade com a lei universal de liberdade (a tal se chama o estado civil)" (TP, AA 08: 292; 23).

58 V-Mo/Collins (AA 27: 244, 42), tradugao nossa.
5 V-Mo/Collins (AA 27: 244; 42), tradugao nossa.
60 V-Mo/Collins (AA 27: 244, 42), traducao nossa.
& V-Mo/Collins (AA 27: 244; 42), tradugao nossa.
62 \/-Mo/Collins (AA 27: 244, 42), tradugao nossa.
63 GMS (AA 04: 397, 26).

64 GMS (AA 04: 397, 26).

% GMS (AA 04: 405; 38).

66 GMS (AA 04: 392; 19), grifo do autor.

5 GMS (AA 04: 392; 19-20). Para uma discussdo acerca das relagdes entre a analitica da moralidade e o conhecimento vulgar em Kant,

ver Oliveira Silva (2016).
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Graus e tipos de aplicacao da moral®®

Na visao kantiana defendida por Louden,
0s agentes morais humanos sao criaturas “nas
quais um componente puro interage com um
componente impuro"®. Diante disso, a meta
da ética de Kant consistiria precisamente na
necessidade de que essa interacao fosse “aquela
em que o0 componente puro exercelsse] controle
sobre o empirico"’° isto &, um projeto no qual a
busca explicita por principios fundamentais nao
empiricos trouxesse “conteudo empirico para fins
de aplicacao avida humana'”* Aceita essa divisao,
vimos, pois, que nao apenas a Antropologia de um
ponto de vista pragmatico comporia a filosofia moral
aplicada, mas uma série de textos desde o periodo
pre-critico. Em funcao desses, viu-se, também, que
a antropologia moral (ou ética impura) ‘nao € um
conteudo empirico que deve ser misturado aos
principios a priori",’2 como se estes dependessem
da experiéncia para serem justificados. Antes, “é
somente na aplicagao posterior de principios puros
as circunstancias empiricas que os elementos
nao-puros devem ser introduzidos"”3

Vale salientar, portanto, que o termo impuro,
proposto por Louden, nao € o mesmo que imoral,
sujo ou indecente, conforme acepgao popular
da palavra, mas tao-somente ndo puro, isto &,
‘extraido simplesmente da experiéncia’, ou,
como se diz, “conhecido [..] apenas a posteriori
ou empiricamente"” Entretanto, “um motivo
puro (isto €, nao-empirico)'”s deve ser sempre
o fundamento determinante da vontade em
uma acao que se pretenda moral. O principio
da acao, assim sendo, deve ser ‘livre de todas
as influéncias de motivos contingentes que

sO a experiéncia pode fornecer"’® ainda que a
aplicacao desse principio ocorra propriamente
nesta. Isto porque a ética pura,

[..] embora deva vir primeiro, ndo nos leva tao
longe quanto precisamos ir. Ela pode nos mos-
trar quais sao os principios fundamentais do
pensamento e acao moral para os seres racio-
nais em geral, mas nunca pode nos mostrar [..] o
que fazer em uma situacao concreta. Principios
da ética pura, precisamente porque sao puros,
nao tém nenhuma conexao especial com a vida
humana. Tal conexao so pode ser estabelecida
trazendo o conhecimento empirico da natureza
humana para o quadro.””

Aafirmacao de Louden, apesar de inicialmente
estranha, coincide com uma das posicoes tardias
de Kant sobre a ética. Segundo o filosofo de
Koénigsberg, “a possibilidade do conceito de uma
coisa (que ele nao se contradiga) nao € ainda
suficiente para se admitir a possibilidade da
coisa mesma (a realidade objetiva do conceito)" 78
Nesse sentido, posso, a partir do imperativo
categorico, fazer com que minha maxima (isto €, o
principio subjetivo da minha acao) ndo contradiga
aquilo que o imperativo da moralidade ordena
enquanto principio das a¢cées morais em geral
(a saber, que a minha maxima possa se tornar,
também, principio de uma legislacao universal).
No entanto, essa condigcao € apenas restritiva
(negativa) e serve tao-somente para qualificar
a minha maxima segundo a sua forma, mas nao
garante, de modo algum, a sua realizacdo.”

Para tanto, far-se-ia necessario “‘conhecer [..]
0S meios mais habeis” para um tal fim,® isto &,
saber se eu, enquanto agente moral racional, seria
capaz de executar aquilo que me fora exigido;
0 que, como vimos, constitui-se desde cedo

88 A partir daqui, seguiremos com a leitura de Louden (salvo quando indicado), considerando sua proximidade complementar com ou-
tras posicoes da literatura (notadamente WOOD, 1999; FRIERSON, 2003; BONACCINI, 2010; BORGES, 2018b; e, em certa medida, PEREZ,
2018), bem como seu alcance frente a investigagao da presenga implicita da antropologia em obras ndo propriamente antropologicas,

incluindo as da ética pura (cf. PATON, 1946, p. 23).
% Louden (2000, p. 10).
7% Louden (2000, p. 10).
7t Louden (2000, p. 11).
72 Borges (2018b, p. 185).
73 Louden (2000, p. 10).
7% KrV(A2).

75 Louden (2000, p. 10).
76 GMS (AA 04: 426; 65).
77 Louden (2000, p. 11).
78 MS (AA 06: 382; 192).

79 "As maximas sao aqui consideradas como principios subjetivos que meramente se qualificam para uma legislacao universal; o que é
apenas um principio negativo (nao contradizer uma lei em geral)’ (MS, AA 06: 389; 200).

8 MS (AA 06: 389; 201).
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em objeto da prudéncia (e, por conseguinte, da
antropologia). Por essa razao, sustenta Louden,
consoante a Kant, que a conexao entre os
principios da ética pura e as agoes propriamente
ditas s6 poderia ser estabelecida levando-se
em conta o conhecimento empirico da natureza
humana, uma vez que “a ética nao da leis para
acoes [..], mas antes apenas para as maximas
das agdes'® Como consequéncia, “se a lei
pode ordenar apenas a maxima das acoes e
nao as agdes mesmas, entao isso € um sinal
de que ela deixa ao arbitrio livre uma margem
(latitudo) para o cumprimento (observancia) [da
moralidadel’, isto €, “hao pode ser indicado de
modo determinado como e em que medida
deve-se atuar por meio da agao para o fim que
€ ao mesmo tempo dever"??

Aqui, a expressao fim que € ao mesmo tempo
dever designa o chamado dever de virtude.
Para Kant, ao passo que a virtude diria respeito
meramente “ao elemento formal das maximas”,
o dever de virtude referir-se-ia "a matéria das
mesmas, a saber, um fim [objetol"# Desse modo,
a0 passo que a “virtude, enquanto a conformidade
da vontade com todo dever fundada na firme
intencao [Gesinnungl"® seria o elemento formal,
os deveres de virtude, ao considerarem aquilo
que “devemos propor como fim", teriam por objeto
um ‘elemento material"® Com efeito, o dever
de virtude trataria de um fim que nos ainda nao
temos, ‘mas que devemos ter"8® Portanto, haveria
nao somente ‘uma obrigacao de virtude, mas
muitos deveres de virtude"®” Decerto, “enquanto
fundamento subjetivo da determinacao, ha

8 MS (AA 06: 388; 200), grifo do autor.
8 MS (AA 06: 390; 201).

8 MS (AA 06: 394-395; 206).

8 MS (AA 06: 395, 207).

8 MS (AA 06: 395; 207).

86 MS (AA 06: 396; 208).

87 MS (AA 06: 410; 222), grifo do autor.
8 MS (AA 06: 410; 222).

8 MS (AA 06: 410; 222).

% MS (AA 06: 394; 206).

9 MS (AA 06: 419; 231).

9% MS (AA 06: 419; 231), grifo do autor.
% MS (AA 06: 419; 232), grifo do autor.
94 MS (AA 06: 419; 231), grifo do autor.
% MS (AA 06: 419; 232).

9% MS (AA 06: 465; 279).

97 MS (AA 06: 468; 283).

9% MS (AA 06: 447, 261).

9 MS (AA 06: 446; 260).

apenas uma intencao [Gesinnungl virtuosa de
cumprir seus deveres"®; porem, “o respeito pela
lei em geral ndo funda ainda um fim enquanto
dever"® mas trata tao-somente de uma relacao
de conformidade, isto &, “uma coergao segundo
um principio da liberdade interna”°

Em funcgao disso, apenas a ética, em seu sentido
formal (puro), ndo seria suficiente para prescrever
em que medida dever-se-ia atuar por meio da
acao em direcao ao seu fim (Que € a0 mesmo
tempo um dever). Nao a toa, diz Kant haver uma
divisao objetiva dos deveres para consigo mesmo,
0s quais diriam respeito tanto a “autoconservacdo
moral” (deveres negativos, perfeitos, formais,
restritivos) quanto ao “aperfeicoamento de si
mesmo” (deveres positivos para consigo mesmo,
imperfeitos, materiais, extensivos).®* Os primeiros
pertenceriam a "saude moral do homem?" 92
tendo como principio a sentenca: “conserve-se
na perfeicao de sua natureza",®3 os segundos
pertenceriam a “prosperidade moral" % e cuja
proposicao diria; “torne-se mais perfeito do que a
mera natureza o fez"% De igual modo, os deveres
eticos dos homens entre si seriam expressos
tanto negativamente (por meio de proibigdes em
relacao a “vicios que violam o dever de respeito
por outros homens"?®) quanto positivamente
(por meio de regras de aplicagao “aos casos
apresentados na experiéncia"?).

Assim, ao passo que ‘todos os deveres para
consigo mesmo em vista do fim da humanidade
em nossa propria pessoa sao apenas deveres
imperfeitos” (materiais, nao puros),®® "e isso gracas
a fragilidade (fragilitas) da natureza humana'®® os
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“‘deveres de virtude para com outros homens™®° nao
podem “de fato, dar lugar a um capitulo especial no
sistema da ética pura, pois nao contém principios de
obrigacao dos homens, enquanto tais", mas “sao
apenas regras modificadas, segundo a variedade
dos sujeitos, da aplicacdo dos principios da
virtude"°2 | ogo, a doutrina da virtude, ao considerar
os fins que sao ao mesmo tempo deveres (portanto,
deveres de virtude conosco e para com os outros
homens), consistiria tdo-somente na tentativa de
‘aplicacao da ética ao sensivel, ou melhor, ela
apresentalrial os principios de aplicacao da éticaa
antropologia” 3 uma vez que a "virtude (assim como
a prudéncia) tem de ser aprendida da experiéncia’**4
Nas palavras do proprio Kant,

[..] assim como se exige uma passagem da
metafisica da natureza para a fisica, passagem
que tem suas regras proprias, com todo direito
reclama-se algo semelhante da metafisica dos
costumes: por meio da aplicagao dos principios
puros do dever a casos da experiéncia, por assim
dizer, esquematiza-los e apresenta-los como
prontos para o uso pratico-moral. Portanto,
qual comportamento conveém aos homens, por
exemplo, na pureza moral de seu estado ou na
corrupgao do mesmo, no estado cultivado ou
rude; qual convem ao erudito ou ao nao erudito,
e qual convem aquele enquanto alguem socia-
vel no uso de sua ciéncia (polido) ou enquanto
alguém insociavel (pedante) em sua profissao,
enquanto alguém pragmatico ou mais dado ao
espirito e ao gosto; qual comportamento adotar
segundo a variedade de estamentos, de idade,
de género, de condicao de saude, de riqueza
ou pobreza e assim por diante: isso tudo nao
fornece outras tantas espécies de obrigacdo
ética (pois ha s6 uma, a saber, a virtude em geral),
mas apenas tipos de aplicacdo (porismas), que,
portanto, nao podem ser apresentados como
secdes da ética e membros da divisGo de um
sistema (que se tem de depreender a priori a
partir de um conceito da razao), mas apenas
podem ser anexados a este ultimo. Entretanto,
esta aplicagao pertence, elamesma, a comple-
tude da exposicao de tal sistema.**s

E sem sombra de duvidas, pois, que a ética
pura, enquanto sistema que tem de depreender

00 MS (AA 06: 462; 276).

1 MS (AA 06: 468; 283)

0z MS (AA 06: 468; 283), grifo do autor.
3 Hahn (2006b, p. 118).

104 MS (AA 06: 405, 216).

105 MS (AA 06: 468-469; 283).

106 MS (AA 06: 217; 23).

07 KrV (B 79; A 55, grifo nosso).

18 Louden (2000, p. 11).

©9  |ouden (2000, p. 26).

a priori da razao, requer, para a sua completude,
a exposicao de sua aplicagcao por meio de uma
antropologia moral, haja vista que, sem esta,
nada se poderia saber a respeito da situacao
particular dos homens em relagao a sua conduta
in concreto. Consequentemente, "uma metafisica
dos costumes nao pode estar fundada na
antropologia, mas pode ser aplicada a ela"*®
Ainda que essa seja uma posicao grandemente
reivindicada em textos tardios (p06s-1790),
anotacodes de aulas e ensaios menores, alem
de passagens pontuais da Fundamentacéo e
da segunda Critica, aspectos disso podem ser
identificados em textos de filosofia tedrica como
a propria Critica da razéo pura (1781/1787). Na
Logica Transcendental, por exemplo, afirma Kant
que a logica geral esta para a logica aplicada
assim como a moral pura, que “‘contém apenas
as necessarias leis morais de uma vontade livre
em geral, estad para o que € propriamente a
doutrina das virtudes, que examina essas leis
em relacao aos obstaculos dos sentimentos,
inclinagdées e paixdes"’ Isso indica que, ao
radicar as bases da filosofia moral ja na primeira
Critica, ao mesmo tempo em que uma doutrina
das virtudes é indicada enquanto campo de
aplicacao da moralidade (portanto, pertencente
ao escopo da antropologia), vinculado ao aspecto
sensivel humano, estaria Kant, desde um “nivel
altamente abstrato”**® delineando aquilo que
seria desenvolvido apenas anos mais tarde.
Louden identifica tal etapa como sendo um
primeiro ponto-chave (o da ética pura em sentido
mais especulativo), a partir do qual a filosofia critica
se articularia em direc¢ao a ética impura, fazendo
surgir, portanto, o que ele denomina de fields of
impurity,**° ou seja, esferas de agao ou aplicagao
da moral segundo graus de sensibilidade.
Tais niveis seriam, respectivamente, o da
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Fundamentacgdo, com a introducao do imperativo
categdrico, ilustrado por meio de “suposi¢cdes
sobre negociantes demasiado humanos, dinheiro,
devedores, e assim por diante"®°, isto &, “dados
relativos a natureza e a cultura humanas";** o
da Critica da razédo pratica, a qual supde que a
‘determinacgao particular dos deveres, enquanto
deveres humanos, [..] so & possivel se o sujeito
dessa determinagao (0 homem) for previamente
conhecido segundo a constituicdo com a qual
ele se efetiva"?, ainda que essa determinagao
nao pertenca “a uma critica da razao pratica em
geral, que deve fornecer de maneira completa
apenas os principios de sua possibilidade, de
sua extensao e de seus limites, sem referéncia
particular a natureza humana”;*3 o da Metdfisica
dos costumes, a qual toma como objeto frequente
a "natureza particular do homem, cognoscivel
apenas pela experiéncia, para nela mostrar as
conclusdées dos principios morais universais sem
por meio disso tirar algo da pureza dos ultimos,
nem pdr em duvida sua origem a priori" **

No interior desse grande mapa, por sua vez,
encontrar-se-ia anexada uma série de questoes
especificas, nao apenas voltadas aos tipos de
obrigacao e a sua relacao com a nhatureza particular
do homem, mas muitas outras situagcdes, como
a possibilidade de uma educacao moral, o
estudo de obstaculos relativos a impressao de
principios morais na espéecie, bem como o papel
das instituicdes frente a ideia de um progresso
civilizacional. Sdo elas* a) “‘como 0s principios
morais devem ser ensinados aos seres humanos?”;
b) “dado o que sabemos sobre o desenvolvimento
humano, em quais etapas da vida humana as
pessoas deveriam aprender sobre moralidade e
como deveriam aprender sobre isso?";, ¢) a ‘que
paixdes e inclinacoes especificas estao os seres

o KpV (AA 05: 8; 22).

- Louden (2000, p. 12).

22 KpV (AA 05 8; 22).

13 KpV (AA 05: 8; 22).

14 MS (AA 06: 217; 23), grifo do autor.
15 Louden (2000, p. 13).

16 Louden (2000, p. 13).

humanos sujeitos e que tendem a dificultar (ou
facilitar) sua adesao aos principios morais?”; d)
‘existem aspectos culturais especificos da era
moderna que tornam o estabelecimento da
‘regra do direito’ mais ou menos provavel do que
em épocas anteriores?”; €) ‘em que estagio do
desenvolvimento moral esta a propria raca humana
no presente?”’; f) ‘como devem as instituicdes
politicas, culturais, educacionais e religiosas ser
organizadas para melhores objetivos morais?”.
Segundo Louden, “a possibilidade de uma
resposta a qualquer uma dessas questdes
requerlerial uma quantidade muito maior de
informacdes empiricas do que a permitida
no projeto de ‘determinagcao dos deveres'
da Metafisica dos costumes”*® Eis porque, ao
considerarmos obras como A religido nos limites da
simples razéo (1793), partes da Critica da faculdade
dejulgar (1790), Antropologia de um ponto de vista
pragmatico (1798), Sobre a pedagogia (1803) e
muitos dos ensaios mais curtos sobre a historia,*”
torna-se visivel nao apenas uma preocupacao
moral fundamental, bem como a apreciagao de
muitos dos aspectos empiricos gradualmente
implicados nas obras mais capitais dedicadas a
filosofia pratica, mas tambéem uma ampliacao do
seu campo de problemas, os quais, em grande
medida, elaboram novas perguntas e extrapolam
0 campo metafisico da ética propriamente dito.
Assim sendo, o julgamento a respeito do que
fazer em situagdes especificas teria por objeto
todas essas questdes que a simples derivacao dos
deveres de virtude ndo poderia por si so responder,
uma vez que tais situacoes fariam parte da propria
constituicao da vivéncia humana em sentido mais
amplo, pensada como género e sociedade civil.
Logo, as trés primeiras questdes (a’, ‘b’ e
‘c) diriam respeito tanto a pedagogia, a qual

17 Dentre os quais Louden (2000, p. 140) destaca Ideia de uma historia universal com um proposito cosmopolita (1784); recensdes de 1785
as partes 1 e 2 do livro de Johann Gottfried von Herder (1744-1803), Ideias para uma filosofia da historia da humanidade; Comeco conjec-
tural da historia humana (1786); O fim de todas as coisas (1794); Questao renovada: estara o género humano em constante progresso para
o melhor? (provavelmente escrito em 1795, porém publicado posteriormente em O conflito das faculdades, 1798); A paz perpétua (1795).
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consistiria na "estratégia de educagao moral
através do treinamento das habilidades do julgar
pratico”, quanto a antropologia pragmatica,
tomada enquanto estudo “dos subgrupos raciais
e de género” e da “importancia da universalidade
da etica"#® as trés ultimas ('d’, ‘e’ e 'f') integrariam
tanto o quadro de reflexdes acerca da historia
e seus pressupostos juridico-politicos, onde se
enfatiza “a concepc¢ao de progresso historico
como um desenvolvimento em direcao a uma
sociedade cosmopolita’, quanto o que se refere
a arte e a religido e a necessidade de saber,
por meio destas, como “a apreciagao estética
serve aos propositos da moralidade e como as
instituicoes religiosas auxiliam a construcao de
uma comunidade moral global"e

Nesse sentido, “o locus especifico da
antropologia moral"?°® residiria justamente
na tentativa de responder, mediante um
conhecimento empirico acerca do género
humano (e nao apenas do homem individual),
em que medida os principios da moralidade
poderiam se tornar, de fato, eficazes na vida
humana, a fim de nos fazer “pessoas moralmente
melhores" ' O exame detalhado de cada uma
dessas doutrinas e seus desdobramentos
segundo Kant, porém, exigiria a consecugao de
um trabalho a parte, o qual julgamos exceder os
limites da presente pesquisa, haja vista o sem-
numero de referéncias e abordagens que o tema
naturalmente suscita. Ainda assim, nao resta
duvidas quanto a relevancia e convergéncia dos
estudos antropologicos kantianos e sua inegavel
importancia na elaboragcao de uma segunda
parte da filosofia moral, sem os quais a parte pura
existiria meramente como ideia problematica,
isto €, cuja realidade objetiva nao poderia ser de
maneira alguma conhecida.
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