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The paradox of freedom in St. Augustine and the ontological status of the will forward to the

Divine Foreknowledge

Matheus Jeske Vahl *

Resumo: Santo Agostinho é um dos primeiros
autores a apresentar uma reflexao filoséfica mais
sistematizada sobre a liberdade. A mesma se
insere no contexto da resolucdo de diversos
problemas, oriundos do choque cultural entre a
filosofia greco-romana da antiguidade tardia e o
cristianismo, 0 mais evidente diz respeito a
compatibilidade do mal e do pecado na ordem
dos seres criados por um Deus sumamente bom e
onisciente. Um conceito chave é o de vontade,
cunhado em De Libero Arbitrio e desenvolvido
também em obras posteriores. A vontade livre
consiste no modo proprio de ser do homem na
ordem dos seres criados, o pecado ndo a altera
substancialmente, mas acidentalmente, a partir de
seu préprio movimento voluntario. O mesmo é
previsto por Deus que é presciente, 0 que na
visdo do autor ndo s6 ndo interfere no
desenvolvimento da liberdade, como por sua
Graca, consuma a efetivacéo dela.
Palavras-chave: Condicdo humana;
livre e presciéncia.

vontade

Abstract: St. Augustine is one of the first
authors to present a more systematic
philosophical reflection about freedom. This is
in the context of the resolution of many
problems arising in the cultural clash between
the Greco-Roman philosophy of late antiquity
and Christianity, the most obvious concerns the
compatibility of evil and sin in order of beings
created by a supremely good God and
omniscient. A key concept is that of will,
coined in De Libero Arbitrio and also
developed in later works. Free will is the proper
way to be the man in the order of created
beings, sin does not substantially alter it, but
accidentally, from its own voluntary movement.
The same is planned by God that is prescient,
which in the view of the author not only does
not interfere in the development of freedom, for
his grace, consume its effectiveness.
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Introducéo

Santo Agostinho foi um dos primeiros autores a aprofundar de maneira mais sistematica a
liberdade humana. O estatuto que oferece ao tema da liberdade, ndo é encontrado em nenhum outro autor
contemporaneo a ele na antiguidade tardia. Contudo, vale ressaltar que suas elucidagdes sobre conceitos
como livre arbitrio, vontade e presciéncia, j& se encontravam em germe em algumas elaboracdes do
pensamento patristico desde os primeiros séculos do cristianismo®. O conceito de vontade no pensamento
de Agostinho ganha destaque a partir da obra De Libero Arbitrio (397), quando o autor vé-se na eminéncia
de resolver a discussdo em torno do problema do mal na realidade humana, conciliando este com
pressupostos da fé cristd, dentre os quais: a fé em um Deus sumamente bom e perfeito, bem como com a
ideia de uma natureza humana criada boa por este mesmo Deus. As reflexBes da obra supracitada ocorrem
em um momento em que ainda fervilham, tanto na vida pessoal de Agostinho como em seu contexto
histdrico, as posicdes de orientagdo maniqueista’, as quais concebiam o mal como uma forca metafisica
tdo poderosa e atuante na realidade quanto o bem. O maniqueismo dava um estatuto ontolégico para o

mal, que era incompativel com a revelacéo da fé cristd na visdo de Agostinho.

Além disso, ele precisa conciliar o livre exercicio da vontade humana e a realidade do mal
cometido pelo homem, com a concepc¢do de um Deus onisciente e bom que possui a presciéncia dos atos
humanos, inclusive do pecado, mas que os permite. Este “conflito” entre a liberdade humana e a
presciéncia divina sera debatido, sobretudo, no terceiro livro de De libero arbitrio e ter4 desdobramentos
em obras posteriores, assim como o conceito de vontade. Especialmente as obras da ultima fase de seu
pensamento, especialmente as que competem ao periodo de embate com o pelagianismo, trardo
elaboracdes bastante ricas sobre os problemas suscitados por De Libero Arbitrio. Nesta obra a andlise do
autor tende a uma defesa do primado da liberdade na acdo humana que se realiza mediante a vontade livre.
Para alguns comentadores como Lamberigts® esta posi¢do muda quando Agostinho trata do tema da Graga
e da “predestinacdao” no periodo de embate com os pelagianos, o qual ocorre nos anos que competem as

Gltimas décadas de sua vida entre 410 e 430. Contudo, autores como Gilson*, Horn> e Paula Oliveira®,

! Sobre este ponto ver ainda: MORESCHINI, C. Histéria da filosofia patristica. Trad. Orlando Soares Moreira. S&0
Paulo: Loyola, 2008.

2 O maniqueismo era uma doutrina de cunho filosofico e religioso bastante difundida no Império romano tardio,
sobretudo, no Norte da Africa onde viveu e estudou Santo Agostinho. Provém das doutrinas do profeta Mani, que em
sintese tratam de conceber a realidade humana governada por duas forgas, bem e mal, distintas, opostas, de igual
poder e em permanente conflito. Sobre este tema ver: COSTA, Marcos R. Nunes. Maniqueismo: historia, filosofia e
religido. Petrdpolis: Vozes, 2003.

* LAMBERIGTS, M. Predestinacion. In: FRITZGERARD, Allan (org.). Diccionario San Agustin: San Agustin a
través del tiempo. Burgos, Monte Castello, 2001.

* GILSON, Etienne. Introdugdo ao pensamento de Santo Agostinho. 2. ed. Trad. Cristiane Negreiros Ayoub. Sdo
Paulo: Paulus, 2010.
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concebem que h& apenas uma mudanca de enfoque na concepcao apresentada em De libero arbitrio. Em
virtude do contexto, as obras posteriores apenas apresentariam um enfoque mais teoldgico ainda ausente
em seus primeiros escritos, mas a estrutura fundamental do seu pensamento permaneceria a mesma, a de

uma conciliacdo entre o exercicio da liberdade na ordem criada e a onisciéncia de Deus.

E importante ressaltar que dentre tantas distingdes que se apresentam em nivel de contetido entre

a filosofia antiga e o pensamento medieval, ao falarmos de presciéncia e liberdade uma delas ganha maior

destaque, o conceito de pecado, o qual traz consigo uma fundamentacgdo antropoldgica distinta em muitos

pontos do pensamento antigo. O mesmo decorre da forma como o pensamento cristdo, cada vez mais

hegeménico na antiguidade tardia, passa a conceber os principios pelos quais deve se fundamentar o
pensamento sobre o real. Segundo Montagna, com o cristianismo,

a partir dos escritos paulinos, ndo temos mais 0s males humanos como decorréncia da

vinganca dos deuses, mas 0os males do mundo como decorrentes do mal ou pecado

humano [...]. O pecado € entdo, o mal que se lanca do interior do homem nédo permitindo

que o bem prevaleca e somente é conhecido por ser refletido nas relages com as coisas

[...]- Por ser interior, revela-se somente nas acfes morais exteriores e reveste-se de
coletividade’.

Santo Agostinho segue esta esteira do pensamento cristdo que perpassa toda a patristica.
Apresenta um individuo que ndo é passivo, mas ativo na realiza¢do da ordem do universo, responsavel por
ela ao ponto de suas ac¢des terem o poder de desencadear o que ele definird como “tendéncia ao nada”, isto
é, 0 esvaziamento do ser doado na criagdo. Com isto, o eixo da reflexdo ética é deslocado da sedimentagédo
da polis para a interioridade do individuo, cuja formacdo da identidade passa a ter um estatuto ontolégico
determinante na ordem do Ser. Por isso, a relacdo direta entre a “consciéncia individual do homem
pecador” e a onipoténcia do Deus que governa e cuida do mundo, passa a ser determinante para

Agostinho.

1. O estatuto ontol6gico da vontade e a condi¢cdo humana como possibilidade de ser

Como vimos, o conceito de vontade livre perpassa quase toda obra de Santo Agostinho,
constituindo-se como um de seus mais importantes legados deixados para a histdria da Filosofia. Sua

principal formulagdo encontra-se em De Libero Arbitrio. O conceito de vontade ja aparecera de forma

> HORN. C. Agostinho: conhecimento, linguagem e ética. Trad. Roberto H. Pich. Porto Alegre: EDIPUC, 2008.

® OLIVEIRA e SILVA. Paula. Ordem e mediagéo: a ontologia relacional de Agostinho de Hipona. Porto Alegre:
Letra e Vida, 2012.

" MONTAGNA, L. A. A ética como elemento de harmonia social em Santo Agostinho. 2. ed. Sarandi: Humanitas
Vivens, 2009, p. 68.
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menos veemente em outros autores da antiguidade, entre os quais destacamos S&o Paulo, mais
precisamente o capitulo 7 de sua Carta aos Romanos, onde ele apresenta certa ideia de vontade, cujos

tracos serdo amplamente retomados por Agostinho. Diz o Apostolo:

Sabemos, de fato, que a Lei é espiritual, mas eu sou carnal, vendido ao pecado. Néao
entendo absolutamente o que faco, pois ndo fago o que quero; faco o que ndo quero. E,
se fago o que ndo quero, reconheco que a Lei de Deus (lei natural), é boa. Mas, entdo,
ndo sou eu que o fago, mas o pecado que em mim habita. Eu sei que em mim, isto é, na
minha carne ndo habita o bem, porque o querer 0 bem estd em mim, mas ndo sou capaz
de efetud-lo. Nao faco o bem que quereria, mas o mal que ndo quero (Rm 7, 14-20).

Aprofundando esta problematica psicolégica e ao mesmo tempo ética colocada por Paulo,
Agostinho entende que a vontade é a forca motriz pela qual o0 homem estabelece suas relagdes com seu
“em torno”. Trata-se da faculdade da alma que primariamente é a responsavel pelo agir humano.
Buscando dissociar a vontade criada do pecado, Agostinho responde em debate com seu amigo Evodio: “é
preciso contar a vontade livre entre 0s bens, e ndo dos menores, portanto, precisamente reconhecer a

vontade como dom de Deus™

. No entanto, h& de se reconhecer que na origem do pecado encontra-se 0
movimento da vontade humana que se volta para as coisas sensiveis e corporeas dando a elas valor acima
das coisas espirituais, originando o que o autor intitula “mala voluntas”, a qual consiste em uma
disposicao de ser do homem em dire¢do as coisas sensiveis, tomadas como fim em si mesmas e ndo mais
reconhecidas na totalidade do sentido da ordem’. Desde este momento, a alma humana, antes criada para a
Beatitude, passa a caracterizar-se pelo “conflito”, os desejos originariamente voltados para a
contemplagdo da Verdade revelada na ordem do real, agora “dao testemunho de uma vontade dividida
contra si mesma por causa dos desejos que fazem a alma voltar-se a diversas direcdes”™. Tratam-se de
movimentos diversos de uma e mesma vontade em direcéo a fins diversos, ndo significam a presente de

“duas vontades” na alma do individuo, mas a “ma condi¢cdo”de uma faculdade vital perante a realidade.

8 AGOSTINHO. O livre arbitrio. 3. ed. Trad. Nair de Assis Oliveira. Sdo Paulo: Paulus, 2008, p. 147.

% Este conceito de ordem é fundamental para entender a problematica aqui apresentada, Agostinho o expde
pormenorizadamente em De Ordine, didlogo da primeira fase de seu pensamento (386). Em sintese, Agostinho
concebe que toda a criacdo foi criada dentro de uma certa ordem disposta por Deus, na qual 0 homem possui uma
condicdo ontoldgica diferenciada em virtude de ser dotado de vontade e razdo. Portanto, ele é o Unico capaz de
compreender o sentido da ordem e de ser co-participante desta criacdo, uma vez que pode compreender sua
totalidade. Do ponto de vista filoséfico, o pecado consiste exatamente na perversdo desta condicdo, pois, na medida
em que o homem toma os bens sensiveis como valores em si, sem concebé-los em relacdo a Deus e ao restante da
criacdo, ele ja ndo a compreende em sua totalidade e, por conseguinte, ndo efetiva seu télos que é conduzi-la a
Beatitude. Sobre este tema ler ainda: OLIVEIRA e SILVA. Paula. Ordem e mediacdo: a ontologia relacional de
Agostinho de Hipona. Porto Alegre: Letra e Vida, 2012.

'DJUTH, M. Voluntad. In: FRITZGERAD, Allan (org.). Diccionario San Agustin: San Agustin a través del tiempo.
Burgos, Monte Castello, 2001. p. 1340.
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Em um primeiro momento poder-se-ia crer que a vontade humana possui certa inclinacdo

natural®*

para o sensivel, o que acarretaria em admitir que desde sua criacdo a vontade ja se encontraria
comprometida ao pecado. Isto implicaria também em dizer, que o mal se encontra atrelado ao ambito da
necessidade o que ndo conferiria a0 homem culpa alguma. Tal posicdo fere 0 que para o autor é um valor
inviolavel na ordem da criacdo — a liberdade humana. Agostinho nega com veeméncia esta postura, afirma
que “se ndo hesitamos em declarar culpiavel este movimento na alma, é preciso que neguemos

absolutamente que ele é natural”*?, e a0 mesmo tempo admitir que

nada pode sujeitar 0 espirito a paixdo, porque nem um agente superior, nem inferior
pode constrangé-la a esse vexame, visto que seria uma injustica. Tampouco, um agente
inferior possui poder para tal. Resta, portanto, que seja préprio da vontade aquele
movimento pelo qual ela se afasta do Criador e se dirige as criaturas (...), ele ndo é

natural, mas voluntario™.

Na visdo de Santo Agostinho, todas as coisas foram criadas boas por Deus e dispostas em certa
ordem para a Beatitude, inclusive a natureza humana e a vontade que a ela pertence. O mal ndo esta
atrelado a ordem da causalidade das coisas, ndo possui substancialidade, consiste meramente em um
acidente que decorre do livre movimento da vontade humana, por isso, ndo afeta substancialmente nem a
ela, nem ao restante da natureza criada, sua conseqliéncia é apenas acidental, decorrendo tdo somente do
mau uso do livre-arbitrio. O problema néo est4, portanto, na condi¢éo natural da faculdade animica em si,
mas em algo que a transcende, a liberdade, trata-se de certo “poder” contido na alma que a permite operar

com a vontade para fins que ndo Ihe séo proprios.

Quanto ao homem, chamado, por cria¢do, natural, a ocupar lugar entre 0s anjos e 0s
seres irracionais, Deus [...] criou-o, porém, de tal forma, que se sujeito a seu Criador [...],
Ihe cumprisse piedosa e obedientemente o0s preceitos, passaria sem morrer, na
companhia dos anjos, a gozar de imortalidade feliz e eterna, mas se pelo contrério,
usando com soberba e desobedientemente o livre-arbitrio, ofendesse o Senhor seu Deus,
seria sujeito a morte e viveria bestialmente, escravizado pela libido [...]. N&o fé-lo para
priva-lo da sociedade humana, e sim para encarecer-lhe sempre mais unidade social e
vinculo de concérdia™

Na mesma obra ele diz ainda: “quando a vontade, abandonando o que € superior, converte-se as

coisas inferiores, torna-se m4, ndo por ser mau 0 objeto a que se converte, mas por ser ma a propria

9915

conversao [...], ela que € sua propria causa, por ter apetecido mal o ser inferior”™. O pecado ndo se trata,

11 Sobre esta questdo Agostinho ird admitir mais adiante a existéncia de uma inclinacdo do homem ao pecado,
contudo, ndo a partir de sua natureza, mas da concupsciéncia, proveniente do pecado original que ira se configurar
como uma “segunda natureza” no homem.

2 AGOSTINHO. O livre arbitrio. 3. ed. Trad. Nair de Assis Oliveira. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 147.

3 AGOSTINHO. O livre arbitrio. 3. ed. Trad. Nair de Assis Oliveira. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 150.

1 AGOSTINHO. A Cidade de Deus. Trad. Oscar Paes Leme. Petrépolis: Vozes, 2012, v.2, p. 110.

> AGOSTINHO. A Cidade de Deus. Trad. Oscar Paes Leme. Petrépolis: Vozes, 2012, v.2, p. 83.

P ISSN Junh
intuitio Porto Alegre | Vol.8— N°.1 unno p.32-45
1983-4012 2015




Matheus Jeske Vahl

O paradoxo da liberdade em Santo Agostinho e o estatuto ontoldgico da vontade frente a presciéncia
divina

portanto, de uma necessidade naturalmente operada pela vontade como se esta estivesse atrelada a uma
cadeia causal dos fatos, mas de um ato livremente consentido pelo homem. O movimento da vontade em
direcdo as coisas sensiveis € uma possibilidade inerente em sua criacdo, mas a qual 0 homem néo deveria

ter consentido de modo a cumprir seu sentido na ordem do universo.

Este movimento livre da vontade ao aproximar-se das coisas inferiores, atraida pela seducéo'®
gue elas operam no espirito humano, tem como consequéncia o afastamento de Deus e a cegueira dos
olhos humanos, donde se segue a perda da liberdade originaria. Tendo sido criada a imagem e semelhanca

de Deus,

a alma, deleitando-se com seu prdprio poder, resvala do bem universal ao seu bem
particular. A culpa é do orgulho que ama as divisoes. [...]. Com efeito, se a alma seguisse
a Deus governador da criatura, suas leis divinas poderiam governa-la com sabedoria.
Mas ela, desejando algo mais do que o universo, quis submeter o mundo a suas leis

particulares. E, assim, ao ambicionar muito, diminui-se*”’.

Em Gltima anélise, o pecado consiste em uma degradagdo da natureza humana criada boa por

Deus, trata-se de um movimento em que a alma, antes destinada a plenitude do Ser na Beatitude, agora

toma a direcdo do nada, do néo ser, do afastamento do sentido. Dependendo da forma como 0 homem ama

as coisas, a vontade o aproxima ou afasta do sentido do Ser, cuja fonte é Deus criador. Em virtude da

liberdade, o homem ¢é visto por Agostinho como radical possibilidade, tanto ao Ser, quanto ao nada.
Segundo Mendonca e Barbosa, aqui

a antropologia agostiniana vai ao ponto de sustentar que um simples ato praticado — aqui

e agora — pode colaborar para a reposi¢ao daquilo que a queda originaria desbotou, mas

pode também servir para desordenar mais o que ja esta desordenado (...). Este é o risco
da liberdade™.

Isto leva Santo Agostinho a conceber que o “sabio” ndo estd determinado previamente a

Beatitude'®, a exceléncia da alma virtuosa trata-se de uma permanente constru¢do do homem ao longo de

16 Sobre este tema vale ressaltar a seguinte passagem das “Confisses” em que Agostinho disserta sobre o
movimento do pecado em sua propria alma dizendo: “Quando se indaga a razdo por que se praticou um crime, esta
ordinariamente ndo € digna de crédito, se ndo descobre que a sua causa por ter sido ou o desejo de alcancar alguns
dos bens infimos, ou 0 medo de os perder. Esses sdo sem duvida belos e atraentes” (Conf. 1l, 5,11). O Santo Doutor
volta a comentar este tema em Comentério ao Livro do Génesis contra os Maniqueus 1, 14 ao falar da tentacdo da
serpente e dos afetos.

" AGOSTINHO. A Trindade. 4. ed. Trad. Frei Augustino Belmonte. Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 379.

¥ MENDONCA, M. ; MORAES BARBOSA, D. E possivel conciliar presciéncia divina e liberdade humana: a
resposta de Agostinho no De Libero Arbitrio. Revista Civitas Agostiniana. Porto, v.1, n°1, p. 59-78, 2012, p. 69.

¥ Ha que se atentar para uma certa “evolugdo” deste tema nas obras de Agostinho. Se nos primeiros escritos como
Soliloquios e De Beata Vita ele mantém ainda grande influéncia do pensamento grego, concebendo que a Sabedoria
se conquista por uma purificacdo intelectual da alma mediante o conhecimento das realidades eternas, em escritos
posteriores ele muda radicalmente, sobretudo, apés De Libero Arbitrio. Para Agostinho o cristianismo é a grande
“Sabedoria” dada a humanidade, somente por ele o homem pode encontrar a Beatitude, 0 que exige para além de
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sua historia, na qual ndo ha uma condicdo definitiva. Este € um ponto em que o pensamento cristdo difere
bastante do que comumente se concebia na filosofia antiga; por ser essencialmente livre, a natureza
humana nunca se encontra definitivamente determinada, ao contrario, ela estd em constante construcao de
si mesma. Cada decisdo tomada pelo homem dotado de vontade, “aqui e agora”, traz em si toda sua
existéncia, passada e futura, que neste mesmo ato é colocada sempre diante do Deus presente acima de
todo o universo, mas especialmente presente na intimidade da consciéncia humana. Isto significa que em
cada ato existencialmente praticado, 0 homem decide toda sua existéncia e presta conta desta decisdo ao
seu Criador.
E esta faculdade que confere ao homem a sua dimensdo essencial de “ser em aberto”.

Contrariamente aos animais, todo homem esta constituido na forma de empreendimento.
As diversas situagdes em que se encontra o existir, longe de lhe serem meros

preenchimentos exgenos, séo possibilidades de execugéo de si.

Por isso para Agostinho o pecado consiste numa degradacdo do ser, pois, na medida em que
aprisiona a vontade nas coisas meramente sensiveis, tornando-a vontade culpavel, compromete seu ser e
tolhe sua liberdade frente & ordem criada. Exatamente por ser racional e livre, que 0 homem pode exercer
a fungdo para a qual foi criado, de “zelador” da ordem, conforme indica o livro do Génesis, o que se

efetiva pelo fato de o homem ter sido criado como o “ser relacional” por exceléncia.

Justamente a unidade das relagfes essenciais que 0 ser humano com o restante da realidade,

% que foi tolhida pela vontade culpavel, ao dividir

sustentada no dialogo, a semelhanga do “Ser trinitario
a alma tornando os seres sensiveis fins em si mesmos. Tomando o real dessa forma, o0 homem deixa
também de contempla-lo em relacdo a um Deus trinitario, cuja forma de ser torna-se estranha a ele. A
degradacdo de ser de que fala Agostinho em De Libero Arbitrio, efetiva-se exatamente quando o homem
cessa de realizar-se no mundo, mediante a abertura de sua razdo e vontade, como imagem de Deus, ou
seja, como ser essencialmente livre que realiza a unidade mediante uma relagdo dial6gica de amor com 0s

seres multiplos, cuja unidade fundamental é o Ser por exceléncia que os criou.

O grande paradoxo que toma conta da obra agostiniana, é que mesmo sabendo que com a
vontade livre 0 homem poderia e haveria de pecar, Deus assume o referido risco e o cria com ela, até

mesmo porque como fica claro nos dltimos escritos do autor, somente por ela 0 homem pode realizar o

uma “purificagdo intelectual” uma atitude e purificagdo existencial, onde mais do que a atividade racional, o ato de fé
ganha um peso significativo.

“ MENDONCA, M. ; MORAES BARBOSA, D. E possivel conciliar presciéncia divina e liberdade humana: a
resposta de Agostinho no De Libero Arbitrio. Revista Civitas Agostiniana. Porto, v.1, n°1, p. 59-78, 2012, p. 65.

2! Sobre a elaboragéo da teoria da Trindade e a forma como Agostinho apresenta sua visdo do mundo a partir da
mesma, ler ainda sua obra: “A Trindade” e o comentario: OLIVEIRA e SILVA. Paula. Ordem e mediacdo: a
ontologia relacional de Agostinho de Hipona. Porto Alegre: Letra e Vida, 2012.
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designio de consolidar a unidade e a concérdia entre os seres criados. Aos que refutam que assim o
Criador ndo haveria de té-lo entdo criado, Agostinho responde que “cessem suas lamentagdes, pois, além
de Deus ter manifestado toda sua bondade no ato cria¢do, manifestou também sua justica punindo-o e,
sobretudo, sua grande misericordia salvando-o”**. Dessa forma, podemos afirmar com Agostinho que se
Deus tivesse impedido o homem de exercer sua livre vontade no ato mesmo do pecado, ou ainda criado
este sob outra condicdo pela qual ndo poderia cometer pecado algum, teria Deus comprometido a condicao
do homem que deixaria de ser “humano”, acabando por ser definitivamente rebaixado na ordem dos seres

na criacao”.

Segundo Santo Agostinho o homem é co-criador da criacdo, a qual foi dado o ser para que se
desenvolva no tempo. Nesse sentido, ele afirma: “ndo denominamos os pais criadores de homens e nem
dizemos que os agricultores sdo criadores dos frutos da terra, embora Deus atue interiormente, utilizando-
se dos movimentos humanos exteriores para criar essas coisas>*, tal participacdo no Ser o homem sé pode
realizar no exercicio mesmo de sua liberdade, por isso, na visdo de Agostinho ndo ha nada mais
contraditério com a revelacdo da ordem criada, do que entender o homem fora desta condi¢éo, ou pior, do
que entendé-la como um mal na natureza humana. O desafio se torna mais complexo para Agostinho,
entender como Deus integra, na ordem dos seres criada boa por Ele, a degradacdo do proprio ser desta

mesma criagao.

2. A liberdade como “modo de ser” préoprio do homem e sua relacio com a Presciéncia Divina:

0 “aparecimento da misericordia”

Agostinho afirma® que se Deus tem a presciéncia das acdes pecaminosas do homem, tanto mais
0 possui de suas a¢des salvificas para conosco, as quais nada mais almejam do que restaurar a condi¢do
humana frente a ordem criada, a qual mesmo manchada pelo pecado ndo é comprometida em sua natureza,
como afirma o hiponense, “Ele estabeleceu, uma vez por todas, como deve decorrer a ordem do universo

% Quando se refere a ordem, o autor ndo fala de um

que criou, ¢ nada o dispde a novo querer
determinismo causal estabelecido por Deus no ato da criagdo, no qual poderia estar incluido inclusive o
pecado, a a¢do de Deus ndo esta atrelada a temporalidade, Ele transcende o préprio tempo que é ser criado

por Ele. Nesse sentido, que a ontologia agostiniana opera com “modos de ser” proprios de cada ser criado,

22 AGOSTINHO. O livre arbitrio. 3. ed. Trad. Nair de Assis Oliveira. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 152.
2 AGOSTINHO. O livre arbitrio. 3. ed. Trad. Nair de Assis Oliveira. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 81.
2 AGOSTINHO. A Trindade. 4. ed. Trad. Frei Augustino Belmonte. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 125.
% AGOSTINHO. O livre arbitrio. 3. ed. Trad. Nair de Assis Oliveira. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 155.
% AGOSTINHO. O livre arbitrio. 3. ed. Trad. Nair de Assis Oliveira. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 156.
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0s quais se desenvolvem no tempo, onde ao homem foi conferido ser racional e livre. Segundo Ayoub, na
criagéo

0 que existiria estava na matéria informe como semente, conquanto ainda ndo existissem

atualizadas todas as caracteristicas do que as criaturas se tornariam no futuro (...). Aquilo

que é e ainda ndo foi constituido como uma criatura determinada ja é uma criatura
indeterminada (...), o ser e a vida ndo sdo iluminados efetivamente, mas o sdo por

antecipagdo na medida em que correspondem a capacidade de serem iluminados®’.

Na ordem da criagdo 0 homem € o Unico ser dotado de vontade livre, ou seja, ndo condicionado a
agir pela necessidade natural, seu “ser” que sera ontologicamente desenvolvido no tempo € essencialmente
liberdade, por isso, afirma Agostinho “nada se encontra tdo plenamente em nosso poder do que a propria

2.
vontade”?®

, ou seja, “cada homem tem a sua disposi¢do, de modo imediato e inequivoco, o poder de
opostos, e suas escolhas ndo sido indiferentes para assungao ou nio de sua propria forma”>’. O que ocorre
no pecado é uma renuncia voluntaria do homem que passa a agir por uma vontade culpavel, a qual o
condiciona & ordem das coisas sensiveis, tolindo seu ser livre na ordem da criagdo. Com base nisto,
podemos dizer que o pecado nos infiltra em um paradoxo, “pela nossa propria vontade livre perdemos a

liberdade”™.

Ainda assim, segundo Agostinho, mesmo admitindo que Deus preveja as nossas vontades e
acoes futuras, “ndo se segue que ndo queiramos algo sem vontade livre (...), a vontade culpavel ainda que
esteja em nos, ndo deixara de ser vontade livre pelo fato de Deus ter previsto a sua existéncia futura".
Este € um ponto caro para o pensamento de Agostinho, a “incorruptibilidade” da liberdade humana, nem a
presciéncia de Deus, nem a acdo da Graga, muito menos o pecado, atingem de maneira essencial® a
liberdade humana. Em outras palavras, aquilo que Deus conhece de antemdo é a realidade de um
movimento intencional da alma humana, chamado liberdade, que se da pela vontade e pelo livre-arbitrio.
Portanto, mesmo Deus prevendo nossas agdes, auxiliando-nos pela Graga, afirma o pensador africano em

De Libero Arbitrio, que

27 AYOUB, C. Iluminagao trinitaria em Santo Agostinho. So Paulo: Paulus, 2011, p. 37.

8 AGOSTINHO. O livre arbitrio. 3. ed. Trad. Nair de Assis Oliveira. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 156.

2 MENDONCA, M. ; MORAES BARBOSA, D. E possivel conciliar presciéncia divina e liberdade humana: a
resposta de Agostinho no De Libero Arbitrio. Revista Civitas Agostiniana. Porto, v.1, n°1, p. 59-78, 2012, p. 69.

%0 Ha que se destacar uma sutil distincdo que ha no pensamento de Agostinho entre livre-arbitrio e liberdade. O
primeiro consiste numa faculdade concebida unicamente unida a vontade, a qual d4 ao homem condi¢do de agir em
diregdes diversas. O segundo consiste em um “estado de ser” do homem ndo submetido a um condicionamento
externo que pode lhe ser imposto por ele mesmo como no caso do pecado. Nesta consistiria 0 estado originario da
natureza humana sem o pecado.

31 AGOSTINHO. O livre arbitrio. 3. ed. Trad. Nair de Assis Oliveira. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 157.

%2A0 conceituar a vontade culpavel como origem do mal enquanto “menos ser”, Agostinho admite que a natureza
humana é atingida em nivel meramente acidental.
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nés queremos livremente aquilo que queremos. Se o objeto da presciéncia é a nossa
vontade, é essa mesma vontade que se realizard (...). A presciéncia ndo me tira este
poder, que me pertencera tanto mais seguramente, quanto mais Aquele que ndo se

engana previu que me pertenceria®>.

O ponto crucial da discussdo esta em ndo se tomar a presciéncia atrelando diretamente o ponto
de vista epistémico ao Idgico e, em seguida, ao ontoldgico. Primeiramente é preciso distinguir que se Deus
“conhece” nossas acBes no tempo, ndo necessariamente o faz mediante as categorias I6gicas com que
pensamos, estas estdo atreladas a nossa forma de pensar, que ndo necessariamente corresponde a razao
divina, a qual s6 temos acesso por um espelho daquilo que nos € revelado. Além disso, o conhecer ndo

significa necessariamente atrelar-se ao agir, por isso, segundo Mendonca e Barbosa,

o cerne do dilema ndo esta na presciéncia divina, mas sim na presciéncia enquanto tal
(...). Trata-se aqui de vincar uma distingdo entre dois dominios, o dominio do
conhecimento ou epistemoldgico, e, por outro lado, o dominio da realidade ou
ontoldgico. Este opera com nog¢des de ser e ndo ser. Aquele tem em vista o verdadeiro e
o falso, sempre que ambos se confundem ocorrem falacias (...). Segundo Agostinho a
presciéncia dos acontecimentos é alheia & determinagdo da necessidade destes
acontecimentos. Aquilo que Deus conhece é a realidade de um movimento do espirito
(...), é a propria vontade de cada homem, em cada momento em que se configura
existencialmente desta ou daquela forma®*.

Logo, a presciéncia ndo consiste em uma arbitrariedade de Deus frente a liberdade, ao contrério,
prevendo o pecado humano, Deus age de modo a salvar o homem da degradagéo de seu ser pela vontade
culpavel, prevé os que hdo de pecar por sua prépria vontade, embora ndo seja co-autor de seu pecado, ndo
atua na vontade livre a ndo ser mediante a Graca, contudo, mesmo atraves desta, mantém preservada a
liberdade humana. Ai esta um dominio caro ao pensamento agostiniano, a acdo de Deus por exceléncia
sobre a vontade humana é a misericordia, mediante a qual se atua tendo em vista a restauracdo e nao a
condenacgdo do género humano. Trata-se de um dominio que escapa ao ambito epistémico da razdo por
estar fixado ontologicamente em sua propria criacdo. Na visdo de Agostinho,

a criacdo é res gesta por exceléncia e em sentido primordial, porque 0 mundo comegou
quando foi feito por Deus a partir do nada e porque, a partir desse acontecimento
primordial, todas as criaturas sdo o que sdo. A criacdo € um acontecimento Unico que
decorre exclusivamente da vontade divina (...). Nada € real como o ato criador, e ele ndo
é comparavel a qualquer ato das criaturas. Assim, embora o homem busque se referir a

tal ato, as palavras e os conceitos tomados da experiéncia humana sdo inadequadamente
aplicados a Deus™.

A liberdade de Deus em relacdo ao exercicio da liberdade humana, ndo pode ser aprendido

logicamente, pois ndo pertence ao dominio epistémico da razdo enquanto tal, se assim o fosse possivel, a

% AGOSTINHO. O livre arbitrio. 3. ed. Trad. Nair de Assis Oliveira. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 159.

% MENDONCA, M. ; MORAES BARBOSA, D. E possivel conciliar presciéncia divina e liberdade humana: a
resposta de Agostinho no De Libero Arbitrio. Revista Civitas Agostiniana. Porto, v.1, n°1, p. 59-78, 2012, p. 73-74.
% AYOUB, C. Iluminagao trinitaria em Santo Agostinho. So Paulo: Paulus, 2011, p. 53.
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razdo humana poderia colocar-se para além do tempo e interrogar seu préprio ato de ser, contudo, isso
significaria negar sua propria existéncia. Ao homem resta, no entanto, ndo calar frente a diferenga
ontoldgica com relacdo a Deus, mas al¢d-lo sob uma racionalidade mais profunda, a contemplacdo da
ordem dos seres, em que 0 Ser como doador de sentido se manifesta®. Retomando o texto paulino
supracitado, Agostinho comenta a passagem do Apdstolo, demonstrando que ndo ha contradicdo entre a
acdo de Deus e a liberdade humana, ao contrario, quando o Criador age pela Graca tem como fim
justamente confirmar e purificar o exercicio daquela condigdo em que o homem foi criado, frente a acao
do pecado na historia. Assim diz Agostinho:

Hé& de se evitar que alguém pense que estas palavras do Apédstolo (fago o mal que ndo
quero e ndo fago o bem que quero), fagam desaparecer o livre arbitrio da vontade. O que
0 Apdstolo descreve é o homem sob a lei colocado diante da Graga. Entéo, o venciam 0s
pecados quando ele pretendia viver por suas préprias forcas, sem a ajuda da Graga
libertadora. No exercicio do livre arbitrio o homem tem que crer no Libertador e Dele
receber a Graga, a fim de que ndo peque mais, libertando-se, deste modo, do jugo da lei
do pecado, através do cumprimento da Lei da caridade de Deus [...]. Se existirem, como
descreve o Apostolo os desejos que me levam ao pecado, mas eu ndo os obedecer, entdo,
ndo somos, de fato, cativos, ja vivemos a caridade. Contudo, a concupsciéncia da carne®’

solicita continuamente a nossa vontade®.

O que Agostinho expde seguindo Paulo, é que a condi¢cdo humana apds a queda ndo € uma
condi¢do de plena liberdade, mas de “conflito”. Deus, no entanto, ndo ¢ indiferente a este conflito, atua na
historia mediante a Graca que vem auxiliar o0 homem a reconstituir sua vontade, cujo exercicio da
liberdade o conduz a realizar o sentido ontoldgico mais profundo de seu ser, que € garantir a unidade entre
a multiplicidade dos seres criados. No entanto, Deus opera esta segunda forma de agir na criagdo, que a
Tradicdo cristd denomina salvacéo, sem prescindir da liberdade humana, ao contrério, é por ela que sua
acdo se efetiva . Segundo Agostinho,

Embora saiba pela presciéncia os que Nele créem, Deus d& aos que querem e créem, a
faculdade de agir bem mediante o Espirito Santo, por quem a caridade de Deus se

difunde em nossos coragdes. Sem duvida isto € verdade, mas entendendo-se antes que o
agir bem ¢é de Deus porque prepara nossa vontade, mas também é nosso porque Deus

n&o o leva a cabo sem o nosso querer™.

% Trata-se aqui da via da interioridade pela qual segundo o bispo de Hipona podemos transcender o &mbito das
coisas sensiveis e contemplar, pela razéo e pela fé, as verdades eternas que se manifestam na ordem. Para aprofundar
este conceito, faz-se mister consultar: De Trinitate XI1I; Confissdes X e X1 e OLIVEIRA e SILVA, 2012.

%7 Faz-se mister esclarecer que os termos derivados de “carne” e “espirito”, tanto no texto paulino, quanto no
agostiniano possuem um significado mais amplo que dizem respeito ao &mbito interno da moralidade que se realiza
na alma. Para ambos, “a antitese entre o espirito e a carne ¢ uma distingdo moral e ndo uma distin¢do metafisica.
Agostinho afirma um conflito moral radical dentro do ser humano, ndo um choque entre substancias independentes”.
Cf: DUFFY, S. Antropologia. In: FRITZGERAD (org.), 2001, p. 92. — N. A.

AGUSTIN, San. Exposicién de la Epistola a los Romanos. In: Obras completas de San Agustin. Madrid: La
Editorial Catolica/BAC, 1983a, vol. XVIII, p. 43.

% AGUSTIN, San. Retractaciones apud Exposicion de la Epistola a los Romanos. In: Obras completas de San
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A Graga é, portanto, dom de Deus que se faz préximo do homem na luta contra o pecado e, ao

mesmo tempo, € permanente “conquista” do homem no exercicio de sua liberdade, ou seja, a presciéncia
ndo torna o homem passivel diante da atuacdo da Graca. Deus age para salvar o homem, mas nao
determina sua salvacdo de antemao, ela passa, pois, pela participacdo da vontade humana no transcurso de
sua histéria. O homem participa da reconstituicdo de sua vontade na medida em que transforma suas
relacbes com seu mundo em torno, mediante um processo ascético pelo qual ele aprende a amar as coisas
de outra forma. Na realidade criada, inclusive corporal, ao buscar a unidade e a edificacio da concordia®,

que a natureza verdadeira do homem se revela como livre e participante da esséncia divina.

Poderiamos nos perguntar entdo, junto com os interlocutores contemporaneos a Agostinho: nao
poderia Deus ter criado o homem de tal modo que este quisesse apenas louvar-lhe e render-lhes gracas por
todos os séculos, sem jamais aceitar o pecado? Ou mesmo que ele escolhesse de uma vez por todas a
Sabedoria que conduz a Felicidade em Deus e uma vez escolhida, dela ndo se apartasse? Agostinho

responde:

Que cessem esses lamentos e ndo censurem ao Criador! Pois criando-os assim, Deus ndo
os forgou a pecar, visto que lhes deu o poder de o cometer ou ndo, caso o quisessem (...).
Na verdade se te comprazes com uma criatura cuja vontade persevera até o fim sem
pecar, certamente tens razdo de a preferir aquela que peca (...), a criatura pecadora possui
0 lugar que lhe compete pelo principio da ordem. Ela perdeu a bem-aventuranga
pecando, mas ndo pode perder a possibilidade de a recuperar. Tudo se realiza de tal
forma que sempre fica intacta a vontade-livre do pecador (...). Uma criatura que peca por
sua vontade livre, é melhor do que aquela outra que é incapaz de pecar por carecer desta

mesma vontade livre*!.

Mediante a presciéncia, Deus ndo evita que 0 homem peque, muito menos o contrario, causa-lhe
0 pecado de alguma forma. Ao prever a acdo humana no exercicio de sua liberdade, Deus realiza seu
plano de salvacdo do homem. Desta feita, podemos entdo concluir que em Agostinho h& dois valores
intocaveis e plenamente conciliaveis, a bondade do Criador e sua mais plena manifestacdo na ordem da
criacdo — a condi¢do humana dotada de razdo, vontade e corporeidade. Podemos afirmar com Agostinho
que a liberdade é o trago mais caracteristico e distintivo do ser humano. Doado por Deus ele n&o é tolido
em momento algum, exceto no pecado cometido pelo proprio homem, assim mesmo apenas de maneira
acidental. Mesmo prevendo esta chaga em sua mais amada criatura, o Criador em momento algum o
destitui da condicdo em que foi criado, ao contrario, prevenindo o pecado pela justica que lhe é prdpria,

salvando o homem em sua prépria historia, Ele quer restaura-la, sempre mantendo sua integridade.

Agustin. Madrid: La Editorial Catélica/BAC, 1983b, vol. XVIII, p. 10.

0 Sobre este tema através do qual Agostinho debate com o pensamento vérios autores da antiguidade tardia,
sobretudo com Cicero, é crucial ver: De Civitate Dei XVIII e XIX.

* AGOSTINHO. O livre arbitrio. 3. ed. Trad. Nair de Assis Oliveira. Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 165.
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Consideragdes finais

Longe, portanto, de determinar a acdo humana, a acdo de Deus tem por fim tornar o espirito
humano mais livre de todo o pecado e de toda culpa. Segundo Lettieri** a Graga atua no espirito humano
como luz que abre os olhos do homem, antes obscuros porque voltados unicamente ao sensivel, para a
beleza da criagéo e para 0 Sumo Bem. Trata-se, portanto, de uma acéo libertadora de Deus, que consuma a
liberdade da vontade humana, possivel de ser realizada apenas por Aquele que é mais intimo do homem
do que ele mesmo, ou seja, por Deus, que antecipando o conhecimento da propria auto-condenacao do

homem, pode também antecipar sua salvagao.

A presciéncia, assim como toda acdo de Deus enquanto doador de ser e sentido ndo esta atrelada
ao ambito da manifestacdo causal, querer compreendé-la a partir destas categorias é um erro, a verdade
sobre o Ser transcende o transcurso do tempo, e a0 homem foi dado contempla-la em sua imagem e
semelhanca, contudo, isto ndo se da logicamente, mas enquanto manifestacdo ou numa linguagem crista,
como revelacdo. Por isso, em Agostinho, a vontade humana precisa ser compreendida em analogia a esta
mesma forma de ser, onde ndo cabe a formula logica: “se A, entdo P”, o que significa dizer ndo uma agdo
humana que possa ser prevista ou pré-determinada pela operacéo singular da razdo. Para Agostinho a
liberdade humana é uma manifestacdo de ser que ndo se enquadra em regras estabelecidas previamente,
por ela o homem se realiza como imagem e semelhanga do Ser, este é essencialmente kairético, ou seja,
plena novidade em constante manifestacdo, assim deve ser entendido o exercicio da vontade livre do

homem, aquém de qualquer determinismo causal.

Sem ddvida uma das grandes transformacdes que o pensamento de Santo Agostinho legou ao
Ocidente foi a maneira de pensar a realidade desde o ponto de vista dos individuos singulares e sua livre
manifestacdo, contudo, a forma como estes s&o compreendidos toma um carater peculiar. Para 0 autor o
individuo € uma espécie de “microcosmos”, cuja consciéncia individual reporta-se apenas a Deus, o Ser
que transcende a tudo o que existe. Com isto, o problema moral é deslocado da esfera pablica para a
interiodade, o pecado é o mal que ocorre na intimidade do espirito humano ao qual apenas Deus, enquanto
Ser acima de todos 0s seres pode ter acesso e agir, 0 que transforma a consciéncia individual no primeiro
grande “juiz” da acdo livre em detrimento de quaisquer aspectos de foro externo. Isto significa, que para
Agostinho, a liberdade ndo se configura como um postulado comum a todos os seres humanos, mas como

uma condi¢do, um estado de cada homem, que deve ser desvelado no interior de cada consciéncia em sua

* LETTIERI, G. Agostino d’ Ippona. Torino: San Paolo, 1999, p. 60.
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relagdo “privilegiada” com a Verdade que ¢ Deus. A justica humana frente aos atos livres de cada homem
sera sempre imperfeita em sua visdo, pois, o grande “julgamento” e, a0 mesmo tempo, a agdo

misericordiosa de Deus, acontece no ambito da interioridade da consciéncia, nunca plenamente factivel

para a razdo comum dos homens.
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