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Resumo: Nesta conferéncia Hatab busca
mostrar que 0 pensamento de Martin
Heidegger = pode  fornecer  importantes
contribuicdes ao estudo da filosofia moral.
Muitas teorias morais procuraram por um
padrdo objetivo e racional para a moralidade,
ocultando uma esfera pré-reflexiva e condi¢do
para a propria moralidade: a finitude do
Dasein. Pois é nesta perspectiva que a filosofia
de Heidegger ganha importancia, uma vez que
uma andlise pré-ética do ser-no-mundo pode
fornecer pistas para uma ética mais adequada a
maneira pela qual o0 homem habita o mundo. A
ética tem sido rica na analise de tdpicos
normativos, mas pobre em atencdo ao nosso
ser-ético-no-mundo, e uma atengdo a finitude
radical do ser-para-a-morte em conexao com o
cuidado, o ser-com, e especialmente a
dinamica entre decaida, cotidianeidade e
autenticidade pode evidenciar uma esfera da
existéncia esquecida pela tradi¢do, mas que se
mostra fundamental para todo estudo filosofico
no campo da ética.
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Abstract: In this conference Hatab attempts
do show that Heidegger's thought may bring
important contributions to study of moral
philosophy. Many moral theories searched for
an objective and racional standard in morality,
concealing a prereflexive sphere and condition
of possibility for morality itself: the finitude of
Dasein. It is on this prespective that
Heidegger's philosophy becomes important, as
long as an pre-ethical analysis of the being-in-
the-world may give us clues for a more
adequate ethics in regard to the way man
dwells in the world. Ethics has been rich in its
analysis of normative topics, but poor in
attention to our being-ethical-in-the-world, and
an attention to the radical finitude of being-
toward-death in connection with care, being-
with, and specially the dynamic between
fallenness, everydayness and authenticity can
make clear a sphere of existence concealed
from tradition, but crucial to any philosophical
approach on the ethic field.

Keywords: Heidegger; Ethics; Being-ethical-
in-the-world.

* Conferéncia proferida em 1997 na Universidade de Chicago, durante o evento Conference on After
Postmodernism. Disponivel em http://www.focusing.org/apm_papers/hatab.html .

** Mestrando em Filosofia pela Universidade de Caxias do Sul (UCS), Bolsista CAPES. Contato:

marcoswebber@terra.com.br

intuitio ISSN

1983-4012 Porto Alegre

Vol.6 — N°.2

Novembro

2013 p.172-188



http://www.focusing.org/apm_papers/hatab.html

Marcos André Webber

ETICAE FINITUDE: Contribuicdes Heideggerianas para a Filosofia Moral

Desde cedo no seu pensamento, Heidegger subordinou a questdo da ética a questdo do Ser.
Como outros temas Onticos, a ética ndo poderia ser tratada adequadamente até que se tenha dado
prioridade a questdo ontologica do modo de Ser em geral do Dasein. Heidegger frequentemente
indicou que isto ndo deveria ser tomado como uma rejeicdo, ou indiferenca, em relacdo a ética;
preferivelmente, a ética, novamente como outras regifes Onticas, ocultou através do seu modo de
pensar uma dimensdo primordial que pode abrir o modo pelo qual o Dasein é no mundo. Minha leitura
desta diferenciacdo ontico-ontoldgica € a seguinte: A Etica é rica na sua analise de topicos normativos
mas pobre em atencdo ao nosso ser-ético-no-mundo, no mais completo sentido que Heidegger daria a
tal frase. Esta coordenagdo de ética e ontologia sugere a possibilidade de se tomar a ética de uma
maneira nova uma vez que tenhamos clareado a constituigdo existencial do Dasein de uma forma
geral.

Embora Heidegger frequentemente dé a impressdo de separar a ontologia de disciplinas
“préaticas” como a ética, eu estou convencido de que esta era uma divisdo analitica e ndo substantiva.
Muito no pensamento do jovem Heidegger parecia promissor para uma investigacao da ética. Mas ha
também uma grande suspeita sobre as possibilidades éticas em Heidegger (notadamente no trabalho de
Habermas e Levinas). Dada uma distancia Olimpica do pensamento tardio de Heidegger (p. ex., a
afirmacdo de que o Pensamento “ndo tem resultado” e “ndo tem efeito”), e dada sua politica fascista
junto com o siléncio enganoso e irritante dos anos pds guerra, a separacdao da ética em relacdo a
ontologia pode ser interpretada como uma divisdo mais hedionda - que o pensamento de Heidegger era
ou se tornou indiferente a ética, ou pior, inseparavel de algo negro e barbaro.

Eu ndo estou inteiramente influenciado por esta suspeita. Eu sou um daqueles que acredita que
podemos distinguir Heidegger o ser humano do seu pensamento de alguma forma. NG6s podemos
distinguir mesmo entre o pensamento de Heidegger como apresentado a nos e o potencial para o
pensamento ético nele contido (em todos os periodos do seu pensamento, mas especialmente nos
escritos mais precoces). Além disso, eu também penso ser possivel mostrar, em alguma medida, que os
comprometimentos politicos de Heidegger ndo foram consistentes com certos elementos basicos do
seu pensamento e suas implicages éticas. 1sso ndo significa negar que Heidegger mesmo afirmou uma
versdo idealizada do Nacional Socialismo que seguiu seu pensamento de maneira essencial. Minha
motivacdo ndo é reabilitar Heidegger mas explorar os modos pelos quais seu pensamento pode fazer
uma importante contribuicdo & ética, e eu planejo fazer isso em termos de preocupacgdes intelectuais
familiares e aplica¢Ges sociais, ndo uma circulagdo arcana da terminologia Heideggeriana. Este é o
meu projeto, entdo, e uma vez que eu nao vou recuar em chamar filosofia moral; mas muito da minha
inspiragdo veio da maneira de pensar de Heidegger.

A filosofia moral deve desistir do modelo de “teoria” ética, da insisténcia na justificacdo
racional, e de privilegiar principios abstratos a situacGes concretas. A ética deveria ser compreendida
como o engajamento heuristico de questfes praticas basicas: Como deveriam os seres humanos viver?

Como deveriamos viver juntos? Quais sdo as melhores e piores maneiras de conduzirmos as nossas
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vidas? Além disso, a ética deve reconhecer uma heranga prefiloséfica, tradicional, que nos apresenta
com um grau de consenso a frente do tempo considerando melhores e piores maneiras de viver (este é
um ponto Aristitélico reafirmado por Heidegger). Tomando a nossa propria sociedade, nds tendemos ja
a concordar de certa maneira que mentir, roubar, e matar sdo agdes indesejaveis, que injustica,
violéncia, crueldade e indiferenca sdo piores do que eqiiidade, gentileza, e preocupacédo. Eu ouso dizer
que tais valores ndo sdo Unicos tanto para a nossa cultura como para o nosso tempo. A tarefa da
filosofia ndo seria colocar nossa perspectiva moral inteira em questdo ou descobrir um sistema de
valores completamente novo (nada tdo radical ja aconteceu na historia). Preferivelmente, a filosofia
moral deveria engajar-se em uma tarefa de cinco partes: 1) Analisar os valores morais como um
fendmeno cultural. 2) Clarear o significado dos valores e normas que herdamos. 3) Levantar a questdo:
Por que as pessoas deveriam ser éticas desta forma? Esta questdo ndo é um pedido de demonstragdo ou
uma prova para banir as duvidas ou discordancias, mas preferivelmente uma questdo existencial e
pedagdgica para dirigir os desenvolvimentos, conflitos, e tensdes na vida ética. Em outras palavras, a
filosofia moral deveria ser inseparavel da educacdo moral. 4) Levantar a questdo relacionada: Como as
pessoas se tornam éticas ou ndo-éticas? Que condi¢cBes ou atributos ou desenvolvimentos estdo
envolvidos na atualizacdo ou bloqueio do potencial ético? 5) Submeter a tradicdo a critica, para
desvelar inconsisténcias internas, conflitos ou falhas, e descobrir inovacBGes necessarias para revisar ou
alterar a tradicéo.

Dadas as dificuldades que a filosofia moral encarou até agora ao encontrar esta tarefa, eu
penso que a ética poderia ser beneficiada a partir do pensamento de Heidegger de uma maneira
comparavel a sua revisdo da ontologia tradicional. Heidegger nunca afirmou que os modelos de
pensamento racionais ou metafisicos sdo falsos ou dispensaveis, somente que eles ndo sdo primordiais
o suficiente, que algo esta ocultado nas suas revelac@es - a finitude radical do Ser - que precisa alargar-
Sse para renovar nosso pensamento acerca do mundo. Heidegger também nunca negou a importancia da
ética ou da sua necessidade em nosso tempo critico da histéria. Eu proporia uma analogia entre a
abordagem de Heidegger a ontologia tradicional e uma possivel abordagem a ética. As teorias éticas
tradicionais ndo sdo falsas ou dispensaveis; todas elas nos mostram algo importante sobre a
moralidade. Mas elas perderam ou cobriram a finitude radical da existéncia humana e 0 mundo vivido
preconceitual, atencdo & qual pode renovar o0 nosso pensamento sobre ética. Entdo a ética que é
colocada em questdo se referiria as presuncdes filosoficas e metafisicas tradicionais sobre valores
morais, e ndo o assunto (die Sache) de como deveriamos viver as nossas vidas. Se nds prestarmos
atencdo de uma maneira Heideggeriana ao ambiente existencial (ser-no-mundo) no qual e a partir do
qual a vida ética surge, uma andlise “pré-ética” deveria nos dar pistas para uma ética mais adequada
em consideracao as cinco tarefas descritas acima. Sob a luz do pensamento de Heidegger, a ética pode
ser vista como uma dindmica de mundo finita, existencial, infundada, uma configuracdo que eu penso
gue possa melhorar significativamente os modelos tradicionais na filosofia moral.

Atarefa da ética ndo deveria ser a procura por uma teoria ou principio que possa sobreviver ao
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escrutinio racional, que possa satisfazer os padr@es cognitivos objetivos herdados da ldgica tradicional
e das ciéncias, que possa dar-nos critérios claros e certos para guiar a adjudicacéo - a orientacdo em
tais direcBes podem ja significar que a ética foi distorcida desde o inicio. N6s ja somos moldados pela
ética, antes de refletirmos sobre ela. N6s devemos prestar atencdo a este mundo ético pré-reflexivo
para melhor compreendermos como os valores funcionam na nossa experiéncia, para abrir a vida €tica,
suas condicOes, demandas, e dificuldades. Dessa forma a ética ndo é simplesmente uma especialidade
filoséfica, mas um projeto social que mantém a afirmacédo existencial da moralidade viva como uma
questdo que as pessoas devam continuamente se engajar. E eu penso que a constelacdo de Heidegger
do ser-no-mundo pode ser efetivamente traduzida para preparar tal abordagem: A finitude radical do
ser-para-a-morte em conexdo com o cuidado, a estrutura tripartida da compreensdo, disposicdo e
abertura, ser-lancado, Mitsein, e especialmente a dinamica entre decaida, cotidianeidade, e
autenticidade - tudo isso pode ser aplicado ao nosso ser-ético-no-mundo. Agora deixe-me tentar

desenvolver alguns detalhes desta aplicag&o.

1. Ser-ético-no-mundo

Muitas teorias procuraram por um padrdo objetivo, racional, que pudesse ser tdo decisivo em
moralidade como nos dominios da matematica, l6gica, e das ciéncias (p. ex. as formas Platbnicas, o
imperativo categérico Kantiano, o calculo de felicidade utilitarista). De uma forma ou de outra a
esperanca é que nos possamos descobrir uma medida para legislar os conflitos afetivos e as
contingéncias empiricas do campo ético. De uma perspectiva Heideggeriana, a futilidade de tal
procura é forcosamente mostrada no fato de que mesmo as ontologias mais objetivas sdo
desconstruidas na dindmica de um mundo vivido existencial. Uma vez que nenhuma forma de
conhecimento pode reivindicar uma garantia puramente objetiva, fixa, ndo é muito trabalho mostrar
gue a certeza objetiva € uma quimera em ética. O Ser-ético-no-mundo pode ser especificamente
tratado ao longo das mesmas linhas da configuragdo ontoldgica geral de Heidegger. O envolvimento
normativo cotidiano nos da acesso a um ambiente ndo cognitivo que abre as seguintes condicdes: A
finitude radical do ser-para-a-morte é o0 impulso existencial do cuidado, a urgéncia da preocupacédo por
nossas possibilidades que podem nos manter no mundo, e no qual podemos nos comportar, nossa
finitude. Normas humanas sdo completamente inteligiveis em tal cenario como varios modos de
“abrigo” para os entes que estdo continuamente sujeitos a condi¢Bes de finitude: morte, perda, dor,
falha, etc. Mas normas enquanto tal ndo sdo mais finitas do que o mundo no qual elas surgem, entdo
“ter normas” deve ser compreendido nos termos das condigdes desveladas em uma analise existencial:
temporalidade, historicidade, desvelamento, faticidade, particularidade, pluralidade - nenhum dos
quais pode dar suporte & busca por um padrdo objetivo.

Uma ideia que uma andlise Heideggeriana pode dar & ética é esta: NOs ndo somos

primeiramente ou finalmente éticos de uma maneira objetiva, por meio de alguma teoria ou
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demonstracdo racional, a qual opera pelo recuo reflexivo do envolvimento com o0 mundo. Eu ndo estou
descontando tais operacOes inteiramente; eu estou apontando para as distor¢cbes e omissdes que
seguem de um foco exclusivo na racionalidade (p. ex., a nocdo de silogismo pratico, o qual é no
maximo mera retrospec¢do, uma vez que nao tem forca existencial real). N6s somos primeiro
introduzidos aos valores pelo modo do treinamento, habitos, e influéncias institucionais, ou seja, pelo
modo de uma tradicdo j& colocada que nos d& nossa orientagdo ética em uma imersdo e transmissao
pré-reflexiva. Os valores se tornam parte da nossa natureza antes que reflitamos sobre eles, e ndo ha
razdo para pensar que uma dimenséao pré-reflexiva como tal possa ser ou deveria ser jamais dissociada
da vida moral. Mesmo apds a maturacdo e reflexdo, ser ético ndo serd livre das influéncias
tradicionais, ndo sera separavel das nossas preocupagdes existenciais particulares, e sempre requerera
0s momentos de decisdo onde a reflexdo acaba e a agdo comeca.

Ser e Tempo nos da um modelo para orquestrar esta variedade de elementos ndo-cognitivos: o
Dasein é primeiro moldado por uma heranca tradicional, em um mundo-préprio no qual sempre se esta
imerso que precede a diferenciacdo sujeito-objeto; a preocupacdo do Dasein por suas possibilidades
existenciais, cuja preocupacao é “minha” (cf. Jemeinigkeit), nunca esta ausente em suas deliberagdes;
e cada Dasein se depara com a possibilidade de autenticamente tomar sua heranga tradicional de um
modo Unico, em termos de decisfes que abrirdo os caminhos individuais no curso da vida. Tudo isso —
treinamento precognitivo, preocupacdo existencial, e decisdo — mostra as deficiéncias das teorias
morais puramente objetivas e racionais.

Em alguns aspectos hd um precedente historico para o tipo de analise ética que eu estou
tentando delinear a partir de Ser e Tempo, a saber, a €tica de Aristételes. A recente publicacdo de um
curso antigo, Phanomenologische Interpretationen zu Aristoteles, nos fornece um material fascinante a
respeito da relacdo entre o pensamento de Heidegger e o pensamento de Aristételes e as possibilidades
para a ética na ontologia inicial de Heidegger. Neste texto Heidegger menciona os problemas nos
sistemas morais absolutisticos e transcendentais devido ao seu distanciamento de uma moralidade
mais mundana, finita e vivida. E a Etica Nicomaqueia, particularmente sua critica da filosofia moral
Platonica, que da a Heidegger um foco historico para um novo comego, tanto na ontologia como em
ética (mas esta revisdo terd que ir além de Aristételes de modos significativos). Aristoteles apresenta
uma fenomenologia da ética em que ele ndo pbe entre parénteses a tradicdo ou a experiéncia; ele
examina o que “aparece” (phainesthai) na cultura e entdo a submete & analise, a clarificacdo e a
resolugdo do quebra-cabega (1145b3-7). O que é mostrado é um nimero de elementos que interrompe
a tendéncia Platbnica em direcdo as concepgdes de bondade racionalistas, universalistas e
perfeccionistas. O bem sera um bem humano (1095b3, 1178a5-15) refletindo as condigdes finitas de
um ser que tem desejos, e ndo deve ser medido contra a perfeicdo divina; o bem primeiramente requer
habito (1103b24-25), entdo deliberacdo madura nas complexas escolhas da vida; o bem é pluralizado,
ndo uniforme (1096a24-25), particular, ndo universal, inexato, ndo preciso (1094b20-25), dificil, ndo
facil (1106b30-35).
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De um modo similar, Heidegger sugere uma ética que ird& mais de acordo com o mundo
humano, que renunciara as distancias confortaveis, imperturbadas e arrogantes das teorias morais que,
no seu isolamento, embargam qualquer realizacdo de possibilidades éticas na experiéncia real de
condigdes finitas. Uma conexao interessante a esse respeito é entre \Verstehen, nocdo de Heidegger da
compreensdo pré-reflexiva, e a phronesis de Aristoteles, ou sabedoria pratica. Phronesis é uma sutileza
inexata e deliberativa que guia nossas acfes com respeito a um fim desejado (telos), ou aquilo em
razdo do qual (hou heneka) nds agimos. Aqui o bem humano envolve potencialidades naturais que nés
nos esforcamos para atualizar através de escolhas deliberadas. Isto encaixa com o sentido
Heideggeriano de Verstehen, uma vez que este esta conectado com Seinkdnnen, potencialidade-de-ser
do Dasein, e das Umwillen, aquilo pelo-qual anima as acBes do Dasein. Etica, para Aristoteles,
envolve potenciais humanos e os meios e as condi¢cdes necessarias para atualizar estes fins. Um tipo
similar de desenvolvimentalismo ético pode ser lido a partir de Ser e Tempo, embora la nos
observemos uma radicalizacdo das formulaces de Aristoteles. As influéncias Kierkegaardianas em
Ser e Tempo mostram uma atmosfera ainda mais dinamica, aberta e contingente do que Aristoteles iria
permitir. Para Heidegger, a potencialidade do Dasein nunca é totalmente preenchida de forma alguma
ou nem mesmo compensada por um conforto recebido em uma metafisica de atualidade divina. Dasein
é potencialidade, e entdo toda atualidade € em principio rejeitada. Além disso, apesar da aceitagcdo da
tradicdo na analise de Heidegger, a nocdo de autenticidade abre questfes relacionadas a tensdo entre
individuacdo e conformidade, a qual vai muito além do aceno em dire¢do a particularidade em
Aristételes, e que apresenta uma variacdo mais contemporanea de tépicos éticos em relacdo a como
deveriamos nos engajar a normas e controles sociais.

O foco na potencialidade em Ser e Tempo permite duas aplicacbes basicas relativas a ética.
Primeiro, tantos dos nossos valores dirigem-se ao que sustenta o desenvolvimento humano e os seus
obstaculos (p. ex. a vida caseira, a criacdo infantil, o trabalho significativo, relacdes sociais, atividades
culturais). Em um nivel politico, certos programas sociais deveriam ser vistos como originados de
questdes eticas basicas: Quais sdo os fins desejaveis das a¢cdes humanas? Quais os modos pelos quais
uma vida humana pode florescer e se sair bem? Quais sdo as necessidades materiais, ambientais e
educacionais gque tornam tal florescimento mais provavel? Tudo da pedagogia ao bem-estar ao cuidado
da salde aos direitos civis podem pelo menos ser tratados sob uma luz mais transparente e sob um
discurso publico mais efetivo se nés dirigi-los as preocupacdes existenciais fundamentais que todos
nos reconhecemos e afirmamos.

Segundo, a ética em si mesma é um potencial humano, a possibilidade de se tornar uma pessoa
que pode viver bem com as outras. Atengdo & condigdo humana em todas as suas facetas seria um
ingrediente essencial na educacdo moral. O tipo de andlise que Heidegger oferece em Ser e Tempo é
atil porque nos ajuda a compreender o que se tornar ético envolve e requer — ndo simplesmente
educacdo dos valores, mas como o valor constitui 0 nosso ser-no-mundo, e 0 que é preciso para

estabelecer nossos valores. Atencdo ao nosso sentido de si e as demandas existenciais e dificuldades da
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vida ética ndo tém sido usualmente o foco da filosofia moral. Eu desenvolverei alguns exemplos que

tratam brevemente deste problema.

2. Ser-ético-no-mundo: o problema da subjetividade

Parece que a ética deve envolver algo como um “chamado”, algo que tem uma reivindicagao
sobre nos, algo que nos atrai e motiva um comprometimento em meio a contra-impulsos. Tal chamado
ndo precisa refletir a forca tradicional de um “comando”, mas uma vez que questdes normativas
sempre sugerem o potencial humano para alterar o proprio comportamento em face das
(provavelmente mais prontas) inclinagdes do outro, entdo algum senso de “auto-transcendéncia” é
necessario para capturar o tom de “obrigacdo” que parece tdo familiar a ética. A este respeito eu penso
que a critica ontoldgica da subjetividade de Heidegger pode também dar frutos em filosofia moral.
Muitos problemas em teoria ética podem ser tracados para a tendéncia moderna de fundamentar
valores em um “sujeito”, variadamente concebida em termos individuais, coletivos ou cognitivos. De
uma forma ou de outra, a divisdo de Hume de fato e valor conserva sua forca desde que os valores
sejam restritos ao reino subjetivo quando medidos contra, e ndo medidos a favor, das condi¢Bes
estritas da objetividade cientifica. Mas uma vez que o pensamento de Heidegger permite uma
desconstrucao da objetividade, isto abre a possibilidade de reconciliar o divércio fato-valor que tornou
a ética tdo problematica desde o periodo Moderno.

Considere o emotivismo, a no¢do de que valores morais s80 meramente uma expressdo de
preferéncias afetivas que ndo tem nenhum status cognitivo. Uma fenomenologia dos valores iria, eu
penso, chamar a questdo a ideia de que minhas objecBes a tortura, por exemplo, sdo nada mais do que
preferéncias pessoais (e 0 que poderia eu dizer sobre aqueles cujas preferéncias apoiam a tortura?). E é
a objecdo a fraude na pesquisa cientifica nada mais do que uma preferéncia? Considere também o
egoismo moral, o qual na minha visdo equivale a uma contradi¢do. De fato ele diz que a coisa certa a
se fazer é qualquer coisa que um individuo queira fazer - quando é esta exata condi¢do dos individuos
perseguirem todo e qualquer desejo que gera o pensamento normativo em primeiro lugar. “Eu deveria
fazer qualquer coisa que eu queira fazer” é realmente a auséncia de uma ética. A subjetividade
individual, entdo, é de certa forma incoerente como uma referéncia ética, e ela certamente parece
carecer do senso de um “chamado” (o que significaria dizer que eu estou obrigado a seguir meus
desejos?).

Utilitarismo € de certa forma um progresso em pedir aos individuos para ajustar as suas a¢oes
ao bem-estar geral da comunidade. Mas a comunidade neste caso é simplesmente um agregado de
subjetividades individuais, que portanto ndo suplantam a suposicdo de que o bem nédo é nada mais do
que uma afeccdo interna, sem reivindicacdo externa. Além disso, o critério da coletividade contém o
perigo da tirania majoritaria que tem frequentemente incomodado esta teoria, € a énfase na razdo

instrumental parece ndo ter deixado espaco para a dignidade das pessoas. Finalmente, uma vez que o
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bem-estar humano é o nicleo do utilitarismo, pergunta-se como algo como uma ética ecoldgica
poderia tratada sob sua rubrica.

A abordagem moderna que mais satisfaz a necessidade por um chamado ético é o tipo de
teoria deontoldgica inspirada em Kant. Aqui o sujeito é o sujeito racional que descobre os principios
éticos universais unicamente através do exercicio da razdo pelo modo do imperativo categorico,
principios que sdo completamente independentes de inclinagBes pessoais ou coletivas e de condi¢des
empiricas, e que deveriam comandar nosso pensamento do mesmo modo que outras verdades racionais
reivindicam o consentimento da mente. Mas n6s podemos observar no caminho abstrato e destacado
de Kant para a consisténcia universal algo analogo ao subjetivismo metafisico, como criticado por
Heidegger, particularmente na questdo do esquecimento total do Ser da tecnicidade e da morada finita.
A segregacdo estrita do bem das preocupacBes pessoais e das contingéncias da experiéncia tornam
possivel um tipo de formalismo tiranico que se torna cego para as condicdes reais da existéncia, e
assim ndo apenas inaplicavel mas perigosamente inflexivel (o bem a qualquer custo).

De diferentes formas entdo, a orientagdo com relacdo ao sujeito na teoria moral moderna pode
ser implicada a varios problemas que tém continuado a frustrar o discurso ético. Sem afirmar que o
pensamento de Heidegger pode resolver todos estes problemas, eu penso que sua critica da
subjetividade pode nos fornecer um bom inicio para tratar das suposi¢Ges fundamentais que fomentam
essas dificuldades. Primeiramente nos podemos ver que Heidegger objetaria “fundar” valores no
sujeito ndo menos do que ele objetaria a “fundagdo” de qualquer regido do Ser. Mas isso ndo anula o0s
valores; abre o reino dos valores para a configuragdo geral do finito ser-no-mundo. Assim como com
outras preocupacdes do Dasein, os valores podem ser compreendidos como descobertos no mundo do
Dasein, e ndo simplesmente em alguma zona subjetiva interna. Como parte do mundo, os valores
podem ser vistos com tendo tanto quanto uma “reivindicacdo” na compreensdo do Dasein como outras
condicdes faticas as quais ele estd “lancado”. Nogdes tais como faticidade, lancamento, historicidade,
(e, como no6s veremos, Mitsein) que operam em Ser e Tempo podem trazer alivio das concepcbes de
valores individualistas e subjetivistas, assim como de uma concepgdo hiperbolica de liberdade
existencial que no final vé os valores como escolhas arbitrarias. E em relacdo as dificuldades indicadas
nas teorias utilitarista e Kantiana, eu penso que a analise fenomenoldgica do ser-em que subverte a
bifurcacdo sujeito-objeto iniciada pela ontologia Cartesiana pode igualmente abrir nossa compreensao
de valores a uma dimensdo “extaticamente” situada no envolvimento com o mundo, antes do que
simplesmente o calculo racional das preferéncias humanas ou a pura abstracdo da consisténcia
universal.

Talvez agora nés possamos compreender melhor a notoria objecdo de Heidegger ao termo
“valor”. Nos sabemos que muito disso veio com a sua obsessdo em proteger o Ser da reducdo aos
interesses humanos. Além das consideragdes ontoldgicas, eu estou convencido de que 0 mesmo pode
ser dito para o dominio moral, que a rentincia ao paradigma dos valores ndo é uma rejeicdo das

preocupacgdes éticas, mas uma protecdo do seu sentido auténtico da distorcdo de reduzi-los a meras
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avaliagcOes humanas subjetivas.

Em termos gerais aqui nds corremos contra o problema perene do conhecimento moral, de se a
moralidade pode ter qualquer status cognitivo comparavel a outros modos de conhecer. Muito da
filosofia moral tem desafiado a possibilidade da verdade na ética (especialmente a heranca positivista
da classica critica de Hume). Mas aqui novamente esté a beleza da fenomenologia de Heidegger. Etica
de fato ndo é uma forma de conhecimento se a verdade é presumida como sendo as garantias objetivas
da racionalidade cientifica; os valores habitam um reino de afetividade, incerteza, contingéncia, e
discordancia. Para Heidegger, no entanto, todo conhecimento deve ser desconstruido para o ambiente
vivido da estrutura do cuidado, o que equivale a uma revisdo do que “conhecimento” e “verdade”
significam. As condi¢des da finitude existencial supramencionadas estdo implicadas em qualquer
forma de conhecer. Em Ser e Tempo, as suposi¢Bes tradicionais sobre a objetividade estrita sdo
demolidas, mas ndo na direcdo de um ceticismo radical ou anti-realismo. A diferenca entre a
disciplinas supostamente objetivas e as nao-objetivas podem ser compreendidas agora como o grau
para o qual as preocupacfes existenciais estdo implicadas em suas aberturas. Consequentemente, as
chamadas ciéncias exatas sdo simplesmente menos existencialmente operacionais do que historia, arte
ou ética. Mas entdo, dado este continuum, ética, em sendo simplesmente mais animada pelas
preocupacgdes existenciais, ndo pode naquela descricdo ser considerada menos “real”, menos
“conhecivel”, ou, especialmente, menos “verdadeira” - se empregarmos a interpretacdo de verdade de
Heidegger como aletheia, como um processo de desvelamento finito e infundado que pode funcionar
para qualquer forma de abertura. Heidegger deveria ser lido como um realista fenomenolégico, ou, se
vocés preferem, um realista radical, em que o Ser é revelado através do Dasein, ndo produzido pelo
Dasein (confusdo e ambiguidade neste ponto foi parte da razdo para a Kehre). Mas a revelacao do Ser
é um processo finito, dindmico e pluralizado que subverte as confiancas filosoficas tradicionais. A
ironia é, e esta é a maior contribuicdo para a filosofia moral, que as caracteristicas da ética que tém
frequentemente enfraquecido suas reivindicagdes ao conhecimento e a verdade no discurso tradicional
podem agora ser vistas como fortalecedoras daquelas reivindicagdes, desde que em relagdo ao

conhecimento e & verdade sejam feitas as alteragbes pos-metafisicas adequadas.

3. Etica e Morada

Morada (Wohnen) é uma palavra que ocupou o pensamento tardio de Heidegger. Mas ela é
completamente consistente, e expressiva, com a configuracdo nao-objetiva/ndo-subjetiva do ser-no-
mundo delineada nos primeiros escritos. A palavra “morada” captura tanto a tonalidade “subjetiva”
como a “objetiva” (o sentido humano e o ambiente no qual nés habitamos), mas em um termo Unico,
indivisivel e existencial. A palavra em todas as suas ressonancias se torna a substituicdo de Heidegger
pelas ontologias tradicionais sujeito-objeto. Na Carta sobre o0 Humanismo, Heidegger toma a palavra

Grega ethos em seu sentido de habitacdo e lugar de morada, e conclui que suas investigacGes
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ontoldgicas poderiam entéo ser chamadas de uma “ética originaria” (p. 235). Embora esta resposta seja
um “fim do caminho” tipicamente insatisfatorio em volta da questdo especifica em consideragdo a
possibilidade da ética no pensamento de Heidegger, eu acredito que podemos ir além da fixacdo
ontoldgica de Heidegger, que uma ética normativa pode se beneficiar de uma atengdo ao ethos-como-
morada, que podemos levantar questdes sobre como nds habitamos eticamente, e como deveriamos
habitar no mundo. A nogdo de morada de Heidegger oferece duas principais contribuicdes a filosofia
moral; a primeira aponta para e resume as se¢fes precedentes do meu texto, a segunda aponta para o
resto do meu ensaio: 1) Valores ndo podem ser compreendidos como condicdes objetivas nem
subjetivas; eles sdo modos do ser-no-mundo. 2) Ser-ético-no-mundo deve ser compreendido como
radicalmente finito.

Para Heidegger, do principio ao fim, do ser-no-mundo as quatro maneiras, morada significa
estar em casa na finitude do Ser, na sua mistura de presenca e auséncia, especialmente em termos de
mortalidade humana e das condicdes limites de desvelamento. Morada é contrastada com o “voo” do
Ser indicado no fechamento dos sistemas metafisicos e a busca por certeza e controle. Morada chama-
se algo como o0 que o poeta John Keats chamou “capacidade negativa”, a capacidade de viver com
condicBes de incerteza, ou como eu colocaria, uma reconciliagdo com a finitude. Embora morada
tenha um conteido positivo sugerindo um sentido de colocacdo no mundo para opor-se a versdes
radicais de ceticismo, fenomenalismo ou anarquismo, ela apresenta também um profundo desafio no
qual devemos existir em um mundo sem fundacdes, garantias ou resolucdo ultima das dificuldades
existenciais.

A mesma finitude radical pode ser mostrada em nossa morada ética. De fato, esta finitude tem
sido reconhecida sempre na filosofia moral, mas ela foi julgada uma deficiéncia que tanto precisava de
correcdo como impedia a ética de alcancar legitimacéo intelectual. A vida moral se depara sempre com
limites cognitivos, psicoldgicos, empiricos e praticos, os quais sdo efetivamente expressos na mistura
da presenga e auséncia que ressoam na palavra favorita de Heidegger, aletheia, desvelamento: Valores
ndo sdo fundados em prova ou demonstracdo; a arena moral é marcada por discordancia e conflito;
situagBes morais sdo frequentemente complexas e ambiguas, onde os resultados séo incertos, onde
bens conflitam uns com os outros, onde um balango de interesses distintos é dificil de medir - mas nds
temos que decidir e as vezes tudo com o que somos deixados é um abissal momento de escolha; nos as
vezes falhamos em nossa busca pelo bem, ou em fazer o bem nés as vezes instigamos efeitos
prejudiciais; ambientes extremos ou degradantes podem arruinar o potencial ético; compromissos
éticos frequentemente requerem riscos e sacrificio, os quais fazem da ansiedade e disposicOes
misturadas inevitaveis. O valor da no¢do de morada de Heidegger é que n6s somos forgados a desistir
da ideia de que tais condi¢des de finitude sdo “deficiéncias”. Este ¢ o mundo ético, e o mito da pura
“presenca” deve ser abandonado em filosofia moral ndo menos do que na ontologia. O problema com
as crengas éticas que isolam o bem das suas condigdes limite ndo é simplesmente um defeito

filosofico. Ha uma ironia que a histéria tem demonstrado muito frequentemente: Quanto “mais puro”
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0 conceito de bem, maior a capacidade para se fazer o mal em seu nome. Com um ideal definido, o
mundo agora aparece “caido” e em necessidade de reforma; quando elementos no mundo continuam a

resistir ou serem insuficientes, surge um potencial para exercer terror em nome da “salvagdo”.

4. Natureza humana e finitude

O pensamento de Heidegger desafia as suposi¢des essencialistas tradicionais sobre a natureza
humana que tém desempenhado um importante papel na filosofia moral. Nds ndao precisamos descobrir
ou situar algo essencial, universal e unificado na natureza humana para moldar a ideia de “bem
comum” que possa superar o conflito divisivo que nos atormenta? N&o é a negagdo de uma metafisica
da humanidade uma significativa ameaca a ética? Esta é uma importante questdo que enfrenta o
pensamento pés-moderno, mas eu acredito que uma descricdo ndo-essencialista da existéncia humana
pode falar a muitos problemas importantes em ética. No primeiro Heidegger, a finitude radical do
Dasein é indicada em sua “transcendéncia”, a qual significa - como é tornado claro em O que é
Metafisica? e na nocdo de ser-para-a-morte - ser estendido ao Nada. O nucleo do Dasein ndo € uma
esséncia definivel mas um abismo que ndo é redutivel a qualquer estado do ser. Mas a dimensdo
abissal da existéncia humana torna possivel o questionar e a revelagdo (do encobrimento ao
desencobrimento). E também, para Heidegger, a origem da liberdade, a qual trata da necessidade de
decisdo e escolha em ética; finitude radical é também abertura radical, a antitese do fechamento
deterministico.

Além disso, a transcendéncia abissal nos deixa com uma versdao ndo-essencialista da
pessoalidade que pode, eu penso, interceptar um namero de crencas e praticas moralmente
problematicas. Muitos abusos humanos podem ser reduzidos a retratos reducionistas da natureza
humana, onde o si mesmo é reduzido a alguma propriedade ou condi¢cdo positiva, seja ela reducédo
individual, de grupo ou universal (p. ex., egoismo, tribalismo ou universalismo Iluminista). O
problema comeca quando um “outro” é encontrado (quando o egoista encontra outro ego, quando o
tribalista encontra outra tribo, ou quando o universalista encontra diferencas ou resisténcia a definicéo
presumida de “natureza humana™). Ver a pessoa humana em termos nao-essencialistas é rejeitar todas
redugdes, pesar o potencial mais do que a atualidade, encobrimento mais do que completa revelagéo,
processo mais do que estados acabados, a singularidade mais do que a universalidade. O que humanos
finalmente tém em comum, entdo, é a negatividade da finitude, ou seja, o fato de que n6s ndo temos
uma “natureza” definivel. Mas esta negatividade pode ajudar a romper com todas as referéncias de
definigdo com as quais nos frequentemente nos promovemos e rebaixamos 0s outros. Uma vez que as
pessoas humanas ndo podem ser finalmente fixadas por qualquer designagéo, entdo todas as categorias
abstratas de raca, género, etnia, classe e similares que alimentar tantos problemas podem ser
interceptadas por uma correcdo negativa. Tais categorias certamente tém um uso, mas ndo como

designacgdes substantivas. O “outro” se torna um mistério (em relagdo as nossas pressuposicoes), o

intuitio ISSN o Novembro _
1983-4012 Porto Alegre Vol.6 — N°.2 2013 p.172-188




Marcos André Webber

ETICAE FINITUDE: Contribuicdes Heideggerianas para a Filosofia Moral

qual se pode retirar da ética como um aviso contra crencas fixas que estdo implicadas no ddio,
discriminacgéo, exploracdo e abuso. Embora a negatividade da finitude radical pudesse ser inquietante,
deveriamos prestar atencdo aos modos pelos quais atribuicBes “positivas” estdo implicadas na
injustica. A renlncia a tais atribuicGes pode ter uma consequéncia importante em ética ao encontrar
uma palavra Heideggeriana que tem ressonancia muito moral: Seinlassen. No deixar-ser, ha tons de

ndo-interferéncia, abertura, reconhecimento, respeito e liberacéo.

5. Mitsein, Mitleid e Flrsorge

O tom negativo da analise precedente pode ser balanceada de certa forma pela atencdo a
configuracdo do mundo em Ser e Tempo. O mundo no qual o Dasein habita é a rica variedade de
sentidos e preocupacgles que, embora finitos, fornecem conteldo positivo a existéncia. Uma das
caracteristicas da estrutura do mundo que é mais pertinente a ética é o fenébmeno do Mitsein. “O
Dasein é essencialmente Ser-com.” Ser-com-outros-Daseins é equiprimordial com o ser-no-mundo.
Mitsein é a base do sentido do si mesmo cotidiano do Dasein, que nédo € estritamente falando um “eu”,
mas das Man, o “impessoal”’. Mesmo a autenticidade ndo ¢ uma partida do Mitsein, nem mesmo do
das Man. Aqui Heidegger esta continuando uma tradicdo (inspirada em Hegel) que vé a existéncia
humana como existencialmente social; o si mesmo humano é primariamente um “si mesmo social”.
No6s ndo somos acima de tudo ego-4tomos isolados que se relacionam com os outros apenas
secundariamente. Tudo da dependéncia mutua a criacdo infantil a educacdo ao fendmeno do
reconhecimento da suporte a ideia de que nos tornamos individuos apenas dentro e fora das relaces
sociais. Este € o sentido pelo qual Heidegger descreve o Mitsein como um fenémeno-do-mundo, como
algo no qual encontramos nosso ser.

Uma das consequéncias do Mitsein para a ética é que nés estamos liberados da problematica
filosofia de “argumentar” por um contexto social para desafiar os paradigmas egoisticos e
individualistas. De varias formas o individuo € os outros, relagdes vém primeiro. Ser-em-um-mundo-
com sugere o seguinte: Como outras condi¢Ges em que o Dasein estd, que estdo 14, nas quais o Dasein
ec-staticamente habita, o si mesmo individual e outros si mesmos ndo sao separados ou meramente em
uma “relagcdo”. Nos somos co-constituidos uns pelos outros, nés “existimos” uns nos outros de certas
formas (estar apaixonado é um exemplo significativo). Tal estrutura fornece um desafio efetivo para a
hegemonia do individualismo liberal e seu efeito sobre o discurso moral desde o periodo Moderno.
Considere as seguintes passagens do Problemas Fundamentais da Fenomenologia: “Si mesmo e
mundo pertencem um ao outro em um simples ente, o Dasein” (p. 297). Uma vez que outros si
mesmos sdo parte do mundo, uma constelagdo unitaria de si mesmos esta implicada: “O Dasein ¢
determinado desde o principio pelo ser-com-os-outros” (p. 296). Mesmo a relagdo eu-tu é algo tornada
possivel por uma correlacdo do mundo mais primordial: “A condigdo basica para esta possibilidade do

si mesmo de ser um possivel tu no ser-com os outros esti baseada na circunstancia de que o Dasein

intuitio ISSN o Novembro _
1983-4012 Porto Alegre Vol.6 — N°.2 2013 p.172-188




Marcos André Webber

ETICAE FINITUDE: Contribuicdes Heideggerianas para a Filosofia Moral

como o si mesmo que &, é tal que existe como ser-no-mundo. Por 'tu’ entenda-se 'vocé que esta comigo

199

no mundo" (p. 297-98). Tal estrutura abre a topologia das relagdes éticas. Uma vez que o “si mesmo”
nao é ontologicamente individualizado no sentido estrito, mesmo a “ipseidade” do Dasein ndo sugere
um confinamento ao auto-interesse individual, mas ao invés uma abertura para os interesses dos
outros. O em-razdo-de-si-mesmo do Dasein “ndo afirma onticamente que o proposito fatual do Dasein
fatico seja cuidar exclusivamente e primariamente de si mesmo e usar 0s outros como instrumentos
(Werkzeug) em diregdo a este fim” (p. 296). De fato, a individualidade como um fenémeno do mundo
¢ “a pressuposi¢do ontoldgica para o altruismo no qual todo Dasein comporta-se em direcdo ao outro
nas relacGes existentes eu-tu” (p. 298).

A ideia de que o Dasein habita com e nos outros nos ajuda a iluminar um fenémeno que é
frequentemente tratado em ética, chamado compaixdo. Alguns filésofos morais tém feito da
compaixdo o ponto central das suas éticas (p. ex. Hume e Schopenhauer), e eu penso que a nogdo de
ser-no-mundo finito pode seguir um longo caminho em diregdo ao fortalecimento de tais reflexdes e
abrir importantes possibilidades para a filosofia moral.

Muitos dos valores prescrevem que ajudemos outros em necessidade e nos abstenhamos de
abusar uns dos outros. A presenga da compaixdo pode ser uma forca efetiva para vivermos estes
valores (e sua auséncia pode explicar por ndo os vivermos). Como mostrado nas palavras com-paixao,
sim-patia, e Mit-leid, aqui encontramos uma experiéncia que “sofre-com”, ou seja, nods
compartilnamos a dor dos outros. Compaixao ocorre quando o azar de alguém efetivamente nos toca e
altera a nossa experiéncia em rela¢do a sua dor, € nos “chama” de um modo visceral a fazer algo sobre
aquilo. A maravilha da compaixao € que a dor surge em nds mesmo quando ndés mesmos ndo estamos
submetendo-nos diretamente ao azar. Como algo assim é possivel? Eu acredito que as no¢bes de
Mitsein e ser-com ajudam a mostrar como a compaixao é possivel, e de fato o fenémeno da compaixao
é uma ilustracdo perfeita da validade existencial da configuracdo de Heidegger do ser-no-mundo. Na
compaixdo nds somos descentralizados, dessubjetivizados, nossa experiéncia mora no outro, e entao
ela ndo pode ser compreendida como uma condigdo subjetiva ou objetiva, mas como um ser-com-o-
outro curioso, persuasivo, extatico. Compaixao, entdo. pode ser a indicagdo mais profunda do Mitsein.
H& um ndmero de estudos sugerindo que a compaixdo é algo natural nos humanos, mesmo em
criangas muito jovens, que ndo é simplesmente uma questdo de condicionamento social. Se isso esta
correto, entdo as teorias morais como 0 egoismo ou o utilitarismo que focam exclusivamente no auto-
interesse sdo seriamente falhos. Mas a indiferenga poderia também ndo ser menos natural. Contudo a
questdo da compaixao e da indiferenca podem encontrar maior forca se nds as vermos como condi¢des
existenciais basicas; isto aprofundaria o discurso ético até o coragdo do nosso ser. Poderia ser, por
exemplo, que a compaixdo seja uma disposicdo ética basica (Befindlichkeit) ou humor (Stimmung)
que nos harmoniza a vida moral de um modo que o conhecimento, teorias ou regras ndo podem? E
poderiam haver maneiras de cultivar esta harmonia ou de prevenir seu eclipse por outros fatores no

ambiente social?
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Uma coisa esta clara (e isto € uma ideia inteiramente Heideggeriana): Atencdo a nossa finitude
pode abrir o mundo de novas formas; ha uma conexdo fundamental entre condicGes limite e a
revelacdo de sentido. Especificamente, nossos préprios sofrimentos podem abrir-nos a observacgéo e a
sentir o sofrimento dos outros. Como na relagdo entre ser-para-a-morte e cuidado, nossa experiéncia
dos limites e perda pode ndo apenas iluminar a urgéncia de nossas proprias preocupacbes e
vulnerabilidades, ela poderia ser a melhor professora ao vir também a cuidar dos outros. Embora 0s
seres humanos e culturas possam diferenciar-se em suas formas de vida, hd, eu penso, uma
compreensdo humana comum da finitude, sobre o que significa perder-se o interesse. Compaixao é a
face da dor, da perda e a morte pode ser o ponto de partida para uma ética multicultural.

Também deveria estar claro que a compaixdao ndo pode ser suficiente para uma ética. Nao é
possivel para os seres humanos experienciar a compaixdo universalmente ou continuamente. Havera
sempre um limite a nossa preocupacdo experiencial; algumas pessoas sempre contardo mais para nés
do que outras, e aumentada a compaixdo quando quer que ocorra ndo durara indefinidamente. Mas a
ética ainda vale-se da compaixdo como um fendmeno familiar e reconhecido que ajuda a articular o
campo ético, que serva como referéncia para muitos dos nossos valores, e que portanto pode funcionar
como um tipo de “medida” (isto é termo de Werner Marx) para o nosso pensamento ético ¢ nossa
alianca a formulagGes morais que sdo lancadas na forma abstrata e ndo-afetiva de regras, principios,
obrigac0es, etc. Seria ingénuo pensar que educacgdo ética e moral pode ocorrer sem principios ou da
dindmica dever-inclinagdo. Mas a compaixao ainda pode servir como um foco efetivo para o discurso
publico sobre regulacdes, maximas, leis e governo, tudo o que pode de certa forma ser chamado de
“tenentes” éticos da compaixao; o que quer dizer, leis e principios “substituem” a compaixao, orientam
0 nosso comportamento na sua auséncia de acordo com a sua “medida”, e assim asseguram um mundo
mais ético quando seu combustivel ético estd vazio ou mais baixo.

Na discussdo do Mitsein eu observei que mesmo a autenticidade ndo € uma separacgdo associal
dos outros. De fato, a autenticidade ndo pode ser divorciada de como o Dasein pode relacionar-se com
0S outros e preocupar-se com 0s outros de uma maneira auténtica. Isto nos traz a provocativas
passagens de Ser e Tempo (se¢do 26), dizendo respeito a Fiirsorge, traduzida por “solicitude”. Eu
prefiro deixar a palavra ndo traduzida porque ela captura o sentido de cuidado-por que é importante
para a ética. Flrsorge marca o modo pelo qual o ser-com-os-outros do Dasein é diferente do ser-com
entes outros que o Dasein, como no zuhanden, nas relagdes com o pronto-a-méo. A diferenga deve ser
que na Fursorge nosso envolvimento ndo é com coisas em uso, mas com entes que, COmo NS Mesmos,
s80 necessarios. Fursorge € essencialmente ser-com, e mesmo modos deficientes como indiferenca ndo
partem desta base social (p. 158).

A discussdo de Heidegger dos modos positivos da Fursorge (pp. 158-59) ndo é de grande
interesse porque ele distingue entre “se colocar no lugar” do problema de alguém, tirando o fardo de
uma pessoa da sua preocupacao (um tipo de paternalismo?), em que conscientemente ou ndo, a pessoa

se torna dependente e dominada, e outro tipo de Flrsorge que “ajuda o Outro a se tornar transparente a
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si mesmo em seu cuidado e a se tornar livre para ela”. Este tipo de Fiirsorge ndo domina mas libera as
pessoas para seus proprios projetos. Este é o sentido mais claro no qual a autenticidade
necessariamente inclui a atencdo as possibilidades auténticas dos outros, uma dindmica que tem um
potencial rico para a ética; de fato, parece-me que aqui Firsorge € outra palavra para Seinlassen,
deixando as pessoas serem elas mesmas e se tornarem elas mesmas. Firsorge, no entanto, iria mais
longe para ressaltar a ideia de que as vezes nds devemos cooperar e participar no desenvolvimento das

outras pessoas.

6. Coragem

A ética de Aristételes foca na virtude, ou tracos de carater e capacidades que sdo necessarias
para conduzir uma boa vida e decidir e agir da maneira correta em situacOes éticas. A ética das
virtudes fez algo para um retorno recentemente, focando menos nas regras e principios e mais no tipo
necessario de pessoa para agir eticamente. Muito na minha analise se relaciona a tal tipo de
abordagem, e eu quero focar brevemente na virtude da coragem com respeito a uma ética da virtude.

Aristételes define coragem em relacdo a dor. A pessoa corajosa € aquela que pode insistir na
perseguicdo de um bem em meio a dor ou ao risco da dor. Um covarde € alguém que ndo pode ou ndo
age para 0 bem por causa da dor ou do medo da dor. Embora a discussdo de Aristételes geralmente
foque no exemplo ébvio da coragem na batalha, eu penso que podemos acrescentar todos os tipos de
dores, perdas e riscos, e consequentemente expandir imensamente o significado da coragem e da
covardia no dominio ético. De fato, em grande medida eu penso que a coragem poderia ser chamada a
virtude principal na vida moral, e nossa analise da finitude pode ajudar a articular por que isso pode
ser verdade.

Eu tenho dito que a analise de Heidegger do ser-no-mundo envolve uma reconciliagdo com a
finitude, com as condicdes limite da existéncia. Um modo de compreender a no¢do de decaida
(\Verfallen) é que ela é uma hiperimersdo nos entes como um refagio da finitude radical. Parte da
autenticidade, entdo, envolve uma liberagdo desta fixagdo e uma capacidade de habitar de forma finita,
aceitar os movimentos de presenca e auséncia mais prontamente. Parece-me que tal capacidade é
exatamente o0 que a coragem significa em nosso ser-ético-no-mundo. Muito do nosso comportamento
possessivo e abusivo que é moralmente problematico pode ser compreendido como originando-se do
medo da finitude, da dor pela falta e perdas. Muito da ganancia, raiva e violéncia pode ser tragada pela
“decaida” da auto-absor¢do como um reflgio das perdas ou da ameaga de perdas (as quais podem ser
materiais, psicoldgicas, sociais, ideoldgicas, etc.) Mesmo a moderacdo e auto-controle podem se
conectar com a coragem, em que a pessoa que cede aos apetites as custas de si mesmo ou dos outros é
covarde no sentido de ndo ser capaz de resistir & “dor” de um desejo ndo satisfeito (experienciado
como “falta”).

Além disso, coragem e covardia ajudam a explicar como e por que nés frequentemente
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falhamos em viver a altura de uma ética que nds afirmamos em principio e que queremos determinar.
Em muitos aspectos, agir de acordo com valores morais envolve riscos, sacrificios e incertezas, 0s
quais fazem tal determinacdo dificil e desafiadora. Honestidade, por exemplo, ndo € algo livre de
riscos ou de custos. A pessoa honesta é corajosa no sentido de aceitar tais condigdes, e 0 mentiroso é a
este respeito um covarde. Entdo poderiamos concluir que os covardes ndo estdo realmente afirmando o
engano como um “bem” tanto quanto eles temem as consequéncias de falar a verdade. Se recordarmos
0 ponto prévio sobre o papel da tradicdo, podemos dizer que uma tarefa chave em ética ndo é um
desafio radical aos nossos valores (quem gostaria de propor um abandono do falar-a-verdade?) mas
um reconhecimento de quanta coragem é necessaria para conduzir uma vida moral. Poderia mesmo ser
possivel estender esta virtude a questdo da compaixao e dizer que compaixao requer coragem, € que a
indiferenca é uma forma sutil de covardia, uma estratégia psicolégica para evitar a dor da atencéo real
ao sofrimento humano. Esta analise da virtude da coragem discute uma visdo central do meu ensaio,
que uma existéncia ética auténtica pode espelhar uma concepcdo mais ampla da autenticidade de

Heidegger, em sendo capaz de habitar na finitude das situacGes e decisdes éticas.

7. Autenticidade

Autenticidade, como eu indiguei em nota anterior, deveria ser compreendida em termos da
tensdo entre socializacdo e individuagdo, ao inveés do rompimento da sociedade e da tradi¢do. Ser-para-
a-morte em certo sentido “clarifica” o meio social comum, vago e ambiguo da cotidianeidade, e entdo
o0 Dasein pode fazer o seu préprio caminho em meio a tradi¢do. Decisdo auténtica e resoluta, portanto,
ndo é uma reinvencdo do Dasein, mas um “emprego” individualizado, e uma ocupacdo dos padrdes
tradicionais.

Autenticidade neste sentido de tensdo entre padrdo e decisdo pode ser traduzida em ética de
duas maneiras basicas. Primeiro, decisdo é uma categoria ultima na finitude do habitar ético. Dadas as
condigdes limites e incertezas, ainda assim devemos decidir. E frequentemente devemos decidir para
insurgirmo-nos contra uma convencdo estabelecida, para romper com ela em nossa resolucdo. E
mesmo que estejamos claros acerca do bem, ética é finalmente acdo, o que significa que devemos
decidir para estabelecer o bem em meio a contra-possibilidades, o que no fim torna o ser ético
espontaneo, sem apoio cognitivo ou social. A abertura da futuridade temporal do Dasein é uma
condigdo ndo erradicavel do engajamento moral. A ética no fundo é infundada, mas ndés devemos
aceitar sua finitude e ainda decidir como agir. Segundo, na area do desenvolvimento humano, ha o
problema de decidir pelas possibilidades éticas dadas na tradi¢do, no sentido de passar de uma
afirmacgdo convencionalista de valores para “possui-los™, para internaliza-los ao invés de simplesmente
seguir influéncias externas. Isto, claro, tem sido o ideal tradicional da educagdo Ocidental. Todos estes
elementos éticos que eu tenho delineado podem expressar, em termos da dindmica geral da

autenticidade de Heidegger, como o chegar a decisdo propria em meio aos envolvimentos finitos do
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mundo, em termos de temporalidade, como o trazer a presenca de futuras possibilidades em meio a um
passado apropriado.

O problema com as teorias morais tradicionais é que elas querem “definitizar” e
“destemporalizar” a ética através da fundacdo do bem em algum esquema fixo; e elas evitam o
elemento abissal da decisdo existencial pela modelacdo da deliberacdo ética ao longo das linhas de
uma técnica demonstrativa e calculativa que em certo sentido decide coisas “por” nds (eu nao
“decido”, por exemplo, que 2 + 2 é 4, ou que “Sécrates é imortal” no silogismo classico).
“Decidibilidade” demonstrativa, de fato, apagaria 0 senso de responsabilidade pelas escolhas que
também anima a ética. Como eu tenho dito, ndo é que estas teorias estejam equivocadas. Todos 0s
modelos familiares na filosofia moral nos mostram algo importante em ética, mas falham na suas
fundamentacBes redutivas e exclusdes. Os debates continuos e ndo resolvidos entre egoismo,
utilitarismo, libertarianismo, comunitarismo, e assim por diante, desconstroem-se nos elementos de
finitude esbocados neste ensaio. Etica, como qualquer outra forma de desvelamento, é uma mistura e
oscilacdo de presenca e auséncia. Quando focamos, por exemplo, em interesses de grupos, nés
ocultamos a individualidade e vice-versa; quando focamos em principios, nés ocultamos contingéncias
empiricas, e vice-versa; quando focamos em obrigagdes, nds ocultamos inclinages, e vice-versa. O
ponto é que situacdes éticas usualmente envolvem uma interacdo complicada e tensdo destas
preocupacdes — esta ¢ a dificuldade da vida ética. Decisdes auténticas ndo precisam significar decisdes
“corretas”, mas algo como a sutileza ética atenta da phronesis de Aristoteles, uma capacidade
deliberativa por uma escolha responsiva e responsavel. Mas como radicalmente finita, uma sutileza
existencial seguraria melhor o tremor do que o confortavel tom de Arist6teles sugeriria. Para balancear
este desconforto, deveriamos ter em mente as caracteristicas ndo-subjetivas da configuracdo de mundo
de Heidegger, e entdo a ética ndo é tomada tdo radicalmente finita como parecendo arbitraria. O

comprometimento moral, embora incerto, tem sua verdade.
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