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linguagem reduzida ao dominio entitativo,
instrumental e, portanto, metafisico. Nesses
termos, o texto elabora uma aproximacdo do
pensamento heideggeriano em torno da pergunta
pela esséncia da linguagem, conferindo atengédo
especial ao cruzamento dessa questdo para a
constitui¢do do lago social.
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elaborates on an approximation of Heidegger's
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intersection of this issue to the constitution of the
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I. Introducéo

A pergunta pela esséncia da linguagem ndo se realiza sem uma profunda critica em torno da
especulacdo filosofica. Ora, o que é da ordem do especular, do escopico, gravita ao derredor do
conceito de sujeito, de sorte que a reflexdo jamais ultrapassa 0 campo de suas representacdes, sendo
este sustentado sempre a partir de uma légica binaria, dual, referencial, que ndo da conta de pensar o
gue estd para além ou aquém da categoria, da proposicdo, do enunciado, ou seja, daquilo que
poderiamos chamar de regulagdo metafisica da linguagem, ou, como prefere Figal, os atrelamentos
linguisticos que fazem de nés, os seres falantes, reféns da ditadura do ente’.

O que procuramos formular nas linhas que seguem vai ao encontro da elaboracdo teérica
empreendida por Heidegger em diferentes momentos de sua maturacdo intelectual em torno daquilo
gue ele nomeou como sendo a questdo da esséncia da linguagem. Ora, com essa pergunta Heidegger
parece querer apontar para o que é proprio do existente humano, a saber, que o fato dele possuir
linguagem nédo é uma propriedade sua, mas, antes disso e principalmente, é a linguagem que 0 possui,
visto que ela é a casa da verdade do ser e 0 homem ¢é justamente aquele ente exemplar que habita tal
morada com o seu pensar.? Tendo isso em vista, para a realizacdo do trabalho proposto buscamos
contrapor duas concepcdes de linguagem: a primeira, que serve de fundamento para aquilo que a
tradicdo metafisica nos legou, e outra, que procura recuperar o solo fenomenal em que a linguagem se

da como formacao de mundo e constitui¢do do lago social.

I1- Ser e linguagem

Heidegger, ao elaborar a questdo do ser em suas investigacdes iniciais, e isto até o ano de
1927, quando publica “Ser e Tempo ” [Sein und Zeit] *, parte da analitica existencial do ser implicado
em todo perguntar®. Como esse trabalho visa descer ao detalhe das estruturas fundamentais do ser-ai,
com o intuito de compreender o que quer dizer o ser, o sentido do ser, tendo como premissa a

fenomenologia em sentido fenomenol()gicos, o filésofo alemé&o, desde as suas primeiras formulagdes,

! FIGAL, G. Fenomenologia da liberdade, 2005, p. 34.

> HEIDEGGER, M. Brief tiber den "Humanismus" (GA 9), 1976, p. 313.

® Utilizaremos, a partir de agora, para nos referirmos a esta obra, a abreviatura SuZ.

* Ser-ai é a traducdo proposta pelo professor Ernildo Stein para dar conta daquilo que vem enunciado por
Heidegger como o ser do existente humano, o Dasein, visto que o filosofo alemdo tinha a intencdo de pensa-lo
ndo mais como “atrelado linguisticamente” ao dizer metafisico que nomeia o0 homem um animal rationale, e sim
desde o seu carater fundamental, a saber, o ente que é em cada ocasido, ou seja, a partir da estrutura da
ocasionalidade [Jeweiligkeit].

> A fenomenologia em sentido fenomenolégico pretende recuperar o solo fenomenal em que a fenomenologia de
Husserl nasce, ndo se deixando reduzir, portanto, ao ambito da consciéncia e do ser ideal. Por isso, como escreve
Heidegger de maneira precisa em SuZ (GA 2, p. 49): “fendmeno é o que constitui o ser, sendo que o ser é
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tem de se ater a heranga grega do logos. Ao significar originariamente discurso [Rede], falar
[Sprechen], é por intermédio dele que o ser do homem sera definido na Politica de Aristoteles um
z08n logon échon®, de sorte a receber como destino, em sua recepcdo latina, o enunciado seguinte:
homo est animal rationale. Entretanto, 0 que se passa nesse interim é o esquecimento de que a
linguagem ndo é um evento qualquer na conta dos acontecimentos humanos, mas que ela demarca a
diferenga ontoldgica [ontologische Differenz] entre o ente que nds mesmos somos e 0s demais entes.
Nesses termos, a linguagem é ruptura, e uma ruptura tal que, ao instaurar uma falta, mobiliza o
existente humano suficientemente para retira-lo da totalidade dos entes simplesmente dados. Portanto,
é em um horizonte simbo6lico que o ser-ai descobre o mundo, e é porque ha compreensdo do ser em

meio ao dizer que, de saida, ele é considerado por Heidegger um ser-no-mundo [In-der-Welt-sein].

Com efeito, para a elaboracdo da questdo do ser ou da verdade do ser, Heidegger,
impreterivelmente, tem de partir da pergunta pela esséncia da linguagem, a fim de escapar do dominio
metafisico em que esta se deixou tomar desde 0s gregos a partir de sua organiza¢do gramatical, mas
que encontrou no despertar da modernidade o alicerce seguro da representagdo [Vorstellung] desde um
sujeito que posiciona objetos, em uma forma de razdo que se fez conhecer como razao instrumental. A
experiéncia com o dizer, e assim com um dizer que procura assumir o risco do inaudito, é a tentativa
do filésofo alemao de se aproximar das pegadas do ser em sua diferenca para com o ente. Desta feita,
ndo podemos estranhar que Heidegger, seja na prelecéo de verdo de 1925, intitulada Prolegomena zur
Geschichte des Zeitbegriffs (GA 20), e que constitui a primeira versdo do seu SuZ, ou mesmo no préprio
SuZ, nos faca a ressalva de que o seu dizer muitas vezes € impreciso, e isto devido a dificuldade que
todos nés temos em lidar com uma linguagem que procura justamente ndo passar por cima do ser
capaz de fala, na medida em que, no mais das vezes, a linguagem ordinaria se detém na expressao do

ente que é o mundo e, de maneira mais desastrosa ainda, acaba por reduzi-lo ao dmbito da natureza’.

I11- O logos na aurora do pensamento filoséfico

Na alinea b do paragrafo 7 de SuZ, Heidegger nos diz que para compreendermos o significado
literal da traducdo do logos para discurso dependemos daquilo que ainda devera ser determinado pelo
seu trabalho hermenéutico. Sua interpretagdo ordinaria como razdo, juizo, conceito, definicdo,
fundamento, relacdo, proporcéo, ultrapassa, contudo, o seu significado primeiro, a saber, o logos no

sentido do deloun, o revelar aquilo de que se trata no discurso. O logos, assim, deixa e faz ver

sempre ser de um ente. A fenomenologia, nesses termos, ndo passa de ontologia, e porque pretende acessar o
ente exemplar a partir de sua interpretacdo do ser como tempo, ela se deixa nomear ontologia fundamental”.

® ARISTOTELES, Politica [capitulo 1, § 10].

" HEIDEGGER, M. Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs (GA 20), 1979, p. 203 e Sein und Zeit (GA 2),
1977, p. 52.
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(phainesthai). Em sentido apofantico, o discurso revela, mostra, apresenta, tornando acessivel aos
outros o que se discorre. Como apophansis, 0 logos deixa e faz ver algo em de-monstrando, de sorte
que isto leva Heidegger a afirmar que, somente por esse motivo, o discurso pode ter a forma estrutural
da sintese: “(...) 0 syn possui aqui um significado puramente apoféntico e indica deixar e fazer ver algo
como algo, na medida em que se d& em conjunto com outro” (GA 2, p. 44). De igual forma, somente
porque possui esse sentido é que o logos pode chegar a ser verdadeiro ou falso. Como quer Heidegger
ainda em SuZz, o discurso, em seu uso cotidiano, possui o carater de fala. O logos é phoné, ou de
maneira completa, phone meta phanthasias - articulacdo verbal em que algo é visualizado (GA 2, p.
44).

Ora, ndo precisamos ir muito longe para reconhecermos que Heidegger, ao comentar a fala no
sentido da phone e esta em articulagdo com a phantasia, esta dialogando com Arist6teles, assim como
quando esta tratando da questdo da synthesis esta nos aproximando do dizer de Platdo. E por isso que
se formos até o texto grego, encontraremos passagens preciosas no Da interpretagdo e no De Anima
de Aristételes, assim como no Sofista, de Platdo. Como quer o filésofo alemdo, estas passagens
mostram a nds o solo produtivo em que a filosofia nasce, a saber, em meio & quest&o da linguagem®.
Dessa forma, Heidegger reconhece, em sua primeira prelecdo oferecida em Marburg, a prelecdo do
semestre de inverno de 1923-24, intitulada Einfiihrung in die phdnomenologiche Forchung (GA 17),
que podemos encontrar uma definigao precisa do logos no Da Interpretacéo de Aristoteles: o logos é o
ser sonoro que significa; em outras palavras, é a voz. J& no De Anima a voz aparece em sua ligagdo
com um ser animado. Nesses termos, para o ser da voz é necessario pneuma, algo, pois, capaz de
anima-la e assim conduzi-la para o interior de um furo. Além disso, o som é voz quando nele temos a
possibilidade da phantasia, ou seja, de que com ela sejamos capazes de perceber algo, de visualizar
algo. Somente porque ha phantasia é que o ruido (a percussdo) pode, entdo, chegar a significacao.
Segundo Avristoteles, uma palavra somente € palavra caso o seu som se torne simbolo e este, ainda, por
um acordo entre 0 nome e 0 verbo - a palavra, aqui, é sinal para a coisa ela mesma. Quando ha
reunido, quando ha unidade, ha, por isso, a possibilidade do logos. O logos, para 0s gregos, é 0
originario, ao passo que as suas partes, onoma e rhema, sdo modificacdes deste seu carater primeiro.
Heidegger, retirando as consequéncias dessa consideracdo de Aristoteles em torno da questdo da
linguagem, concluird ser justamente essa totalidade que permitird a compreensdo, no sentido da
constituicdo do mundo mediante a linguagem. Em relagdo a isso, Aristételes apresenta, conforme
sustenta Heidegger, a definicdo de que o ser humano pertence a uma classe de vida na qual esta
colocada a possibilidade de tratar com as coisas (pragmata), com o0 mundo o qual cabe a ele se ocupar
e, por isso, como um ser que pode falar. Nessa possibilidade de fala, o significado possui o sentido de

mostrar o existente como existente®.

8 ARISTOTELES, Da Interpretacéo [livro | a IV], De Anima [livro 2, 420b 27]; PLATAO, Sofista [261d1 a
262al] e [262b14 a 262d2].
® HEIDEGGER, M. Einfiihrung in die phanomenologiche Forchung (GA 17), 1994, p. 22.
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Para Heidegger, como ele esclarece em sua prelecdo anterior, a Ultima oferecida em Freiburg
como Privatdozent, Ontologie. Hermeneutik der Faktizitat (GA 63, p. 15), a voz dotada de fala indica,
no ser-ai, um carater hermenéutico prévio, que o faz interpretar o ser no sentido de algo disponivel
[vorhanden]. Tal interpretacdo acontece porque, para 0s gregos, o dizer possui a fungdo de tornar
acessivel ao outro algo que esta constantemente presente, ou, em palavra distinta, desocultar, tornar
aberto o ente em seu ser. Além disso, conforme sustenta Derrida em um de seus ensaios, com a
ditadura da voz nos descobrimos langados no destino metafisico do ser, porquanto em toda prondncia
da voz (phoné) interpreta-se o ser como presenca'®. Portanto, para a compreensdo exata do conceito de
voz entre 0s gregos devemos considerar que é somente por intermédio dela que nos fazemos presente,
é por sua articulacdo que tornamos presentes as coisas das quais falamos para outrem, em suma, que
desocultamos os entes. Tendo isso em vista, Heidegger consegue reconhecer o solo comum em que 0
logos e a alétheia descansam. E em meio a todo falar com o outro que acessamos 0 estar presente de
algo, ou seja, desocultamos, presentificamos o ser do ente que nos vem ao encontro. Logos e alétheia
estdo, por isso, co-implicados, de saida, o que vai querer significar, para Heidegger, que é justamente
porque falamos que abrimos o mundo, o constituimos por intermédio de um acordo
[Ubereinkommen], que possibilitara que o que se encontra separado (diairésis) venha a ser na forma da

unidade, do um, da synthesis.

Os estudiosos da cultura greco-romana John Scheid e Jesper Svenbro, em um trabalho
intitulado O oficio de Zeus, ressaltam, a respeito dessa questdo, que Platdo, para pensar a linguagem
em seus dialogos Politico, Sofista e Fédon, esta orientado de modo determinante pela metafora da
tecelagem e do tecido™. Essa metafora é interessante, visto que nos apresenta o cruzamento, a
conjugacdo entre a urdidura (fio vertical) e a trama (fio horizontal), seja para a fabricacéo do tecido
social, seja para a fabricacéo do tecido da linguagem, do discurso, da unido ou do acordo entre verbos
e nomes, rhema e onoma. Assim, no ato linguistico onde se conserva a idéia do tecido linguageiro
encontramos uma importante proximidade etimoldgica com o textus latino: “(...) o entrelagamento ou a
symploké é aqui utilizada como metéafora para a combinacéo de letras em silabas. VVogais e consoantes
sio “entrelacadas” ou “tecidas conjuntamente” para formar as silabas (...)'2. Os autores também
sublinham no dialogo Sofista que Platdo tem bastante claro que o logos € o nome desse
“entrelagamento”, a unido harmoniosa de dois contrarios. Por isso, o logos deve ser lido,
originariamente, no sentido da reunido, do acordo entre oposi¢des. Conforme sustenta ainda Gadamer,
na terceira parte do seu Warheit und Methode, a dialética platdnica, correspondendo & orientacéo de
todo movimento do conhecer na dire¢do do uno, esquece justamente da esséncia da linguagem, visto
que aqui 0 ente deve ser conhecido sem as palavras, o que quer significar que o didlogo da alma

consigo mesma, no puro pensamento das ideias, dianoia, € mudo. O logos, entretanto, € a corrente que

9 DERRIDA, J. La voiz et le phénoméne, 2010, p. 83.
1 SCHEID, J.; SVENBRO, J.0 oficio de Zeus, 2010, pp. 121-141.
12 Ibid., p. 130.
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ressoa pela boca como um acordo entre a palavra e a coisa, de sorte a servir como expressao do
pensamento®®, Porém, como também ressalta Gadamer, h4 uma dimenséo da linguagem para a qual
Sécrates estava atento, e que passa menos pelo seu carater de correcdo do que pelo seu carater
espiritual, no sentido da sonoridade da palavra*®. De acordo com Gadamer, entdo, a verdade da
palavra, em Sdcrates, deve ser procurada nesse &mbito, ou seja, no seu ritmo, no seu tom, nas pausas,
nas interrupgdes, nos suspiros e modulagdes da voz. N&o € por acaso, pois, que o primeiro estudo
fenomenoldgico que Heidegger realiza em torno da filosofia de Aristételes é o de sua Retorica, na
medida em que ali se encontra o dizer ndo somente em seu sentido apofantico, mas também a partir do
afeto, da disposicéo, das tonalidades fundamentais em que o ser-ai se descobre tomado de espanto pelo
ser'®. Em outros termos, é possivel acompanharmos a verdade da palavra junto a qualquer dialogo que

ndo seja surdo, mas que permita a corrente do discurso conduzir os falantes para o horizonte do ser.

De maneira ampla, o logos vai significar, entdo, a compreensdo, a abertura de mundo, o “na
totalidade” que Heidegger nomeia em trabalhos distintos. O ser-ai, desta feita, € aquele ente que
descobre o mundo em sua significacdo por intermédio da linguagem. Ora, porque a linguagem e o
mundo acontecem para 0 ser-ai, co-originariamente, de sorte a possibilitar a compreensdo do ser,
somente por isso pode, posteriormente, o ser-ai assumir o modo de ser do conhecimento®. Para
Heidegger, justamente porque vivemos na linguagem é que possuimos uma relagcdo de compreensao
intima com as coisas, de sorte que o ser do mundo e o ser da vida se encontram no ser do falar'’. De
posse dessa orientagdo, Heidegger dird que para podermos pensar adequadamente o ser do ser-ai ndo
podemos nos deixar deter, jamais, junto ao seu aspecto, seja este 0 seu corpo, ou a sua alma, ou, ainda,
0 seu espirito, mas devemos avancar na pergunta pelo ser com base na analise do ente que nds
mesmos somos em nosso cotidiano®®. E, nesses termos, que um dos primeiros existenciais analisados
por Heidegger a partir do modo de ser do ser-ai serd o ser-no-mundo [In-der-Welt-sein], que, ao
encontrar uma indicacdo junto ao ser-em [In-sein], o afastard da consideracdo do existente humano
desde o horizonte dos entes simplesmente dados e disponiveis para o uso. Tampouco o filésofo alemao
se deixara conduzir pelo cogito cartesiano, mas trilhara o seu caminho de pensamento em meio ao
ambito fenomenoldgico do sum. Ora, sendo aquele ente que pergunta pelo ser o ente que eu mesmo
sou, porquanto o ser a mim interroga por intermédio do meu falar, Heidegger concluira pela
necessidade de pensar o ser-ai desde o seu a priori, ou seja, desde a sua constituicdo fundamental, a
saber: 0 ser-em®. A analise empreendida em torno deste existencial é decisiva para aquilo que o

filésofo alemdo quer pensar, na medida em que o conduz para dentro dos campos seméanticos do

¥ GADAMER, H-G. Warheit und Methode, 1986, p. 411.

 Ibid. p. 415.

> GADAMER, H-G. Hermeneutik im Riiblick, 1995, p. 37.

* HEIDEGGER, M. Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs (GA20), 1979, p. 217.

" HEIDEGGER, M. Einfilhrung in die phanomenologiche Forchung (GA 17), 1994, p. 44.

i: HEIDEGGER, M. Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs (GA20), 1979, p. 207.
Ibid., p. 211.
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innan, querendo significar o ‘viver’, o ‘habitar, e ann, o que nos é ‘familiar’, o ‘atender’, o ‘cuidar’,
que vai acabar Ihe fornecendo a orientagdo para o cuidado [Sorge], no sentido da totalidade ontoldgica

do ser-ai®.

IV- A esséncia da linguagem

Uma vez Heidegger tendo reconhecido que a representacdo da linguagem passa pela
concepcao grega do ser, e que este, em significando ousia, conserva um carater temporal, passivel de
ser reconhecido na constancia daquilo que se mostra em si mesmo e fica e permanece no dizer do ser-
ai, 0 que viabiliza a descoberta do carater fundamental do ente, o do seu estar presente [Gegenwart], o
estar disponivel para um uso, no sentido de uma propriedade, de um bem, o fildsofo aleméo é radical
em sua posicdo: é preciso realizar a destruicdo da representagdo gramatical da linguagem?, o que
significa, sequndo Derrida?, desconstruir a ideia de metafora, na medida em que é ela que amarra os
fios do discurso da metafisica. Nesses termos, em todo mostrar-se do ente, no sentido do aparecer e do
apresentar-se, Heidegger reconhece o fendbmeno, previamente conceitualizado por Aristoteles em seu
De Anima, quando ele esta tratando da percepcao do mundo no modo do ver. Heidegger, seguindo os
passos de Aristoteles, mas também se apoiando naquilo que o seu mestre Husserl propunha, interpreta,
entdo, o fendmeno como um modo de encontro; ou, de maneira mais precisa: é o ser que nos dirigimos
ao falar, ao dizé-lo como algo®. Na recepcdo gramatical da linguagem o que se da, portanto, é uma
reflexdo sobre o logos, no sentido da apreensdo do sendo pelo pensamento, de sorte que as classes das
palavras correspondem a essa apreensdo. E aqui, em suma, que a linguagem vem a ser tomada como
vocalizacdo do pensamento, ao passo que acabamos esquecendo que esta é uma construcao tedrica que

tem, na sua base, e, assim, a priori, a possibilidade de habitarmos na linguagem?*.

Com efeito, Heidegger vai operar uma viragem no todo desta concepgéao de linguagem, a fim
de recuperar o solo em que ela nasce. Este solo, contudo, permanece grego. Foram 0s gregos que a
experimentaram de modo diverso, e Aristoteles se expressa com clareza em sua Metafisica ao afirmar
que o ente se diz de muitos modos®. Tendo isso em vista, o filésofo alem&o procurara encontrar no
dizer a possibilidade do bem-dizer, do cuidado com a palavra, da polidez com a fala, ou seja, tudo
aquilo que vinha compor e caracterizar 0 mundo grego da pdlis, do fomento de um modo de vida

amparado no convivio com o outro, na harmonia, na virtude e no bem-viver; é este, precisamente, 0

? HEIDEGGER, M. Sein und Zeit (GA2), § 64.

! HEIDEGGER, M. Sein und Wahrheit (GA 36/37), 2001, p. 104.

?2 DERRIDA, J. A mitologia branca. In: Margens da Filosofia, [s.d.], pp. 265-400; e A retirada da metafora. In:
Jacques Derrida: La desconstruccion en la fronteras de la filosofia, 1993, pp. 33-75.

% HEIDEGGER, M. Einfilhrung in die phanomenologiche Forchung (GA 17), 1994, p. 46.

* HEIDEGGER, M. Sein und Wahrheit (GA 36/37) 2001, p. 103.

2 ARISTOTELES, Metafisica [1028 a10].
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significado do bios politikds, que Hannah Arendt tdo exemplarmente nos dé& a conhecer em seu livro A
condicdo humana®. A linguagem, desse modo, deixa de se mostrar como um instrumento de
comunicacdo e expressdo, a fim de se constituir como a morada do ser, cuja habitagdo mora o homem.
A linguagem se torna, enfim, o fundamento do laco social e, por isso, constituicdo do mundo da
Cultura.

Se nos apoiarmos, por um momento, no campo tedrico da psicanalise, podemos ainda
reconhecer que o fundamento do lago social esta amparado por uma dimensdo terceira, simbdlica, ou
seja, por uma lei, que enlaga o ser-ai com os demais entes, a fim de, neste encontro em que o ser se da,
formar mundo, abri-lo, borda-lo com um risco capaz de rasgar, € aqui poderiamos nos aproximarmos
da fala de Lacan, rasgar o real, fazer furos no seu impossivel, de sorte que neste jogo de oposi¢des
entre a presenca e a auséncia procuramos acalmar a angustia da perda do objeto com um representante
desta perda, visto que o que perdemos ndo podemos jamais recuperar mediante a representagdo. O
representante da representagdo que vem “ocupar” o lugar do objeto perdido &, pois, o significante, ou,
dito de outra forma, a letra. Trata-se, nesse sentido, de contornar o impossivel do real com o registro
simbdlico, o que vem enlagar também o que é da ordem do imaginario, ou seja, 0 registro implicado
na fundacdo do eu a partir da identificacdo com o semelhante. Contornar o impossivel do real com o
simbolico é o que vai permitir haver compreensdo de mundo em uma compreensdo do ser.
Compreender ser e compreender o mundo se da no ato do dizer, ou seja, por intermédio do verbo ser.

E isso é tdo decisivo para n6s que Heidegger nos surpreende com as suas duras palavras:

(...) Suponhamos que néo havia esta significagdo indeterminada ‘ser’ e que também
ndo compreendiamos o que significar quer dizer. Que existiria entdo? Apenas um
nome e um verbo a menos na nossa lingua? N&o. Nesse caso ndo haveria lingua.
N&o aconteceria de modo algum que, nas palavras, o ente se abrisse como tal, que
ele pudesse ser designado e discutido. Porque, dizer o ente como tal, implica:
compreender o ente de antemdo, 0 ente como ente, isto é, 0 seu ser. Suposto que n6s
ndo compreendéssemos absolutamente nada do ser, suposto que a palavra ‘ser’ ndo
possuisse mesmo essa significagdo evanescente, entdo, nesse caso, ndo existiria
absolutamente nenhuma palavra®’.

Com efeito, o tecido linguageiro amarrard os seus fios no cruzamento preciso em que 0
simbdlico se configura como um valor de troca, na convivéncia com o outro, fundando a condigéo
humana propriamente dita”®. Entretanto, para que algo como a compreensdo possa acontecer e contar
na ordem dos fenémenos, algo nesse todo ndo pode comparecer, e este ndo comparecimento, este ao
menos um que Vvai possibilitar o conjunto, o acordo, Heidegger pressente ao considerar que nao é a

capacidade de fala que determinara o solo em que se funda a linguagem humana, e sim o siléncio. E

% ARENDT, H. A condic&o humana, 1995, p. 33.

2’ HEIDEGGER, M. Einfiihrung in die Metaphysik (GA 40), 1983, p. 87.

% LEVI-STRAUSS, C., As estruturas elementares do parentesco, e LACAN, J., A instancia da letra no
inconsciente. In: Escritos, p.499.
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esta disposicdo fundamental que dara, portanto, o tom para que 0s sons da voz possam ser
ouvidos/compreendidos®, visto que somente aquele que pode falar é capaz de se calar. O siléncio,
para Heidegger, correspondera & abertura concentrada do ser em sua totalidade®, assim como a
claridade vem a ser a condicdo de possibilidade para que as coisas possam ser vistas. Portanto, o
siléncio ser4, em Heidegger, condicdo de possibilidade para que as palavras possam ser pronunciadas.
Para Gadamer, que segue Heidegger nesse ponto, o mistério da linguagem corresponde a sua
abertura®. A ideia de que moramos na linguagem recupera o solo fenomenolégico em que a mesma
acontece para ndés, visto que nela nos sentimos em casa, nela nos habituamos com a circulacdo das
palavras. A palavra, assim, ndo apenas designa a coisa, mas também significa a n6s mesmos como
existentes humanos ao lidarmos com os outros e com o mundo. Neste habito, nesta cobertura, nesta
vestimenta que nos cobre e protege das intempéries da vida, nos sentimos, portanto, em casa
[Heimisch]. A casa do ser, que é a linguagem, é algo familiar a nds, é algo que nos tranquiliza frente a
todo possivel espanto e mal-estar [Unheimlich]. Ora, ndo é por acaso, entdo, que quando falamos,
guando colocamos em palavras 0 que supomos ser causa da angustia, contornando o seu abismo, o seu
nada, nos tranquilizamos. Esta, porém, é uma casa em que nao estamos $0zinhos; o outro e o discurso
do outro sempre nos precede ai, e, portanto, nos constitui. Sem ddvida alguma, podemos afirmar que a
constituicdo do ser humano passa pelo lago social que o une a uma tradi¢do simbolica, a um acordo
que ndo precisa ser escrito para que possa operar: “A convivéncia € a nossa situacdo vital e entrar em
acordo na convivéncia ¢ a tarefa que ¢é colocada para cada um de nos”*. Uma possibilidade para essa
convivéncia Gadamer encontra no didlogo. Como ele mesmo esclarece na Gltima parte do seu Warheit
und Methode: “(...) linguagem é o meio em que se realiza o acordo dos interlocutores e 0 entendimento
sobre a coisa™®. Talvez esteja neste interim o passo de volta decisivo para a esséncia da linguagem;
em palavra distinta, 0 passo de volta ao ambito em que junto a ela e por intermédio dela acreditamos
poder alcancar o outro em sua diferenca. Porém, para tanto, seria antes preciso termos clareza a

respeito do que queremos mesmo dizer quando enunciamos o ‘outro’.

V — Consideragdes finais

Se 0s gregos tivessem uma palavra especifica para a linguagem, na pergunta por sua esséncia
eles teriam seguido em sua formulagéo o critério da definigdo, ou seja, acabariam perguntando por

intermédio do ti estin. Contudo, se perguntarmos aqui “0 que é a linguagem?”” ndo acertaremos sendo e

# E interessante o que Derrida nos traz em seu texto “A diferenga”, reunido em Margens da Filosofia, em torno
da palavra que no francés liga o que é da ordem do sentido, o ouvir, ao que é da ordem do entendimento. A
palalvra entendre guarda estas duas possibilidades semanticas.

* HEIDEGGER, M. Sein und Wahrheit (GA 36/37), 2001, p.111.

3! GADAMER, H-G. Hermeneutik im Rublick, 1995, p. 28.

%2 |bid., p. 25.

% GADAMER, H-G. Warheit und Methode, 1986, p. 387.
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apenas o dominio do entitativo, de sorte que acabaremos reduplicando a primeira pergunta em uma
segunda: “o que é o homem?”. N&o é por acaso, entdo, que na definicdo grega do homem podemos
justamente encontrar a articulacao entre o seu ser e o logos. Porém, ao procurarmos entender o homem
pelo “que”, erramos novamente a nossa mirada e decaimos uma vez ainda no dominio do entitativo,
tomando-o0 como um ente entre os demais, passivel de ser encontrado como qualquer objeto presente
[Vorhandenes], ainda que distinto em espécie, na classificacdo dos seres, porque dotado de razéo.
Nesses termos, a pergunta pela esséncia da linguagem, como Heidegger a formula, é uma pergunta
preliminar, e como tal ndo pode ser jamais inteiramente respondida, caso sejamos desejosos de
permanecer no ambito proprio da filosofia. E por isso também que para o filésofo alem&o a filosofia
ndo pode ser mais do que um constante e permanente estar a caminho. Desse modo, 0 pensamento
filoséfico ndo pode, de maneira alguma, se deixar levar pelo anseio do sistema, e isto porque todo
sistema se propde com base na hipétese de um ponto de vista absoluto, o que, no caso do ser-ai, € da
ordem do impossivel, visto que em todo o seu dizer esta sempre operando a possibilidade do erro, da
falta, do engano. E por isso também que sempre falta o que dizer e que sempre é possivel dizer algo a
mais na conta do que foi dito. N&o! A filosofia deve procurar escapar da tentacdo de filosofar com o
espelho. Ela deve se deixar envolver com perguntas preliminares, perguntas que apenas abrem um
caminho, que apontam uma direcdo e acabam por fornecer, no a cada vez, uma possibilidade inusitada
para a oportunidade do pensar. E com esse intuito que Heidegger nos convoca, no a cada vez, a pensar
uma vez ainda: “A pergunta pela esséncia é uma pergunta preliminar. A auténtica e justa pergunta
preliminar ndo é a pergunta pelo que, mas a pergunta pelo quem. Nos ndo perguntamos “o que é o
homem”, mas “quem ¢ o homem™?”’*. Ora, essa pergunta pelo quem aponta para o ente que é sempre
um si mesmo [Selbst], o que, segundo Heidegger, faz com gque nos descubramos nesse espaco de jogo.
Portanto, em conformidade com o fildsofo aleméo, estamos diretamente implicados na pergunta pelo
“quem é o homem?”, na medida em que esta passa, impreterivelmente, por aquilo que n6s mesmos
somos. E o que sou? A prima philosophia de Descartes tem a resposta: sou um sujeito que pensa, e
porque penso, existo - cogito ergo sum. Ora, em funcgdo da estrutura que a pergunta pela esséncia da
linguagem possui ndo podemos passar impunemente por ela sem estarmos implicados naquilo que
perguntamos. Como, na modernidade, que é a nossa, somos reconhecidamente sujeitos, devemos
avancar o passo para a proxima questdo, que, neste momento, entretanto, ndo seré elaborada, mas que
vem marcar em um proximo caminho a possibilidade de um novo encontro: o que significa ser

sujeito?

¥ HEIDEGGER, M., Logik als die Frage nach dem Wesen der Sprache (GA 38), 1998, p. 34.
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