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1. INTRODUCAO

A leitura interpretativa de formagdo social platina nos remete a ques-
toes de extrema complexidade, tendo em conta os fatores de ordem conjuntu-
ral e as proprias bases estruturais sobre as quais se projetaram a conquista e a
colonizagdo. O movimento de expansdo da sociedade européia, com o conjun-
to de interesses que o moveu, colocou frente a frente experiéncias vitais que,
em situacdo de contato, resultaram em conflitos, em imposicGes e superposi-
¢Oes, que negaram a alteridade antropolégica, em intercomunicagio cultural
e, por vezes, na afirmagdo de um novo ethos cultural.

A demanda cientifica, na medida em que se alicergou em solida docu-
mentagdo escrita ou na memdria concreta recuperada pela arqueologia, possi-
bilitou um conjunto de conhecimentos capazes de desmistificar as opiniGes
infundadas sobre a importante experiéncia intercultural desenvolvida na re-
gido do Prata entre colonizado e colonizador. O avango das ciéncias historicas,
o auxilio da sociologia e da filosofia e os recentes estudos na area antropologi-
ca, como os de Bartomeu Melia, de Branislava Susnik, de Egon Schaden, entre
outros, nos permitem uma aproximacdo maior da realidade socio-cultural vi-
venciada e enfrentada pelos povos nativos da por¢do platina da América Co-
lonial. Pela releitura da documentagio franciscana e jesuitica e com o acervo
bibliografico selecionado busca-se, através do presente estudo, elucidar uma
questdo fundamental que se refere ao nivel de dependéncia cultural do povo
latino-americano tomando-se como unidade de andlise e como base-raiz a di-
mensdo pedagogica da agdo missionaria dos franciscanos e dos jesuitas desen-
cadeada através da experiéncia reducional.

O enfrentamento da questdo pedagodgica nos conduz essencialmente &
bipolaridade do face-a-face pedagogico, na expressdo de Dussel (1982: 124 e
segs.), onde a proposta do EU se coloca como anterior a do OUTRO. Assim
existiu, inicialmente, uma diacronia entre colonizador e colonizado, que fez
com que a transmissdo do legado humano, ou “modelo de civilizagao”, se des-
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se de forma impositiva, obrigando a ambos a uma re-criagdo e a uma invengao
de mecanismos de defesa e de sustentagdo do organismo social. A perspectiva
ontolégica do SER, que resume a totalidade no ser-europeu e compreende os
conceitos “DEUS” e, por derivagdo, cristdo e “Estado” e, por conseguinte, ci-
daddo como limites maximos, foi o0 mével orientador do processo da conquis-
ta e da colonizagdo. Desta forma, a sociedade de conquista imp®s um ser pen-
sado, modelos culturais do centro articulador da expansgo colonial, que passa-
ram a ser identificados de “civilizagdo”. “Era preciso tirar a colonia da bar-
barie e integra-la a civilizagao”.

As condi¢bes objetivas encontradas pelos colonos na regido do Prata
impdem-lhes, contudo, situagdes-limite que os impossibilita de realizarem o
seu projeto existencial na honra e na santidade. Como a propria sociedade de
conquista era excludente, para o colono o outro e a natureza se tornaram as
mediagbes possiveis para estar na riqueza. Na esséncia e desta forma o outro,
o indio, passou a fazer parte do poder-ser do eu, do colono. A exterioriza-
¢do e a afirmagdo do ser-do-colono, tanto no sentido biologico, quanto no
sentido socio-cultural e econdmico passaria pela relagdo com o outro-indio.

No presente estudo pretende se investigar os mecanismos da conquista
do indio que levaram ao colono a afirmar a sua alteridade frente ao sistema
colonial e de como este sistema passou a negar esta alteridade, buscando por
dispositivos legais e pela agao missiondria afirmar a alteridade dos indios fren-
te aos colonos. Esta complexa analise nos remete a trés momentos especificos
na a¢ao pedagogica dos missionarios:

) em que missionarios lado a lado com os colonos buscaram através da
catequese, do batismo e das armas acomodar os indios diante dos interesses e
das exigéncias do sistema colonial. A alteridade do indio permanece negada e
o conquistador espanhol, em colaboragdo, buscou a afirmagao do seu ser;

b) em que os missionérios através da catequese e da doutrina procura-
ram minimizar os conflitos resultantes da redugdo do indio ao servigo pessoal,
fazendo com que o colono respeitasse a tradi¢do Cristd e as leis do Império e
com que o indio se submetesse 4 evangelizagdo e se reduzisse as exigéncias do
sistema colonial. Neste momento se configurou uma nova situag@o colonial
onde se destacou o “processo de criolizagdo”, do que resultou uma nova di-
nimica socio-cultural que expressava uma realidade interna identificada em
torno de uma alteridade propria latino-americana;

¢) em que a a¢do missiondria, seguindo uma linha politica de desestrutu-
ragio do ser latino-americano, reduziu os indios a povoados missioneiros, pro-
movendo uma segregagdo étnica para neutralizar a ascendéncia social e politi-
ca dos colonos e mestigos e conter o avango do colonialismo interno. Na pers-
pectiva religiosa-missionaria tratou-se da opgao preferencial pelo fndio, defen-
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dendo-o da espoliagdo e reduzindo a sua cultura a um novo espago cultural so-
bre o qual foi projetado a sociedade colonial do futuro.

No presente trabalho ndo se pretende o resgate de memédria historica,
mas, antes de tudo, buscar na contextualiza¢do dos fatos uma leitura interpre-
tativa e o significado da experiéncia reducional dos franciscanos e dos jesuitas
com os guaranis no processo da formagao social rio-platense.

2. A INFRA-ESTRUTURA INVISIVEL

A sociedade européia da conquista trouxe consigo um complexo cultu-
ral que pode ser traduzido em dois suportes fundamentais: o ético-religioso e
o politico-social. Derivaram destes dois veios culturais comportamentos pra-
ticos que podem ser evidenciados com certa propriedade pela leitura da do-
cumentagdo. Estes comportamentos se declinam na relagdo dos missionérios
e dos colonos para com o indio.

Na perspectiva ético-religiosa o indio era visto como um pagdo que vi-
via em estado de idolatria e que portanto, ndo havia sido benificiado ainda
pela graga de Deus. As verdades reveladas deveriam ser-lhe alcangadas median-
te a abertura do seu mundo para a fé através do batismo. O nédo-ser Cristdo
revelava, neste caso, a auséncia de dignidade. Na dimensdo espiritual da con-
quista o indio deveria ser redimido do pecado, estado natural em que ele vi-
via. Como o pecado expressa uma situagdo abomindvel, a conquista do indio
justificava-se pelos fins. O conceito de pecado constitui-se uma derivacao da
concepgdo ontoldgica do SER, que encontra fundamento na dicotomia do
SER e do NAO-SER, que contrapde o mundo do espirito e da matéria e que
se manifesta na acdo humana em forma de bem e de mal. Os ritos, a religido
profético-mitica dos indigenas (no caso dos guaranis) eram vistos como ma-
nifestagoes demoniacas. Os lideres religiosos passaram a ser tidos como pos-
sessos do demonio, isto €, do mal.

Na perspectiva politico-social o nomadismo, a dispersao e, enfim, a
organizacgdo tribal foram identificados como estado de selvagerismo. Este
estado colocou o indio numa situagdo de inferioridade em relagdo ao euro-
peu. A economia ndo planificada e o modo-de-ser-natural fizeram com que
a sociedade de conquista atribuisse ao indio a incapacidade racional, qualifi-
cando-o como indolente, preguigoso... O ndo-ser sdcio-politico do indio pa-
ra o europeu resultou na perda do seu espago existencial e a sua redugdo aos
interesses do conquistador e colonizador.

A poligamia, sobre a qual se assentava toda a organizagdo socio-politica
do sistema tribal, baseada nas relagdes de parentesco, passou a ser combatida
veementemente, sob a alegacio de tratar-se de relagdes imorais, comuns ao es-
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tado animalesco, e contrarias a vontade de Deus. Na base desta concepgido e
na praxis dai decorrente derivou um processo de progressiva desestruturagao
tribal e afastamento do indio do seu antigo modo-de-ser.

Esta estrutura invisivel, que teve na base os conceitos de bom cidaddo e
de bom Cristdo, traduziu as “idéias justificadoras” em praticas que se mani-
festaram na livre conquista, na conquista espiritual e na redu¢do da populagio
indigena.

No mundo da produgdo eram qualificados como bons os atributos do
indio que concorressem para a subsisténcia dos colonos e dos missiondrios.
Assim a capacidade na produgido agricola, o conhecimento geografico, as qua-
lidades imitativas eram valorizadas em fun¢@o das proprias necessidades que
se impunham ao colonizador.

3. AS MISSOES FRANCISCANAS

3.1. Conquistadores aliados ou a pedagogia da conquista

A agd@o missionaria dos franciscanos caracterizou-se inicialmente, por
uma metodologia de catequese itinerante. Os padres da Ordem de Sao Fran-
cisco eram participes do processo de conquista do Sul da América. Acompa-
nharam, juntamente com grupos nativos, as expedicBes de conquista que os
espanhois empreenderam. Resultou daf uma certa unidade comunicativa entre
colonizador, missionario e indio. Estabeleceu-se, desta forma, um intercimbio
cultural significativo pelo qual a criagdo e a re-criagdo da linguagem como for-
ma de expressdo da realidade fez com que os missiondrios criassem um forte
vinculo com a realidade colonial.

Na pedagogia da conquista os indios eram tidos, contudo, como inimi-
gos da fé, levantiscos e perversos, e se caracterizaram como o ndo-ser do colo-
nizador. O desafio que este antagonismo representava constituia-se em amea-
¢a aos titulos de soberania, ao dominio do espago e a soberania sobre os na-
tivos (Konetzke, 1972: 226). Como for¢a constitutiva das frentes de conquis-
ta, a catequese franciscana buscou reduzir o indio aos ideais da conquista,
mesmo que para isto fosse necessario o auxilio das armas (Zarza, 1986: 96).
As frentes de conquista colocavam em situa¢do de enfrentamento culturas
nativas essencialmente limitadas ao aproveitamento dos recursos naturais, co-
mo no caso a cultura paleolitica-chaquenha e a neolitica-guarani (Susnik,
1984: 195). A violéncia impositiva do conquistador buscou uma certa padro-
nizagdo socio-cultural. A implantacdo das raizes sociais da estrutura social
européia, através da pedagogia da conquista, n3o teve como meta imediata
uma educag¢do, mas uma pacificagcado dos indigenas por meio do batismo
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(Susnik, 1975: 148). O trabalho e a obediéncia, dentro dos principios de uma
civilizagao Crista eram as metas basicas, mesmo que para isto padres e solda-
dos, com estratégias diferentes e, em muitas situagoes, em ag@o conjunta bus-
cassem submeter os nativos.

A efetiva acdo missionaria dos franciscanos no Paraguai iniciou de for-
ma embrionaria em 1538, quando o Frei Bernardo de Armenta fundou a cus-
todia do Santissimo nome de Jesus, no niicleo colonial de Assungio. Esta
custodia foi a base para a criagdo da Provincia Franciscana do Paraguai, em
1612, na observagdo de Idalia F.G. de Zarza (1986: 83). A obra evangeliza-
dora dos franciscanos no Paraguai iniciou envolta num cenario politico mar-
cado pelas contendas entre as forgas identificadas com as causas da Colonia,
agrupadas em torno de Irala, e as intervencionistas do império, reunidas em
torno de Alvar Nifiez Cabeza de Vaca. Os religiosos de Sdo Francisco mais
proximos da causa socio-cultural dos colonos passaram a sofrer uma pressao
politica muito grande, levando-os inclusive a juizo, e abandonaram o traba-
lho missionario no Paraguai por muitos anos (A.N.A. T.3, f.6; Estrago, 1987:
311-3). Os franciscanos como Armenta, Lebrén, os cléricos Andrade e Lez-
cano tomaram partido a favor das autoridades coloniais, numa postura clara
contra o absolutismo reinol de Alvar Nufiez Cabeza de Vaca (idem: 223). Isto
denota como a mistica missionaria franciscana esteve mais identificada com o
espirito e a realidade local (da colonia).

Neste tempo, a mudanca da postura da Igreja em relagdo aos indios teve
influéncia vital no processo de evangelizagdo. As bulas do Papa Paulo III re-
velaram uma pratica de prote¢do e defesa dos indios. A “Altitudo Divini
Consilii” transferiu do Santo Oficio para a jurisdi¢@o episcopal toda a autori-
dade sobre os indios da Ameérica. O objetivo maior desta bula foi evitar as
ingeréncias e os abusos locais na obra da evangelizac3o, resguardando para a
Igreja o papel condutor do processo de cristianizagdo. A “Ipsa Veritas”, de
1536, condenou a escraviddo indigena e a “Sublimis Deus”, de junho de
1537, declarou como heréticos todos os que considerassem os indios como ir-
racionais e incapazes de receber a fé.

Diante desta nova postura da igreja inaugurou-se uma nova fase no tra-
balho missionario. No Paraguai, os franciscanos buscaram langar as bases da
evangelizagdo a partir dos conventos, que passaram a se constituir em centros
de apoio e irradiagdo da obra missionaria. Os conventos encontraram sua base
de sustentagdo material nas contribui¢Ges dos encomendeiros e dos indios e,
em troca, os missionarios assumiram a pacificagdo e a catequizagdo dos indi-
genas em lugar dos encomendeiros. Estabeleceu-se, desta forma, uma certa re-
ciprocidade entre colonos, missionarios e indios, mesmo que para os indios
se tratasse de uma reciprocidade negativa (Sahlins, 1972: 201).



98 Estudos Ibero-Americanos, XV(1) — 89

Entre os espanhois e os indios guaranis da parcialidade cdrio houve,
inicialmente, uma certa colaboragdo. Os espanhois, em fung@o dos limites que
a realidade colonial Thes impds, aceitaram o sistema de reciprocidade familiar
ao tornarem para si as mulheres indias. Isto ndo significou s6 conseguir aman-
tes, mas também cunhados e parentes que serviam nas atividades domésticas
e do cultivo da terra (Estrago, 1987: 94-5). A violéncia do conquistador foi a
causa da submissdo dos indios. Na medida em que os espanhdis ndo os trata.
vam como cunhados e parentes eles passaram a oferecer dura resisténcia (N¢-
cker, 1979: 30).

3.2. A doutrina e a catequese como fundamentos da evangelizacdo

As missoes fransciscanas buscavam um compromisso apostolico com os
espanhois e com os indigenas. Assistiam-nos em suas necessidades espirituais
e materiais. A partir da criagdo do primeiro convento franciscano de Assun-
¢do, em 1580, os franciscanos comegaram a “predicar a los indios comarcanos
desta dicha ciudad, a los cuales predicaron y doctrinaron y catequizaron bau-
tizando sus hijos y a los adultos y administrandoles los sacramentos™ (Millé,
1961: 412-3).

A dispersao dos indios foi nociva a evangelizacdo e a colonizagdo. Pela
introdug@o do sistema de “encomienda™ no Paraguai, que representou uma
delegagcdo de fungdes fiscais aos conquistadores espanhois, deviam os enco-
mendeiros coletar tributos das aldeias indigenas em nome do rei. A cateque-
se e a evangelizagdo tinham, sob o ponto de vista socio-econdmico, clara esta
perspectiva: para o sistema colonial sobreviver e para que a fé pudesse ter ba-
ses materiais para a sua implementag@o era preciso aldear os indios e promo-
ver a sua redugdo ao sistema de encomiendas. A catequese e a doutrina, en-
quanto método e conteudo, tinham a func¢do de normatizar e disciplinar as
relagbes decorrentes do sistema de *“‘encomienda’™.

O trabalho missiondrio sistemdtico dos franciscanos caracterizou-sé
inicialmente, em ensinar aos indios o catecismo, sacramentalizé-los e esfor
car-se para ensinar-lhes bons costumes, tais como erradicar o nudismo e a po
ligamia e introduzi-los na vida civil (Estrago, 1987: 99).

O contato dos missionarios com as parcialidades indigenas, a exempl®
do Frei Bolafios e do Frei San Buenaventura, deu-lhes as bases da compree”
sdo da realidade socio-cultural da colonia. Por outro lado, a aceitagao de
“novigos da terra” nos conventos da ordem foi um fator importantissimo 74
defini¢do da pedagogia missionaria dos franciscanos. Além de contribuir pard
a compreensdo da miltipla e complexa realidade linguistica, permitiu um?
maior identificagdo e proximidade com o meio socio-cultural. As missoe®:
franciscanas reservaram, portanto, este cariter de busca de aproximagao ™"
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colonos e indios para a constitui¢ao de uma realidade colonial. A tradugao
tecismo por Bolafios, em 1585, para o guarani revela esta preocupagdo
o estabelecimento de uma ponte entre o mundo cultural cristao e o mundo
indigena.

~ 3.3. As redugdes

. A politica que Hernandarias desenvolveu no Prata teve como metas ba-
(o efetivo povoamento e o processo de criolizagdo (Molina, 1948). Para
era necessaria a pacificagdo e a reducg@o dos indios em povoados fixos.
cumentacdo publicada por Molina, Tiscornia e as correspondéncias dos
onarios dao conta desta preocupacio.

O Paraguai esteve, no final do século XVI e inicio do século XVII isola-
1 principal rota comercial do Prata e, por isso ndo recebeu contingentes
atorios que fossem capazes de langar as bases de um desenvolvimento
omico planejado (Schallenberger, 1986: 189-90). A base étnico-social
a fixagdo do povoamento e para o crescimento econdmico seria o indio.
ido Hernandarias, deveria ele ser reduzido a povoados para receber a fé
‘e ser iniciado no trabalho. Os missionérios da Ordem de Sdo Francisco
enharam inicialmente este papel. Mediadores entre os interesses dos
_.ndeiros e o respeito aos indios, buscaram frear os impulsos de domi-
o colono-conquistador, enquanto fixavam povoamento preparando o
convivéncia com a colonizag¢do e adequando-o para o trabalho da “en-
2nda”. Nesta perspectiva, a alteridade do indio é reduzida diante dos in-
es que sustentam o sistema colonial, o que faz com que no conjunto da
e ao indio seja reservado uma posicdo de inferioridade, ainda mais
te ele o colono projetou sua possibilidade de “ser-mais™ e “valer-mais”
nberger, 1986: 87).

‘As redugdes franciscanas ndo separaram os indios dos colonos, mas os
m ao lado dos nucleos de colonizacdo com o cbjetivo claro de promo-
mNa integracdo da sociedade tribal com a sociedade colonizadora. Os des-
e a indiscriminada exploragdo do trabalho indigena pelos encomen-
resultaram na revolta e na desintegracdo da sociedade tribal. Esta situa-
tante, aliada ao dominio da lingua, emprestou aos missionérios fran-
8 condicdes objetivas para a evangelizagdo e a fundagdo de redugdes.
40 apresentou-se, neste caso, como espaco de resguardo ante o avango
ador e o missionario, na perspectiva do indio, passou a ser tido como
Ma, herdi civilizador, a exemplo de Balafios que era considerado como
iro de Deus” (Nécker, 1979: 43-9). A redugio linguistica da lingua
a0 contetdo cristdo contribuiu fortemente para a fundagdo dos po-
missioneiros (Melia, 1969: 15).
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Frei Luis Bolafios e Frei San Buenaventura percorrem a regido do Guai-
ra e adjacéncias a partir de 1575, buscando, através da catequese e da evan-
gelizagdo a pacificagdo dos indios revoltosos contra o sistema de espoliagdo
praticado pelos encomendeiros nas minas do Tambo e na exploragdo da er-
va-mate. Este trabalho catequético langou as bases estruturais para a efetiva
evangelizagdo dos guarani. Com a tradu¢do do catecismo para o guarani, tra-
balho efetivado pelo Frei Bolafios em 1585, o contetido cristdo se tormnou
mais proximo dos catecimenos, o que possibilitou uma identificagdo maior
entre a mistica cristd e a mistica guarani. Por outro lado, a redu¢@o da doutri-
na a lingua se constituiu em um fendmeno que pode ser denominado de
“criolizag@o da religido”. Este aspecto é de impar relevincia uma vez que in-
corpora o modo-de-ser guarani, expresso na cultura idiomdtica ou simbdlica,
no proprio corpo doutrindrio do modo-de-ser cristao. Registra-se, sob este as-
pecto, uma certa fusao de elementos culturais que, indubitavelmente, consti-
tuem “o0 novo” no que diz respeito a constituigdo do ser-latino-americano e
de uma base eclesial latino-americana.

A catequese como método missional de pacificacdo e de doutrinag¢do na
fé langou as bases do processo fundacional das reduc¢Ges. Na regido do Guaird
a fundagdo de pequenas capelas para a evangeliza¢cdo, a administra¢do dos sa-
cramentos e o exercicio do culto caracterizava um certo ensaio de redugdo. A
fundagdo de povoados indigenas facilitaria a realizagdo de um plano formati-
vo cristdo do indio.

Foi entre os indios comarcanos de Assun¢do que Bolafios e San Buena-
ventura, em 1580, inauguraram efetivamente a etapa da redugdo dos nativos
em povoados, com a fundacdo de Altos, ou posteriormente conhecido como
San Lorenzo de los Altos. Millé sustenta que a constitui¢do desta redugao de-
ve-se fundamentalmente pelo fato dos espanhois terem se acercado dos in-
dios, isto é, expandindo as suas estancias, de sorte que era preciso reunir os
indios em povoados para socorré-los em suas necessidades (Millé, 1961»399-
45). Nécker, de modo idéntico, atribui a expans@o do gado sobre o territorio
indigena o fator primeiro da redugdo (Nécker, 1979: 64). Estrago dd a enten-
der que houve uma colaboragao dos proprios encomendeiros na constituigdo
das redugdes uma vez que elas viriam ao encontro da politica oficial da Coroa
e representavam um meio seguro para evitar o conflito em torno da posse do
territorio, a0 mesmo tempo em que reuniam a mao-de-obra para as enco-
miendas (Estrago, 1987: 100). O certo é que a reducio franciscana buscou
o convivio fraterno entre indios e colonos, a0 mesmo tempo em que venceu
os dois grandes obstaculos da colonizag@o: o nomadismo e alingua.

Além da redugao de Altos os franciscanos fundaram ainda nas imedia-
¢oes de Assung¢do as redugdes de Itd e Yaguardn, Caazapa e Yuti no “inter-
land™ do Paraguai-Parana, de Atira, nas margens do rio Jejuy, de Ipané e Pi-
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tum, nas imedia¢Ges do Rio Ipané e de Guarambaré nas margens do rio que
leva este nome (Molina, 1948: 254-63). Outras reducgoes foram constituidas
na regido do Guaira, assoladas, posteriormente, pelo movimento bandeirante.
Aos franciscanos coube basicamente a constituicdo da redugdo em povoados
indigenas de forma mais natural do que de conformidade com as disposi¢des
legais espanholas (Gutierrez, 1978: 28). A insuficiéncia numérica de missio-
narios fez com que, uma vez encaminhada e organizada a nova redugéo, os
franciscanos a abandonassem quase que por completo para fundar outras re-
dugdes (Zarza, 1986: 96). Estrago diz com propriedade que “Las reducciones
franciscanas fueron abiertas, flexibiles y adaptadas a la realidad...” (1987:
101).

A redugao franciscana, inserida na realidade colonial, no teve somente
a evangelizagdo como objetivo maior, mas também a pacificagdo e a submis-
sdo dos indios a dominagdo espanhola (Nécker, 1979: 68). A redug¢do ndo
vivia exclusivamente para o missioneiro. Os franciscanos ndo se preocuparam
em construir um mundo préprio de trabalho e de produgdo para o indio. Esta
planificagao foi feita basicamente em fung¢do do colono espanhol (Morner,
1970: 303). Quando Bolanos e Buenaventura tentaram isolar os indios cris-
tianizados do Guaird dos encomendeiros espanhois, foram expulsos. A redu-
¢do franciscana se adaptou as circunstancias coloniais, buscando, contudo,
uma influéncia maior da igreja no controle da sociedade. Hernandarias havia
exposto, em 1598, uma regulamentagdo que primava pelo ensino religioso,
pelo sentido missional que devia se guardar nas encomiendas e pela huma-
niza¢do do trabalho. O missionario, neste caso, constituiu-se no lider espiri-
tual, fazendo que o conjunto das reducdes fizessem parte de uma doutrina.
Assim, uma redu¢do para os franciscanos se convertia fundamentalmente em
doutrina, se bem que podia existir uma doutrina para varias redugdes.

A interdependéncia e a inter-relagdo entre a redugio e o mundo colo-
nial espanhol concorreram substancialmente para o processo de criolizagdo
da cultura no Paraguai. Além do mais, os vinculos estabelecidos entre os po-
voados missioneiros e as encomiendas foram responsaveis pela fixa¢do do po-
voamento. Assim, a flexibilidade das redug¢des franciscanas permitiu a sobre-
vivéncia e a continuidade de muitos destes povoados até os nossos dias. Mes-
mo no periodo pds-jesuitico os franciscanos buscavam contemporizar pela
agao catequética e evangelizadora os interesses dos colonos com a “‘liberdade
natural” dos indios. Nesta situacio de articulagao de interesses entre duas cul-
turas conflitantes fez com que em muitas situagGes “los espafioles se esfor-
zaron, mas bien, por impedir la catequesis de sus indios para que este adoctri-
namento no redujera la jornada laboral” (Konetzke, 1972: 230).
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4. AS MISSOES JESUITICAS

4.1. O comércio ilicito e o colonialismo intemo

No inicio do século XVII havia se formado na regido do Prata uma com-
plexa rede comercial dominada por cristdos-novos, portugueses e ingleses, en-
volvendo crioulos ou espanhéis colonos, muitos deles considerados de linha-
gem e estirpe e outros membros de Instituigdes coloniais. Este comércio este-
ve assentado sobre o trifico de negros para o Peru e sobre o contrabando de
mercadorias e de produtos da terra (Molina, 1948. 55 ¢ 179). Esta rede co-
mercial tinha ligagGes internacionais e controlava a dindmica comercial do
Porto de Buenos Aires. A crescente influéncia deste comércio no conjunto da
sociedade e da economia rio-platense fez com que, progressivamente, fosse se
formando uma base econdmica e social que passou a desafiar os interesses do
proprio sistema colonial. Os colonos, grandes proprietarios, traficantes e se-
nhores de escravos, passaram a desafiar os interesses do sistema colonial, uma
vez que o comércio colonial fora das permisses legais beneficiava todos os
moradores e a regido (Gadelha, 1987: 7).

Esta situagao desafiadora para o sistema colonial fez com que Hernan-
darias tomasse um conjunto de medidas proibitivas contra o contrabando e o
comércio ilicito que repercutiram na pobreza das 4reas platinas, especialmen-
te, da paraguaia. Estas restri¢Ges resultaram num certo isolamento em relagdo
ao mundo externo.

Com as limitagoes impostas ao comércio pelo porto de Buenos Aires, o
Guaira e o Paraguai se constitufram no caminho alternativo para as mercado-
rias de contrabando do Brasil, que por terra entravam na regiao.

As restrigoes do comércio impuseram limites 4 sobrevivéncia econdmi-
ca dos colonos do Paraguai e do Guaira, o que fez com que eles buscassem na
exploragdo da mao-de-obra indigena a sua compensagdo. Os excessos pratica-
dos pelos encomendeiros geraram uma discussdo acirrada em torno dos justos
titulos e criaram uma situagdo conflitante que deu lugar a sucessivas regula-
mentages que buscavam assegurar certos direitos consagrados pela legisla-
¢d0 indiana. Tratava-se, pois, de disciplinar o aproveitamento da mio-de-obra
indigena e de combater a maloca e o resgate de indios. Buscava-se ndo so-
mente solugGes juridicas, mas uma intervengdo social e econdmica que pu-
desse recuperar o controle politico do processo colonizador, numa drea em
que os mecanismos internos da colonizagdo haviam forjado uma dinimica
propria (Schallenberger, 1986: 122).

A redug@o do indio ao servigo pessoal, o resgate e a maloca devem ser

entendidos a partir de uma dinamica prépria do colonialismo interno pela
qual encomendeiros e paulistas, nas suas reduzidas possibilidades mercantis,
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encontraram nas pecas escravizadas um produto para o mercado de consu-
mo. O suprimento de mdo-de-obra para a agro-indistria agucareira do Nor-
deste brasileiro e para a atividade subsididria da propria exploragdo colonial,
deu consisténcia ao colonialismo interno. Sob este aspecto colonos espa-
nhois e paulistas encontraram na Colonia e, especialmente, no indio colo-
nial a sua possibilidade de ser e de estar-na-riqueza.

Se por um lado o apresamento era fator de abastecimento, por outro
representou o esgotamento das possibilidades de estruturagao das bases agri-
colas do sistema colonial na regido do Paraguai e dreas circunvizinhas. A po-
larizagiio exercida pela empresa agucareira sobre os niicleos de povoamento
de Sdo Paulo, de Assungdo e do Guaird fez com que entre estas populagdes
s¢ estabelecesse uma colaboragdo para o dominio do interior do continente,
afim de amenizar os problemas de abastecimento (idem 123).

O apresamento, visto pela vertente portuguesa, teve em muitas circuns-
tincias, apoio das proprias autoridades coloniais. Durante o governo do Ca-
pitio-mor de Sdo Vicente e Sdo Paulo, de 1579 a 1592, Jeronimo Leitdo pes-
soalmente comandou um pequeno exército de mamelucos, que tinham como
aliados os Tndios Tupi, para fazer guerra s tribos inimigas. Mem de Sa promo-
veu aldeamentos de cristdos e indios para constituirem niicleos de resisténcia
guerreira e pontos de apoio para a captura de indios. Os indios vencidos eram
integrados no comércio humano de mao-de-obra e arrastados para a faina dos
engenhos e lavouras do litoral (idem). Esta absorcio deu-se pelo baixo custo
e pelas limitacbes que as companhias holandesas e inglesas vinham impondo
sobre o trafico de escravos negros (Ellis Jr., 1944: 58-61).

0 colonialismo trouxe consigo um conjunto de elementos culturais e
de praticas sociais e econdmicas que concorreram para a transformagdo do
“modo-de-ser’” das sociedades tribais. A dispersdo e a revolta resultantes dos
ensaios de opressdo dos encomendeiros e paulistas aumentavam as distancias
sociais e obstacularizavam o processo de padronizagdo cultural. A interven-
¢io humana e cristd, para contrastar o contratestemunho dos conquistado-
1es cristdos, passaram a exigir um trabalho missionario, onde um “‘Sacerdo-
f¢ 0 Religioso buen lengua g les able y les prometa con seguridad esta liber-
dad del servicio Personal...”” poderia recuperar o controle politico do pro-
¢esso colonizador (Cortesdo, 1951: 140).

O colonialismo interno engendrou uma alteridade, isto €, uma realida-
de nova e desafiadora, que levou o sistema colonial a busca de mecanismos
para a sua neutraliza¢do, para nao sucumbir. A proibi¢ao do comércio plati-
no, o isolamento do Paraguai, a ligagdo por uma rota interiorana com o Bra-
sil, o contato permanente com o indio, quer através de relagdes de explora-
¢io, ou mesmo de colaboragdo, foram fatores que contribuiram para que os
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segmentos emergentes da sociedade colonial perdessem seu vinculo em cau-
sa com a metropole e passassem a definir uma vontade politica propria.

4.2. O espago missional e a organizacdo defensiva do indio

A Companhia de Jesus veio para a América animada por um verdadeiro
espirito de cruzadismo religioso. A conversdo ao cristianismo, a redugdo do
fndio a um novo espago de salva¢do e a defesa do indio do colonialismo in-
terno, protegendo-o da a¢@o dos encomendeiros e dos bandeirantes e livran-
do-a do servigo pessoal eram as bases sobre as quais se assentou o trabalho
missioneiro dos Jesuitas no Prata (Schallenberger, 1986: 103-5).

A defini¢do e a organizacdo do espago missional revestia-se de um con-
junto de atributos que influiram na estrutura¢do das redugGes jesuiticas. As
recomendagbes do P. Torres em torno da escolha do lugar sobre o qual deve-
ria se assentar a redugdo, tinha como fundamento de preocupagdo as condi-
¢oes infra-estruturais basicas que pudessem garantir situa¢Ges de producdo e
niveis de subsisténcia melhores que os vivenciados pelos indios (Rabuske,
1978(47): 23). Com isto poder-se-ia tirar os fndios do seu antigo modo-de-
ser, dispersos pelas serras, campos e montes e reduzi-los a “... diligencia de
los Padres a poblaciones grandes y a vida politica y humana, a beneficiar al-
godon con que se vistan...” (Montoya, 1982: 14 e 29).

A garantia contra os males da colonizagio e a luta contra a idolatria, ou
a guerra sistemdtica a Satands exigiam uma solida organizagdo socio-econd-
mica capaz de evidenciar os beneficios do novo. espago existencial. O espago
missional teria que ser fundamentalmente o espago da paz, da luta contra os
grandes inimigos da paz — os feiticeiros e os encomendeiros (Dorado, 1979:
21). Para isto necessariamente o missioneiro jesuita teve que cooptar a vonta-
de politica dos caciques (Schallenberger, 1986: 197 e segs.). Assim teria ele a
possibilidade de assumir a lideranca religiosa sem com isto evidenciar um con-
flito a nivel politico da organizagio tribal.

O espago missional teria que ser a0 mesmo tempo um espago reducio-
nal, distante da influéncia e do mau exemplo do espanhol para que a redugao
e a conversao cultural pudessem ser possiveis. Houve, desta forma, uma segre-
gacdo étnica e espacial e uma clara inten¢do missionéaria da constitui¢ao de um
mundo crist@o, sujeito ao Papa e unificado pela autoridade do Rei Catélico,
na complexa realidade colonial (Dorado, 1979: 21).

A interven¢do missionaria delegada aos jesuitas para trazer uma solu-
¢80 humana e crista aos problemas decorrentes da colonizagdo colocou frente
a frente interesses antagonicos caracterizados em torno das forgas componen-
tes do colonialismo interno e os segmentos hegemonicos da sociedade coloni-
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zadora, notadamente o Estado e a Igreja (Schallenberger, 1986: 164). Destes
conflitos resultaram estratégias para a agdo missionaria que vao desde a tenta-
tiva de conciliag@o entre colonos e indios até a opgdo preferencial pelo indio,
que resultou na sua organizagdo defensiva diante das frentes do colonialismo.
O P. Vitelleschi, geral da Companhia de Jesus, em correspondéncia ao P. Tor-
res, assegurava que a execucdo das ordenagdes que proibiram o servigo pessoal
e o resgate ndo cabia aos jesuitas e sim aos ministros reais (ARSI, Paraquaria
(1): p.57-61). A intensificagao dos conflitos entre os missionarios da Compa-
nhia e os colonos fez com que o Provincial do Paraguai que sucedeu Torres, o
P. Ofiate, proibisse a pregagdo contra o servi¢o pessoal. Os missionérios passa-
ram a ser, de certa forma, vitimas dos ajustes que eram feitos a nivel de su-
perestrutura do Sistema Colonial. A ineficiéncia do controle politico sobre o
sistema de espoliagdo dos indios fez com que as ordenagdes do P. Nicolas
Duran Mastrilli, provincial do Paraguai de 1623 a 1629 definisse claramente
uma ordem missionaria frente ao poder civil e eclesial (Pastells, 1912: 391-4).
Esta postura, profundamente enraizada na realidade local, caracterizou-se pela
organizagdo de um novo espago e de um novo modo de viver para o indio.
Tratava-se de criar e organizar um espago de liberdade para o indio guarani
primeiro contra o encomendeiro e depois contra este e o bandeirante. A causa
em defesa do indio e do espago missional foi defendida com todo o empenho
pelos jesuitas até na Corte de Espanha (ARSI, Paraquaria (11): 133-44).

4.3. A estratégia socio-economica

As informagdes da documentagdo jesuitica dao conta da preocupagio
que o jesuita teve em organizar o espago produtivo. A escolha do local, com
boas aguadas, terrenos férteis e apropriados ao plantio e & pecuaria eram as-
pectos importantes e preliminarmente considerados antes da constitui¢ao da
redug@o (Rabuske, 1978(47): 31). A organizagdo do espago reducional previa
a combinagdo de elementos da sociedade tribal com a nova modela¢do sécio-
econdomica. Na medida em que foram preservados os elementos comunita-
rio-tribais, os jesuitas buscaram sedimentar uma sociedade e uma economia
apoiada e nucleada em torno da familia. A propriedade familiar, responsavel
pela producgdo horticultora e pela relagdo primaria com o espago, tornou-se
nas redugdes a base sobre a qual se projetaram as inovagoes a nivel de estru-
tura social (Kern, 1984(6): 25-8). A substituicdo da antiga casona guarani
pela habitagdo familiar, a eliminag@o da poligamia que sustentava um sistema
de parentesco e de reciprocidades, foram elementos fundamentais que con-
correram para a mudanga do antigo modo-de-ser do guarani e a constitui¢do
do ser missioneiro.
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A propriedade de uso familiar provia o sustento imediato da familia
enquanto a propriedade reducional, ou comunitaria, buscava o abastecimen-
to e a manuten¢do de redugdo, ao mesmo tempo em que permitiu a pritica
da redistribui¢do revelava o dom da dadiva, o que garantiu ao jesuita a possi-
bilidade ostensiva de demonstrar a generosidade.

A inovagdo técnica nas relagbes de producgdo permitiram maiores e me-
Ihores resultados na produgdo. A estratégia pedagégica mediante a qual os
jesuitas davam prémios de posse ou de cargos, fazia com que houvesse uma
participacdo comunitaria no processo produtivo, antes plenamente passivo
(Susnik, 1975: 154). Os prémios em cavalos e reses aos que tinham oficio de
vaqueiros, despertavam maior interesses sobre o lote de terra que o os indios
tinham em usufruto. Da mesma forma a necessidade de gente de oficio e de
artesanato era estimulada por este expediente pedagdgico, o que resultou
numa demanda de um excedente de trabalho que pdde ser convertido em be-
neficio do desenvolvimento da reducdo. O prestigio e a capacidade de fazer
e obter posse resultou numa diferenciagdo sdcio-econdmica nas redugdes.

Na hierarquia politica do conhecimento a educa¢do para o trabalho
ocupou para o jesuita um lugar proeminente. A rigida e totalitiria vigilancia
formativa ndo reconhecia no indio a capacidade criativa e, sim, apenas a imi-
tativa. Sepp assegura que “ndo s@o capazes de inventar e excogitar algo que
seja do seu proprio juizo e intengdo..."” (Sepp, 1980: 144). A alteridade do
indio foi, portanto, reduzida 2 menoridade, permitindo aos jesuitas a assun-
¢do da paternidade na condug¢@o da vida reducional.

Os caciques, cuja vontade poliftica fora cooptada pelos jesuitas para mo-
tivarem os indios a abandonarem o seu estado naiural e se deslocarem para o
lugar da reduc¢do, eram solicitados a por os seus fndios ao trabalho (id., 204).
A propria organizagdo das missGes estabeleceu uma “educag@o popular me-
diante o trabalho™. Assim, distribuidas as terras cada cacique com seus stdi-
tos passou a cultivéa-las, lavra-las e semea-las, para que ndo viesse a faltar ali-
mento (idem, 210). O castigo usado como forma de coagdo e o prémio como
recompensa e conquista da vontade foram expedientes usados pelos jesuitas
na educagao para o trabalho. Sepp afirma que “castigar de maneira paternal
tem resultado extraordinirio, também entre os barbaros mais selvagens,
de modo que nos amam como os filhos ao pai”’ (idem, 149).

Na organizagdo do trabalho os jesuitas obedeceram os critérios de uma
divisdo sexual do trabalho e uma certa hierarquia sdcio-econdmica. As meni-
nas nao tinham acesso as escolas de ler e escrever, mas aprendiam a tecer, a
bordar e a costurar. Estes trabalhos, além das lides domésticas seriam ocupa-
¢do principal das mulheres (id., 152). O plantio, feito por linhas cruzadas, era
realizado pelos misicos, porque eram tidos como sendo mais sagazes. As co-
lheitas de algodao eram feitas pelas meninas, que em recompensa recebiam
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um vestido tecido pelas maes (id., 210). O trabalho de fiagdo era ensinado as
mulheres.

A construgdo de fornos para cozer tijolos e telhas, o fabrico de armas
para a defesa, a fundicdo de ferro, a lavragdo da terra, a custddia do gado
eram funcdes tipicamente masculinas. Os jesuitas ensinaram e aprimoraram
com o$ indios nogoes técnicas de beneficiamento da erva-mate, do couro e do
algoddo. Desenvolveram uma série de habilidades técnicas para a construgdo
de instrumentos musicais, de relogios, de sinos e instrumentos de trabalho
pela metalurgia. A escultura, a pintura e a gravura também fazem parte do
conjunto das habilidades desenvolvidas (Furlong, 1962: 465-8). Nisto tudo, a
tutela rigida e a disciplina cultural dos missionarios deve ter causado impacto
entre os guaranis. Por outro lado, a auséncia de dialogo entre as duas culturas,
na expressao de Trevisan, poderia bem ser a responsavel pela demissdo psico-
logica por parte dos nativos (Trevisan, 1978: 38).

A preocupagio pela abundincia, a introdugdo da tecnologia do ferro,
uma vez que o ferro e a prata livrariam os indios no futuro da miséria (Sepp,
1978: 230), e a continua educagdo para o trabalho mudaram os habitos, qua-
lificaram o trabalho, representaram um avango tecnologico e aproximaram o
indio do projeto de “Sociedade Civilizada”, perseguida pelos jesuitas para
a colonia. Foi, portanto, na base material da produgao e da reprodugdo da
vida que os jesuitas reduziram, ao mesmo nivel da redugido a fé, os indios or-
ganizados em povoados. O contetido religioso e os valores sociais da sociedade
cristd européia estiveram presentes no aprendizado proposto aos indios. As-
sim na escultura, na pintura, na arquitetura, na tecelagem, na fundi¢io, no
fabrico das armas para a defesa e em outras formas eram reproduzidos compo-
nentes de um mundo cultural em cuja raiz esteve a sociedade politica e cris-
td da Espanha e no escopo estaria a sociedade colonial do futuro.

A pedagogia jesuitica fundamenta-se, sobretudo, em cima de um con-
junto de elementos embasados na fé e na razdo. Ao jesuita caberia educar pa-
ra o bem. Para isto era necessario educar para o intelecto e para a moral. A
vida Catdlica e a ordem sobrenatural deveriam ser os esteios sobre os quais
dever-se-ia organizar a conduta humana. A formacdo teologica teria que ser o
centro da formagdo do soldado de Cristo e a revelag@o divina e o sobrenatural
destino do homem sustentariam a sua a¢@o apostdlica. A filosofia da lingua-
gem como instrumento para chegar i expressdo da teologia, a leitura, os ni-
meros e as atividades criativas constituir-se-iam elementos de importéancia vi-
tal para o trabalho missioneiro dos jesuitas. Assim, a autoconducgdo, a educa-
¢do da vontade para a virtude natural e sobrenatural seriam indispenséiveis
para a fidelidade apostolica. A fundamentag@o da ag@o na heranga cultural do
passado e a adaptacdo ao tempo, ao lugar e as pessoas seriam virtudes que os
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jesuitas teriam que obter para a cruzada religiosa que deu origem a Compa-
nhia (AHSI, 1956, XXV (49): 599).

Nesta perspectiva do ser total, visto a partir da totalidade revelada, que
se constitui o contetdo da fé, passou a ser identificado como o ser cristao,
civilizado dentro dos fundamentos éticos e morais da tradi¢do européia. O ca-
minho a ser percorrido para que o homem chegue a0 seu destino sobrenatural
teria que ser o da fé revelada. O indio, visto como alguém que ndo tinha os
beneficios desta fé, era tido como o néo-ser do ser cristdo. A redugdo signifi-
cava, portanto, a constitui¢do da “mesmidade cristd” concebida e defendida
pelo jesuita em cima da alteridade negada do indio. A agio missionaria foi,
portanto, também civilizadora porque na redug@o foram introduzidos valores

ndo indigenas (Kern, 1982: 99).

Contudo, o contetdo cristdo e civilizador ficava sob o domfnio dos je-
suitas e era estendido as elites na medida em que servia para estabelecer um
vinculo organico entre estas e os missionarios. A tutela educacional dos mis-
siondrios sobre a elite buscou manter o prestigio desta ante os demais compo-
nentes da sociedade tribal (id. 120). Porto indica que os jesuitas se valeram
da elite para a modelagdo social na redugad. Deram, a ela, por isso, uma edu-
cagdo especial em escolas de ler, escrever e de musica (Porto, 1945 (11):
177-8). Com isto os indios que conseguiram conhecimentos e habilidades
superiores a comum passaram, posteriormente, a serem os mestres dos filhos
da elite local (filhos dos caciques, cabildantes, etc.). A Carta Anua de Santa
Maria do Iguagu, de novembro de 1627, di conta do ensino especial das elites
destacando a observac@o das habilidades e a definitiva vinculacdo em causa
com os jesuitas (Vianna, 1970: 71).

Kostianowski, citando Cardiel, diz que houve escolas de ler em sua lin-
gua, em espanhol e em latim, “Y en escribir de mano y de las de molde, es-
cuela de musica, de danza y tambien de canto... Estos (indios) de las escue-
las son los que, cuando adultos gobiernan el pueblo” (Kostianowski, 1987:
85). Parece que o ensino do espanhol e do latim se estendeu mais a uma mi-
noria para efeitos de comunicagdo com as autoridades. Constituiu-se em uma
ponte de comunicagdo entre a linguagem cristi e a lingua guarani.

O método da memorizagdo e da recitagdo da doutrina e do catecismo,
o que ja fora recomendagdo do Concilio Limense, constituiu-se no funda-
mento basico da pedagogia missionaria jesuitica. A repeti¢do, o aparato litdr-
gico, a dramatizagdo foram expedientes usados pelos jesuftas para induzir os
indios a linguagem cristd, que em esséncia é uma convengao social totalizante.

*“... la récitation et la répétition de la doctrina et du cathécisme consti-
tuent une pratique essentielle de la pastoralle missionaire”. “Hazasse la doctri-
na dos ueces al dia. Los ninos y nifias acuden todos los dias ala escuela, y
todos ensi sauem la doctrina, y algunos el catecismo” (Melid, 1969: 174). A



Franciscanos e jesuitas no processo . . . 109

catequese atingia toda a redugdo; as criancas todos os dias e os adultos aos do-
mingos e indiretamente pela influéncia das criangas (Sepp, 1980: 152).

Na luta pela substitui¢do da lideranga religiosa o feiticeiro era identifica-
do como o mensageiro do mal, por isso era castigado na cadeia para liberta-lo
do cativeiro infernal (id., 169). A negacio da alteridade era justificada diante
da totalidade do ser-cristdo. O castigo, a opressdo e a tutela eram justificados
pela liberdade cristd e pelo destino sobrenatural do homem, possivel de ser
alcangado pelos caminhos da fé. Nesta visdo apocaliptica, os missionarios “co-
mo linguas de fogo™ desceram sobre os pobres povos americanos (id. 123).

A redugdo atingiu também a vida politica dos povoados guaranis. A in-
trodugdo do cabildo espanhol, ao estilo da municipalidade da Espanha, foi um
elemento de transformagdo da ordem politica. A hierarquia politica teve re-
flexos sobre a propria organizagdo social. Por outro lado, a situagdo frontei-
rica das missGes e a ameaga do colonialismo interno, associados 4 vassalagem
direta dos guaranis ao Rei espanhol, induziram a que nas missdes se criasse
uma tropa auxiliar de defesa das fronteiras coloniais (Kem, 1984: 20). A or-
ganizacao de um exército, com postos militares e com a introdugio de novas
armas e munigoes representou uma profunda transformagdo cultural no mo-
do-de-ser guerreiro dos guaranis.

Embora o indio nunca se transformasse num europeu do seu tempo, a
missdo jesuitica reduziu a cultura tribal dos indios guaranis a um novo mo-
do-de-ser. Este processo parcial de europeiza¢io manteve a superioridade dos
missionarios em termos culturais. Assim os indios n3o conseguiram firmar
uma nova identidade cultural e sim mesclaram elementos europeus acultura-
dos a tradigdo cultural da vida tribal. A dependéncia politica, tecnologica e
intelectual, a desintegragdo da familia tradicional e das tribos ndo permitiram
uma coesdo social aos guaranis depois da expulsao dos jesuitas. Assim, o in-
dio ndo se integrou ao sistema colonial e, tdo pouco, se reintegrou no seu an-
tigo modo-de-ser.
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