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Resumo: Este ensaio explora as relagdes entre a histéria sociocultural e a histéria dos
desastres naturais, privilegiando o mundo andino e a época da independéncia da Nova
Granada.

Abstract: This essay intends to study the relationship between the social and cultural
history and the history of natural disasters, with special emphasis to andean world and
to the Nueva Granada’s independence time.
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Quando catastrofes naturais interrompem o fluxo rotineiro
do tempo social e estragalham bruscamente a impressao coletiva
de seguranga e normalidade, os sobreviventes adotam comporta-
mentos altamente expressivos engajando-se no resgate e na solida-
riedade as outras vitimas. A resposta da sociedade ao espetaculo
natural é igualmente espetacular. Sentimentos e crengas manifes-
tam-se com o maximo de espontaneidade e, a0 mesmo tempo, de
teatralidade, uma vez que sobreviver implica em reconstruir a teia
de significados e valores sociais rasgada pelas forgas da natureza.
Este ensaio explora alguns momentos em que, durante o processo
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de independéncia, ocorreram didlogos altamente ritualizados en-
tre a sociedade neogranadina e a natureza grandiosa dos Andes.

Elementos iniciais de um balanco historiografico

A inquietacdo dos historiadores contemporaneos pela proble-
matica da ecologia decorre da inevitdvel e imprescindivel insercao
nos grandes temas da atualidade, j& que as préprias exigéncias do
oficio nos incitam a agir como cidadaos do mundo. Isto significa
avaliar a cada momento, mesmo sem explicita-lo com fregiiéncia, os
quadros maiores de referéncia que balizam o trabalho historiografi-
co. Uma destas referéncias implicitas e incontornaveis é a relacao
historicamente estabelecida entre sociedade(s) e natureza.

O livro O homem e o mundo natural. Mudancas de atitude em rela-
¢do as plantas e aos animais (1500-1800), do historiador inglés Keith
Thomas," vem influenciando muitos projetos de pesquisa em anda-
mento nos programas brasileiros de Pés-Graduagdo em Histéria, em
geral inseridos no horizonte da Histéria das Idéias ou dos Imaginé-
rios. Langado pouco antes, Senhores e cagadores. A origem da Lei Negra,
de E. P. Thompson,’ continua atestando a riqueza de uma aborda-
gem historiogréfica das relagdes homem-natureza centrada nos ter-
ritérios complexos e conflitivos da Histéria Social.

Uma obra recente da historiografia voltada para as relagdes en-
tre sociedade e natureza na América Latina, a coletdnea Historia y
desastres en América Latina’ estimulara, sem divida, muitas vocagdes.
“Estudar os desastres histéricos, ndo como acontecimentos memo-
raveis, inesqueciveis, mas como desastres ocorridos ao longo da
historia de um determinado grupo ou sociedade, enquadrados em
uma localidade, regido ou pais, num espago jurisdicional, geografico
ou politico especifico, significa reconstruir histérias nas quais o de-
sastre, como resultado de processos sociais e econdmicos, constitui o
fio condutor.™

Al estao varios estudos de desastres naturais, em perspectiva
histérica, que foram apresentados na V Reunido da Red de Estudios
Sociales en Prevencion de Desastres en América Latina (criada em
agosto de 1992) em Lima, em outubro de 1994, dos quais indicare-
mos alguns: Alain Musset, “Mudarse o desaparecer. Traslado de
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ciudades hispanoamericanas y desastres (siglos XVI-XVIII)”; Luis
Ernesto Romano Martinez, “Implicaciones sociales de los terremotos
en San Salvador (1524-1919)"; Hilda Maria Herzer e Maria Mercedes
di Virgilio, “Buenos Aires inundable del siglo XIX a mediados del
siglo XX”; Lupe Camino Diez Canseco, “Una aproximacion a la con-
cepcion andina de los desastres a través de la crénica de Guaman
Poma, siglo XVII"; Susana Aldana Rivera, *“;Ocurrencias del tiem-
po? Fenomenos naturales y sociedad en el Pert colonial”; América
Molina del Villar, “Impacto de epidemias y crisis agricolas en co-
munidades indigenas y haciendas del México colonial (1737-1742)”;
Guillermo Palacios, “La agricultura campesina en el Nordeste Ori-
ental del Brasil y las sequias de finales del siglo XVIII"; Luis Aboites
Aguilar e Gloria Camacho Pichardo, “Aproximacién al estudio de
una sequia en México. El caso de Chapala-Guadalajara (1949-1958)™;
Giovanni Peraldo Huertas e Walter Montero Pohly, “La secuencia
sismica de agosto a octobre de 1717 en Guatemala. Efectos y res-
puestas sociales™; Patricia Lagos Preisser e Antonio Escobar Ohms-
tede, “La inundacién de San Luis Potosi en 1887: una respuesta or-
ganizada”.

E notavel a disposigao destes pesquisadores a assessorar, com
seu trabalho académico, esforcos que se fazem na prevencio de ca-
tastrofes naturais como terremotos, secas, inundacdes. Os membros
da Red de Estudios Sociales en Prevencién de Desastres en Améri-
ca Latina estavam, a época de edigdo do livro, testando a validade
do conceito de vulnerabilidade, retirando-o de seu horizonte dema-
siadamente técnico e inserindo-o nas problemadticas da longa du-
ragao, concepgdes religiosas e miticas, estratégias adaptativas,
respostas e capacidade de recuperacao.

Um tema ndo explicitado se insinua em muitos textos desta
interessantissima coletdnea, convidando a discussdo da historici-
dade das respostas sociais ritualizadas aos desastres naturais. As
procissdes solenes, novenas, ladainhas e rogativas ndo sao apenas
respostas religiosas, expressao de concepgdes religiosas e miticas,
mas também aquilo que mostram a primeira vista: reunido, resta-
belecimento das redes de sociabilidade, reafirmacdo dos valores e
significados essenciais a sobrevivéncia da coletividade. O texto de
Patricia Lagos Preisser e Antonio Escobar Ohmstede sobre a inun-
dagdo de 1887 em San Luis Potosi, por exemplo, indica como a
secularizagéo e laicizacdo das respostas ritualizadas as catéstrofes
naturais ndo elimina a importancia da relagdo entre os “espetacu-
los da natureza” e os espetaculos sociais. Curiosamente, varias
modalidades de arrecadagao de donativos imaginadas pelos gru-
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pos e instituigbes mobilizados para socorrer os flagelados de San
Luis Potosi apelam para as tradi¢des festivas: corridas de touros,
quermesses, a comemoragao do 14 de julho pela colénia francesa,
espetaculos musicais e teatrais, etc. Detalhe significativo, tais ati-
vidades de tipo festivo e filantrépico disputavam terreno com
outras festas, organizadas pela Igreja e pelo Estado, e que também
arrecadavam da populacdo donativos que seriam, no entanto, ca-
nalizados para a manutengio do calendério festivo religioso e ci-
vico, ou seja, para a conservacao das respectivas burocracias e a
legitimagdo do Porfiriato. E talvez por isto, “as reunides que por
diversos motivos organizavam os estratos médios e baixos da so-
ciedade terminavam, mais cedo que tarde, qualificadas como

L1 ]

conspiragdes politicas”.

A experiéncia andina

Focalizemos em particular a experiéncia andina de dialogo ri-
tual com a natureza em momentos de exce¢do. Como ndo se pode
estudar a festa sem considerar o cotidiano, haveria que tomar em
conta as caracteristicas gerais da forma de inser¢do das sociedades
andinas ao seu meio ambiente." Por outro lado, a inversa também é
verdadeira: o cotidiano ou os temas do tempo profano nio se consti-
tuem a margem de vérias praticas sociais de tipo ritual, cerimonial
ou festivo. O livro Del Tata Mallku a la Mama Pacha. Riego, sociedad y
ritos en los Andes Peruanos’ mostra o calendario das comunidades
andinas operando ainda hoje, costurando dia a dia, com técnicas e
ritos, a malha fina do tecido social.’

Lupe Camino Diez Canseco, com o texto jé citado acima, per-
mite-nos iniciar com Guaman Poma de Ayala e a concepgdo andina
dos desastres naturais.” A idéia central é que a interpretacdo das
catastrofes como castigo divino nao exclui a agdo dos homens sobre
suas causas, reais ou imaginarias, para reduzir a sua ocorréncia.
Mais que os ritos propiciatérios de cada estacdo do ano, observemos

Garcia Acosta, op. cit., p. 360.
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as passagens do texto que se referem a desastres. Um mito compila-
do em quase toda a serra peruana explica inundagdes como castigo
a comunidade que nao cumpriu integralmente as normas da reci-
procidade em alguma festa, excluindo um ancido. J& as erupgdes
vulcénicas relatadas por Guaman Poma nao apresentam necessaria-
mente uma relagao de causa e efeito para o castigo divino. Os ter-
remotos sao interpretados como castigo divino e como milagre, sem
contradicao.

O artigo “Volcan indien, volcan chrétien. A propos de
I'éruption du Huaynaputina en ’an 1600 (Pérou Méridional)” de
Thérese Boysse-Cassagne e Philippe Boysse, sobre um dos desastres
relatados por Guaman Poma, observa os comportamentos rituais
dos espanhdis: procissdes, peniténcias e testamentos caridosos de-
volvendo terras aos indios durante as semanas de erupgdes que
mantiveram o tempo suspenso entre dia e noite, vida e morte, sa-
grado e profano." A interpretacao indigena do mesmo fenémeno
indica o avango do processo de aculturacgdo: o vulcdo Omate em
atividade pediu ajuda a um vulcado vizinho, mais forte, mas este, ja
batizado com o0 nome de Sao Francisco, ndo quis colaborar na des-
trui¢do de todos os cristaos da regiao.

O complexo mitico de Inkarri é um dos temas cruciais da etno-
historiografia andina. A expectativa milenarista de retorno do Inca
Rei teria se cristalizado a meados do século XVIII, em torno da figu-
ra do cacique rebelde Ttipac Amaru." Segundo a l6gica da cosmovi-
sdo indigena, manifesta nos pressagios reelaborados pelos sabios
indios sobreviventes e pelos cronistas mesticos, a derrota dos incas
frente aos cristdos foi um Pachacuti: virada ciclica, brusca e catastré-
fica do espago-tempo. Por isso é que a erupgao do Cotopaxi intimi-
dou os guerreiros quitenhos de Ruminahui, general de Atahualpa.
Pela mesma légica, cada época de crise, assinalada por abalos sismi-
cos, erupgoes, inundagdes, fome e doengas, a profecia de um novo e
inevitavel Pachacuti se torna audivel.

A trajetéria do mito de Inkarri principia pelo Taki Onqoy
(“enfermidade do canto”) nas regides conquistadas nos anos 1560-
70, enquanto os ultimos incas de Vilcabamba ainda resistiam.

11}

: Jaurnal de la Société des Américanistes, t. 70, 1984, p. 43-68.

Uma visdo de conjunto pode ser vista em CURATOLA, Marco. “Mito y milenarismo
en los Andes: del Taki Onqoy a Inkarri. La visién de un pueblo invicto”. Allpanchis,
n. 10, 1986, p. 65-92. V. uma reavaliagio em O'PHELAN GODQY, Scarlett. La gran
rebelion en los andes: de Tupac Amaru a Tupac Catari. Cusco: Centro Bartolomé de las
Casas, 1995 (especialmente p. 13-37: “;Utopia andina, para quién?”: a autora analisa
os comportamentos ritualizados dos indigenas durante a rebelido).
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Profetizando o retorno das huacas (ou seja, as divindades locais, de
cada regiao, e nao o sol dos incas derrotado pela divindade solar
dos cristdos), 0 movimento anunciava o Pachacuti, assinalado pelas
epidemias desconhecidas. Um dos lideres do Taki Onqoy era o
kuraka Juan Choque, ex-aluno dos missionérios. O inca Tito Cusi
tentou associar a resisténcia militar a0 movimento, mas os
espanhdis se anteciparam, vencendo o jovem inca Ttpac Amaru,
decapitando-o em Cusco em 1572, e a repressio militar se
completou com uma campanha sistematica de erradicagio da
idolatria.

Ja na revolta de 1752, quando Juan Santos Atahualpa ocupou
Andamarca, os indios beijavam-lhe as maos e os pés, chamando-o
Apu Inka. Anunciava o fim do tempo dos espanhdis e o comego
do seu tempo, queria recuperar a coroa de seu pai, levada junto
com a cabega para a Espanha (é possivel que as figuras de
Atahualpa e do primeiro Tipac Amaru ji se confundiam). Dizia
possuir muito ouro e prata escondidos e ser capaz de fazer estre-
mecer a terra, deter o sol e vingar-se dos espanhdis.

Quando o cacique Tupac Amaru (segundo) se rebelou em
1780, foi recebido pelas comunidades indigenas da regido de Cusco
como rei inca. Apresentava-se como herdeiro legitimo da realeza, e
nao como um profeta cumprindo missao divina como Juan Santos
Atahualpa. Na memdria indigena do espetdculo de sua execugao
capital, na praga central de Cusco, misturam-se definitivamente as
mortes de Atahualpa, Tapac Amaru I e Tapac Amaru IL. O mito
de Inkarri se cristaliza com a imagem do inca sepultado, a cabega e
o sangue separados do corpo esquartejado. Cada tremor de terra é
interpretado como um movimento mais de recomposigao desse
corpo que um dia reconstituido retornara para restabelecer a uto-
pia do Incério.

Ha uma evidente apropriagdo desta associagdo entre as
divindades tectonicas, o Pachacuti e os terremotos pelo cristianismo
andino. As imagens da Virgem, tipicas da escola cusquenha, seriam
uma representacao aculturada da Pachamama, maée-terra.” E
notavel a relagdo entre certas representacdes do Cristo e os
terremotos, como o Sefior de los Temblores em Cusco.” Ainda na
cordilheira dos Andes, mas longe desta area cultural, em Popayan
e outras cidades colombianas e equatorianas a imagem mais

GISBERT Teresa. Iconografia y mitos indigenas en el arte. La Paz: Gisbert y Cia, 1980.
' ROSTOROWSKI, Maria de Diez. Pachacamac y el Seitor de los Milagros. Una frayectoria
milenaria. Lima: Instituto de Estudios Peruanos, 1992,
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poderosa a qual se recorre quando ocorrem terremotos é “El Amo”
(Ecce Homo). Em Popayan, por exemplo, o Primeiro de Maio é
comemorado pelas organizagdes de trabalhadores com uma
imponente procissdo da imagem de “El Amo” que, trazida de sua
ermida pelas mulheres uma semana antes, retorna a ela carregada
pelos homens.

Esta incursdo historiogréfica pode encerrar-se com a noticia
de uma publicagio recente do historiador equatoriano Jorge Ntifiez
Sanchez, El cataclismo de 1797." Os comportamentos sociais frente a
erupcao do vulcao Tungurahua que destruiu as cidades de Ambato,
Latacunga e Guaranda sao examinados como resposta civilizatéria a
mais um terrivel desafio da natureza imprevisivel. Além das
respostas racionais e técnicas, o autor avalia as respostas miticas de
diferentes grupos culturais.

Segundo a tradicdo judaico-crista do clero catélico, os
terremotos nada mais eram que a ira divina em castigo pelos
pecados, especialmente aqueles cometidos no carnaval. A associagao
entre carnaval, pecado, terremoto e castigo ja vinha sendo feita
pelos pregadores pelo menos desde 1755 (Quito), em 1777
(Latacunga, justamente no tltimo dia de carnaval). Ja os informes
do corregedor de Ambato, Bernardo Darquea, e do presidente e
capitdo geral da Audiéncia de Quito, Luis Mufioz de Gusman,
mostram como o circulo cultural erudito, ligado a tradigdo greco-
romana, encarava tais catastrofes como vinganga da natureza
americana contra eles que ousavam domina-la: “O pico altissimo do
Tunguragua é um vulcao conhecido, que sempre fez suas erupgoes
de pedra e fogo pelo alto [...] esta vez fez uma erupgao subterranea
[..]. E um pico mestre, vulcdo conhecido e declarado contra nés”."”
“Os indios se algaram ao primeiro instante, dizendo que os vulcdes
de Tungurahua [...] haviam dado aquelas terras a seus antepassados
e, adorando aqueles vulcdes como se fossem deuses, trataram de
eliminar os espanhéis que haviam escapado a ruina geral™." Ja entre
0s varios estratos mestigos predominou o recurso a imagens que
reuniam caracteristicas da Pachamama india e da Virgem Maria: em
especial as virgens mestigas de El Quinche, de Barios e de Huayco,
cujas capelas tornaram-se a partir dai centros de peregrinagao.

: Guaranda: Universidad Estatal de Bolivar, 1995.
Nufiez Sanchez, op. cit., p. 21. Fonte original: AGI, Quito, L. 250.
Nufiez Sanchez, op. cit., p. 23. Idem.



30 Estudos Ibero-Americanos. PUCRS, v. XXV, n, 1, p. 23-37, junho 1999

A independéncia da Nova Granada enfrenta
os desafios da natureza

E bastante conhecida uma passagem dos momentos iniciais do
processo de independéncia: um terremoto ocorreu na Venezuela
justamente na Quinta Feira Santa de 1812. Casualmente, o epicentro
do sismo destruiu as provincias rebeldes, enquanto as realistas
como Valencia, Coro e Maracaibo foram pouco atingidas. Consta
ainda que, quando ruiu a igreja da Santissima Trindade em Caracas,
restou de pé apenas uma coluna na qual estavam esculpidas as
armas reais da Espanha. O clero caraquenho apelou imediatamente
a lembranga da Quinta Feira Santa de 1810, dia em que os patriotas
haviam exigido uma reunido extraordinéria do Cabildo e nomeado
uma junta de governo. A populagdo, estimulada pelo clero,
interpretou a catdstrofe como castigo dos céus e perdeu
definitivamente a confianca no governo patriota. Simén Bolivar,
escapando ileso, tratava de socorrer as vitimas sob os escombros da
igreja de San Jacinto quando se deparou com José Domingo Dias,
um futuro inimigo seu. Este relatou mais tarde que Bolivar lhe disse
naquele momento: “Se a natureza se opde a nossos designios,
lutaremos contra ela e a venceremos!”. Segundo uma versio
apdcrifa, Bolivar teria ainda enfrentado um frade que, deixando de
confortar os feridos, proferia um sermio furioso contra os
patriotas.”

Tal como a sociedade conturbada pela guerra, a natureza
também parece entrar em revolugdo: em Caracas, Bogotd, Santa
Marta, Pasto, Popayan. As 22h30min de 17 de junho de 1826 Bogota
foi sacudida por um terremoto. O relato deliberadamente pitoresco
feito cerca de 30 anos mais tarde por José Manuel Groot evidencia
varios comportamentos de tipo festivo.” Todos correm a Plaza
Mayor, alguns nus. “O terror era grande; por toda parte se ouvia
cantar o Santo Dios, os pecadores acorriam ao tribunal da
peniténcia.” Outro forte tremor se verificou as 5h30 e a populagao se
abrigou em casebres dos arrabaldes. “Aqui se via a bulha de criados
e criadas entrando e saindo com camas, com pratos, com trastes,
buscando nas casas o necessdrio para comer, para dormir,
amontoando tudo naquelas choupanas: camas, pratos, roupa, para

" CUEVAS CANCINO, Francisco. Bolivar en el tiempo. México: El Colegio de México,
1982 (2. ed.), p. 118-120; SANUDO, José Rafael. Estudios sobre la vida de Bolivar. Bogo-
ta: Planeta, 1995 (2. ed.), p. 103.

" Historia eclesidstica y civil de la Nueva Granada. Bogota: ABC, 1953; tomo 5, capitulo XCT,
p- 144-146.
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grande prazer dos jovens, que a cada instante sentiam novos
tremores para ndo voltar a casa: as velhas rezavam, as mogas
sofriam convulsdes, e Santo Emigdio era invocado a toda hora,
porque dos santos nos lembramos quando nos assustamos.” Assim
se passaram quinze dias de alarma com a maior parte das
atividades rotineiras suspensas. “As escolas estiveram cerradas,
coisa tao agradavel para os estudantes que, se pudessem revolver a
terra todos os dias, certamente ndo deixariam de fazé-lo. Entre
tantos sustos havia também seus gostos, porque aquele mesmo
estado de desordem dava lugar a franqueza e inspirava confianga
entre as gentes, repetindo-se visitas agradaveis, contraindo-se novas
amizades.”

Ao enfatizar os comportamentos juvenis, Monsenhor Groot
pretendeu certamente sugerir uma certa inocéncia, preparando uma
comparagado sub-repticia com as atitudes que descreveria em
seguida como conseqiiéncia das novas doutrinas que logo passaram
a ser ensinadas nos colégios de Bogotd. O terremoto ocorreu
exatamente em meio a uma acre controvérsia entre intelectuais
catélicos e liberais acerca do plano geral de estudos prescrito pela
Lei Orgéanica de 18 de margo de 1826. Mas o texto deixa claro que
uma atmosfera bucélica de piquenique, ou de férias, se estende a
populagdo inteira. Se, como diz o historiador Marcos Gonzalez
Pérez,” as festas religiosas e civicas do século XIX ndo constituem
aquele espaco privilegiado de unanimidade e de congracamento
imaginado pelos filésofos, o texto do pintor Groot nos convida a
pensar que o terremoto é capaz disto.”

A catastrofe tinha implicacdes religiosas maiores. As
procissdes e rezas, espontdneas ou dirigidas por clérigos, firmavam
a interpretacdo do ocorrido como castigo a impiedade do vice-
presidente Francisco de Paula Santander e de seu ministro Vicente
Azurero, que haviam perseguido um santo homem, o sacristio
Francisco Margallo por pregar durante a Quaresma e Semana Santa
contra o ensino das idéias de Jeremias Bentham e rogar uma praga
contra o colégio de San Bartolomé, reduto dos jovens liberais.

" Bajo el palio y el laurel. Bogotd a través de las manifestaciones festivas decimondnicas. Bogota:

5 Universidad Distrital Francisco José de Caldas, 1995.
Um episédio comparavel ocorreu no Rio de Janeiro em setembro de 1893, durante a
Revolta da Armada. A populagio abandonou a cidade ameacada de bombardeio e
acampou nos arrebaldes. As memérias de Luiz Edmundo, bem como a imprensa da
época, mostram um clima de festa campestre. V. ALMEIDA, Jaime de. “Hi cem
anos, o IV Centendrio: onde estava o povo?”. Textos de Historia, v. 1, n. 1, Brasilia,
1993.
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Um outro terremoto ainda mais violento fez a populagdo de
Bogota abandonar de novo as suas casas no dia 16 de novembro de
1827. O epicentro da catéstrofe estava no sul, onde os vulcdes Huila
e Puracé haviam entrado em erupgéo. Povoados inteiros, como Pital
e Gigante, na provincia de Neiva, desapareceram; os rios tomaram
novos rumos inundando aldeias e completando o desastre. Na
capital, atingida em meio a noite, a populagdo teve certamente
bons motivos para voltar a pensar nas pregagoes de Margallo
enquanto ouvia os sinos tocando. Duas semanas antes, o consul
geral dos Pafses Baixos havia morrido em duelo com o filho do
general Miranda e suas exéquias foram celebradas na capela da
Irmandade do Santissimo, contra o ponto de vista do seu capeléo,
Francisco Margallo. Num sermao solene, o capeldo declarou que o
templo estava profanado e suspendeu todas as fungoes religiosas.
O terremoto destruiu o templo, tal como o anterior havia atingido
o colégio de San Bartolomé.

Mais tarde, em 1831, apds a carnificina da batalha do
Santudrio, um processo contra o padre José Manuel Fernidndez
Sabedra, vigario de Facatativa, acusado pelos alcaides de brancos
e de indigenas por varios crimes, informa sobre a gravidade do
tema que estamos perseguindo. O vigario teria pregado, durante a
festa de Sao Joao de 1826, que a culpa do terremoto era dos
magons; que na Franga eles tinham sido passados pela espada, e
que o povo de Facatativa devia pedir ao céu que se abrisse a terra
para os engolir.”

Passemos a regido sul da Nova Granada, consultando os
Livros de Cabildos de Popayan da época da independéncia. A
vizinhanga do vulcao Puracé nos permite reunir dados sobre os
comportamentos religiosos e técnicos. No ano de 1817, os
cabildantes decidiram organizar uma rogativa ‘solene ao Santissimo
Sacramento “pela afligado em que se encontra a cidade em vista do
grande tremor de terra desta noite”. O alcaide ordinario Mariano
Tejada foi encarregado de ir a aldeia de Puracé e, com os indios dali,
subir ao paramo para reconhecer e limpar as bocas do vulcao.” No
ano seguinte, o regedor Ramén Jordan comunicou que a limpeza
das bocas do paramo era urgente necessidade porque estava
obstruida com o enxofre ameacando toda a comarca. O terremoto
tao temido ocorre em 1827, derrubando a maioria dos edificios e

* Archivo General de la Nacién, Seccién Republica. Fundo Curas y Obispos, tomo
XXIIT - 1831: f. 58-124.
* Archivo Central del Cauca. Libros de Cabildos, tomo 58, 1817-29; £ 52 (sem data).
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provocando escassez de viveres.” Depois das respostas imediatas,
em que se destacam as procissoes e rogagdes, o cabildo encarrega
uma comissao de examinar as bocas do vulcdo e limpa-las para
evitar os continuos tremores que comprometiam ainda mais a
inseguranca em que vivia a cidade. Os carunchos destrufam os
edificios de madeira somando-se aos estragos recentes da guerra,
aos gafanhotos e ao terremoto; tudo estava paralisado.”

Uma questéo a investigar junto aos antropélogos de Popayan,
ou diretamente junto aos indios, que ainda vivem ao sopé do Pura-
cé, poderia esclarecer como se fazia — ou eventualmente ainda se faz
- a limpeza das bocas do vulcao, pois é provével que os procedi-
mentos técnicos se acompanhavam de ritos que nao foram mencio-
nados nos Livros de Cabildos.

Em janeiro de 1834 um terremoto fortissimo destruiu a cida-
de de Pasto, que havia sido um baluarte realista temivel e que
sofrera durissima retaliagdo ordenada por Bolivar em 1823. A ci-
dade, tal como Popayéan e todo o Vale do Cauca, se desligara da
Reptiblica da (Gra) Colémbia apés a morte de Bolivar e o golpe de
estado do general Urdaneta, anexando-se ao Estado do Equador, e
se integrara a Reptiblica da Nova Granada dois anos antes do ter-
remoto.

O presidente Santander enviou 3.000 pesos para socorrer as
primeiras necessidades dos pastusos. Algumas passagens de sua
mensagem ao governador de Pasto, divulgada pela imprensa, mere-
cem ser lidas como um desdobramento da atitude de seu rival Boli-
var frente ao terremoto de Caracas. A catastrofe de Pasto no era um
desafio da natureza apenas, mas também da prépria sociedade.

A valorosa Pasto renasceria logo de suas ruinas por sua posi-
Gao, por sua industria, pela valentia e lealdade de seus habitantes. O
presidente, apelando as experiéncias anteriores de desastres, prome-
tia remediar a fatal combinagéo de circunstancias — terremoto, inun-
dagBes, incéndios, peste e fome — com a isencdo dos impostos por 4
ou 5 anos, e propunha reedificar a cidade conforme um plano uni-
forme e racional. As ruas deveriam ser retas e espacosas, proibindo-
se absolutamente a construcio de casas altas. As novas casas, mais
baixas, deveriam ter muitos pilares de madeira e madeiramentos
bem travados. As janelas deveriam ser bem rasgadas e iguais, colo-
cadas a distancias e alturas também iguais; os telhados da mesma
forma e altura; no interior, os cémodos deveriam ser claros e venti-

;j Idem, tomo 65, 1827-95, f. 103v, 20 nov. 1827.
Ibidem, tomo 66, 1828-5, f. 7; 3 jan. 1828,
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lados; corredores internos desimpedidos, e portais altos e unifor-
mes. Tratava-se de buscar, enfim, a simetria, solidez e comodidade,
coisas muito faceis de combinar — e que certamente nunca haviam
existido em Pasto.

A partir daqui, Santander explicitava mais o seu projeto liberal
e racionalista. J& que a mao da Providéncia havia decretado a ruina
de Pasto, havia que aproveitar a oportunidade para fazé-la voltar a
existir com um aspecto risonho, com uma elegancia simples ates-
tando a cultura dos seus moradores: mais sa, mais comoda, mais
habitavel. Ja os conventos e igrejas arruinados, em sua maioria nao
poderiam ser reedificados e caberia dar aos religiosos regulares um
asilo onde pudessem viver conforme as regras de suas ordens res-
pectivas, e facilitar sua transferéncia aos conventos que preferissem
em cutras cidades, até mesmo em Quito...”

A resposta dos pastusos evidencia a firmeza de suas convic-
coes. O tom e a linguagem sdo os mesmos dos ritos sociais de velo-
rio ou de enterro, contrastando com a mensagem do presidente San-
tander. O Conselho Municipal agradeceu a ajuda “do nosso paternal
governo” e das demais cidades, suas irmas. Pasto era a patria, ou,
mais freqlientemente, a mae dos signatarios. Gragas aos socorros
recebidos, arrancariam das maos da morte orgulhosa a sua querida
mae. A seqiiéncia parece ter sido escrita como resposta simultanea a
duas catéstrofes, a atual e uma anterior, decretada por Simén Boli-
var, que intercalamos aqui:

“Os pastusos devem ser aniquilados, suas mulheres e filhos transpor-
tados a outra parte, e seu territério convertido numa colénia militar.
Assim a [Gra] Colémbia recordara os pastusos quando houver o me-
nor alvorogo ou embarago, mesmo que seja dentro de cem anos, por-
que jamais esquecerdo nossos estragos, demasiados porém mereci-
dos™

O Conselho Municipal dizia agora ao mesmo destinatario:

“Nao, nao dird o viajante: ‘aqui foi a terra dos valentes pastusos’, e
sim: ‘feliz povo que voltaste a nascer das ruinas por ter pertencido a
Nova Granada’ [...]. Todos os dias levantamos as mdos para o céu e
bendizemos nossa reincorporagao ao governo de nossos coragoes.”

Gacera de la Nueva Granada, n. 125, 16 fev. 1834: p. 2-3, Al sefior gobernador de Pasto.
“ Carta ao vice- presidente Santander, 21 out. 1825; apud PABON DIAZ, Ramiro. La
faha’naemcomprmd:da guerra de Pasto: 1809-1824. Pasto: Graficolor, 1995, p. 95.
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Apo6s muitos votos ao céu pela prosperidade do governo da
Nova Granada, os pastusos encerravam sem nenhuma concessao
um assunto gravissimo:

“Falando com um governo que faz as vezes de um pai terno e com-
passivo, indicamos que nem os religiosos, nem as religiosas pensam
em abandonar esta patria, e todos com entusiasmo admirével estio
reedificando seus conventos e igrejas [...]. esperamos que seu benefi-
centissimo governo nao faga a menor alteragio quanto a este particu-
lar.?

Cinco anos depois, ou seja, exatamente quando terminava a
isencao de impostos concedida pelo presidente Santander, a supres-
sao dos conventos de Pasto pelo governo da Nova Granada seria o
estopim de uma das mais sangrentas guerras civis do século, a Re-
volugdo dos Supremos.

Rituais da utopia no labirinto do General

O texto conhecido como “Delirio do Chimborazo”, atribuido
a Simén Bolivar, serd tomado como a escritura mitica a que se
reportam alguns comportamentos rituais frente a natureza que
encerrarao este ensaio.

O texto se escreve na primeira pessoa. Bolivar, envolto no
manto de Iris (a bandeira tricolor gran-colombiana), vem da
Amazonia e quer subir & sentinela do universo, seguindo os pas-
sos de La Condamine e de Humboldt (a ciéncia). Nenhum obsta-
culo impede que ele chegue ao pico onde nenhum ser humano
pisara a coroa diamantina colocada pela eternidade sobre a cabega
do dominador dos Andes. O heréi passou com o estandarte trico-
lor & m&o pelos infernos, rios e mares, subiu aos ombros gigantes-
cos da cordilheira; nem a terra, nem o tempo, puderam deter a
marcha da Liberdade. Ousando mais ainda, decide subir pelos
cabelos encanecidos do gigante; arrebatado pelo espirito da [Gra]
Colémbia, ultrapassa as pegadas de Humboldt e desfalece ao tocar
com a cabega o firmamento; aos seus pés abre-se o abismo.

Aparece um ancido com a ceifadeira, é o Tempo, pai dos sé-
culos, mais poderoso que a Morte. Pergunta ao heréi por que se
envaidece, jd que o seu universo é um 4tomo, e se supde louca-

¥ Gaceta de la Nueva Granada, r 132, 6 abr. 1834, p- 4, Gratitud del consejo municipal de
Pasto.
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mente que suas agdes tém algum valor diante da Eternidade e do
Infinito. Bolivar, tomado por um terror sagrado, responde:

“Como, oh Tempo, nao ha de desvanecer [verbo ambiguo: significa
desfalecer e envaidecer-se] o misero mortal que subiu tio alto? Ul-
trapassei todos os homens em fortuna, porque me ergui sobre a ca-
beca de todos. Eu domino a Terra com a planta dos pés; toco o Eter-
no com as maos; sinto as prisdes infernais ferver sob meus passos
[os terremotos?]; estou vendo junto a mim astros rutilantes, séis in-
finitos; estou medindo sem assombro o espaco que encerra a maté-
ria: e em teu rosto leio a Histéria do passado e os pensamentos do
Destino.”

O Tempo recomenda ao heréi que observe, aprenda e memo-
rize 0 que viu, para ensinar aos homens o quadro do Universo
fisico e do Universo moral, divulgar os segredos que o Céu lhe
revelou e dizer-lhes a verdade (mindscula). Desaparecida a visao,
o0 herdi acorda sobre o imenso diamante em que dormira. A voz
imensa da [Gra] Colémbia o reclama e ele se incorpora, abre com
suas proprias maos as palpebras pesadas, volta a ser homem, e
escreve o seu delirio.”

As alegorias remetem diretamente a mitologia grega e nao a
tradicdo mosaica, apenas insinuada: o herdi tem mais de tita ou
semideus que de profeta. O delirio desenvolve uma passagem da
carta escrita pelo préprio Bolivar em 19 de outubro de 1824 cha-
mando emocionado seu antigo preceptor Simén Rodriguez que
chegara a Bogota:

“Venha ao Chimborazo; profane com suas pegadas atrevidas a es-
cada dos titds, a coroa da terra, o farol inexpugndvel do Universo
novo. Daquele alto estendera a vista e, ao observar o céu e a terra,
admirando o assombro da criagdo terrena podera dizer: duas eterni-
dades me contemplam: a passada e a que vird; e este trono da natu-
reza, idéntico a seu autor, serd tdo duradouro, indestrutivel e eterno
como o Pai do Universo.™

Bolivar, que surpreendera os espanhdis cruzando os Andes
pelo paramo de Pisba, e que subira ao Chimborazo, considerado a
época o pico mais alto da América, subiria também ao cerro do
Potosi. As escrituras alegdricas tecidas a sua volta foram aplicadas
em numerosos rituais de coroagdo de que nao trataremos aqui. Em
lugar destes cerimoniais a romana, que tanto se aproximam dos

* O texto se encontra no album Homenaje de Colombia al Libertador Simdn Bolivar en su
primer centenario 1783-1883. Bogota: Medardo Rivas, 1884, p. 35-36.
¥ Cuevas Cancino, op. cit., p. 355-356.
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rituais imperiais napolednicos,” terminemos esta reflexdo com
algumas cenas mais espontaneas, ou ingénuas, num dos cenérios
mais majestosos da Cordilheira Oriental colombiana, a catarata de
Tequendama.

Ai comegou o mundo, na cosmovisdo muisca. No século
XVIIL, a catarata tornou-se local especial para os passeios bucélicos
da moda; depaois, ali é que os apaixonados em desespero vém sui-
cidar-se, até hoje, apesar da poluicdo e da diminuigio do volume
das dguas represadas por hidroelétricas. Frente a sociedade bogo-
tana, Tequendama € a desmesura da natureza. Aqui Simén Bolivar
brincou a beira do precipicio, assustando seus companheiros a
quem reiterava com tais demonstracdes de coragem a sua prima-
zia."

Ao mesmo Tequendama, pouco apds a morte do general,
perdido em seu labirinto, a ctipula do governo militar do general
Urdaneta conduziu uma comitiva do novo governo liberal francés
—a Monarquia de Julho. Rompendo a aurora, os convidados foram
surpreendidos com os sons da Marselhesa, tocada por muisicos
militares escondidos sob as densas ramagens da mata timida. Ne-
nhum cendrio mais propicio que a paisagem magnifica da nature-
za americana para a reafirmacao da obstinada tarefa de Sisifo.”

* v, LOMNE, Georges. La Revolucién Francesa y la ‘simbélica’ de los ritos bolivaria-
nos. Historia Critica, n. 5, 1991, p, 3-17.

. Cuevas Cancino, op. cit., p. 263.

* LE MOYNE, Augusto. Viaje y estancia en la Nueva Granada. Bogoté: Incunables, 1985,
p. 163-164. Agradeco & professora Zamira Diaz Lopez por esta informagéo. Sobre as
vicissitudes da Marselhesa como hino oficial da Franga, v. VOVELLE, Michel. La
Marseillaise. La guerre ou la paix. NORA, Pierre (org.). Les lieux de mémoire, v. 1, La
République. Paris: Gallimard, 1984, p. 85-136.



